| 
نن عكرا 
بى ازنخاهى 3 د 


ساسا 
لل 

0 --- 

دوعيل 

5 ار - 

ل 

لني نم 

هن ييل 1 








عربى 
٠. 1 |‏ 
4 وى م 
نكا محف برهي حا فانء» و فتا 
مذهعصس»ء عر 
عقايك» - 
) ل 4 
امو 
0 
ل ا ل 
يكن عد اهز : 
سج هى 93 
عربى 1 
٠. 1 1‏ 


ديجيتالى: 
ناشر دي 


: نْ 
تحفقا تهنة ا 
قا هو 
واكان ا كنا 
عيقات هو 
كز تحقر 
5 


فهرست افك د كر د جوش جد كك عارك لااشداية د ندع عرسا انارت كط طن لك رداك داك د كرك تجوت عات للك 2 حك 2 نز كب 2 جزرت 15 كا راك جنات 510:5 كرك 2 جنات 5 للا كاك درك 5 تراط تدر 2 خط جا ناك لاك حدع حل كك دسا حا ل بايد عاك ع2 باج حاط عا ك2 5ك كر 0 
ابن عربى از نكاهى ديكر ا ا نا نان اح حا نان حا ا ان احا ا ان حا ا احا ا اا احا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا اا اا اا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا اس اس 38 3 
مشخصات كتاب ابت مذكة خط كاده ددع تع دحت دو دده د فتععددة تدع« ددم دخت عد معد تدوع دعدء د فتععددة تدمع دعده تعد دخ دوع دعدمه تع عد د ددع سعده شفع عه دك خنوع مب 1 
اشاره ا ا رش ئس ئس ش شت تاج م من كط ند عافن تفاع ف يا مقن باقع و ب ع 3 رفاح ذايا لقن باقع و عن فد وه 117 
مقدمه جاب دوم م ا شي شا الس اا من مش ست لت ئس تمئس ادا لكات ماع اود تعدو وزع 11 
مقدمه عد ودع عمد وده عاد دود وح ند دعاع وك حهه دوادو عدن دوادو ند دواد ند وتات جحت ود وموك عجن وو ميث امه دواد لعجت دادو جاحن جاده وح بد و اده جعت ودام وح حت بات دح د 11 
-١‏ شرح زندكانى ابن عربى ا ا 1 
؟- اساتيد ابن عربى الا ل اع ا ا ل ا ا ا ةل صب ص لص م ات م مص شت سما قت لا امو اموا ع اما ات ل مامه رعولا قا وير 516 
اشاره ده ادك عد عد ود جاع د 2 22222 32 22 2 22232 25255 25553422235234 د ف 32 3خ اندج تو قد فوت ونه و دك د 6 
ابوالعباس عرينى ان نان ان ان ناح نان انان نان نان نا انان نان انا انان نان نان انان ان ان نان انان ان احاح انان ا ا ان انان ا ا ان انان ان ا انان انان ان ان الاح ان ا اس ماع انان ا اسان عن اس اس لاعس ا ال ل ا ل سس ل ل 16 36 
ابومدين غوث تلمسانى ا ا 000000 بل 
فاطمه قُرطبى دن ب سد ب دي داعا خاي ع ياد ل عاد دع احا لعا احا حا يا داح لا عا احاح خياد دب لجان عاد اياي عاد ا عدا تاب اا اجا داح حا ااا حا لا اا حا ااال ااا 161 

"- أثار ابن عربى - 2322 ناداد دا در تدعام ات د لكام جد ع رمات د اكد اا كاك د عاك ار كسا درا عااية ا ال اماع دا اناك دعاك عافية حساك داك عاد جا اك أ اك عاب د اك د اماج حاف اكد عا جح امراك عازدا كا حا د الوا ا داك 2 111/15 
اشاره ل ا ل م ا رك عا ا ا ا ا حا ا ا ا و ا عت لا قا كحك أت عا ا عه وا اك عه لق 3 عع هاداد عع 3 كي قد اداه كوا فاه عات #باف عت دا 5/2 
الفتوحات المكتّه 008 000007070000 ااا ااا ااا 010000000000 0 0 1 1 1 1 ااا 00 
قفصوص الحكم نامرد كه اناما داعو اود داك كاماد اداه و اداو د كاناق 53م ك دادو داهن كا نان 5مك ك دادو داه أكاب اق كبن واد ك دادو ادام كام كك داماه دادو اداه أدامق كطاماد عد مود اناو ود داسه كنات :|01 
ترجمان الأشوق ا ا ا ا ا ب ا 3 0121 

؟- مشايخ بزرك صوفى در آثار ابن عربى ل 200عكللللللللله4ه44يا4يل98889ه9227777>9-8 00000600000000 اارلى 
اشاره 3255532 2-5 15د ده تيت ن دد عوتوت س ‏ د دا مردة دوجم د بو عرو د د ا ا ددن مو ث3 دوجم 5د بي جوتت د مت د تدم ونه دوت د ا 352 0/25 

.١‏ بايزيد بسطامى ا ان م ل ل ا سنن سانانا سانانا سانانا نا نا ساسا نا سانا سانا سا نا نا سا نا سا نا سا نا سانا سا سا سانا سا سا ساسا ساسا ساسا سا ساس ساسا ساس ساسا ساس ساس ساسالا لاا ال ااا ل ل سس سس سس سد لله 

". سهل بن عبدالله تسترى ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا اا اا اا سا6 

". حسين بن منصور حلاج عمد حا كص عر عد وت كم د قا لت مه مم ص ع رح خب ذه رده عد ون لطر خط ل عر ع دع عر عه اه رحد عد وت لطر حرطو سدع عد د عر ده ضح د عرد سد ف وود 77 

؟. ابوطالب مكى لاا ا ا لم لاوا قد يا ميا دلو روا قاد ل با مانا أو اول او يل لضا أو او لودل ا 1/0 


#. عبدالقادر كيلانى م7 
4- سخن برخى از رجال شيعه درباره مذهب ابن عربى مخ ل شق ص ا تت لما ل ست م ل ئص ل تم داتعم م ميج عا اه م ملع عه ويج عدم د جزء// 
#- دلائل شيعه نبودن ابن عربى ا ل ل ل نان ل ل ان نان نان نان سان ا الالال ا الس ا الالال ا اس ا ااا اا ااا ا اا 92 34 
اشاره لدم دك د كاعد اد عط ا حجاتد دن لاط در مك بت د تن اللرل ا عاد عا بت ادن لكاو ساوا د عام 22 الو ادن عمدو جد حصا عم دع جه لذن عم دطا ركه دنا عم عم ع تن مج حوا ده عل عن جات د 4ل 99435 
)١‏ نص و دليل قطعى بر شيعه نبودن ابن عربى ص را وام ارا باكر جا ا اد رتو ا تع ددرتي مركو را تع راداي د ب كرا ع و اباي أ ات 11 
؟) وى ابوبكر را خليفه بلافصل رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى داند احا ا ا ا احا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اس 38 
”") بيان مناقب شيخين 000000070700000 ااا ا 
اشاره اعلا ل ناكد دل ادال اسع عا أ مإكاه ابا ماك لالا اجا ل لد لاتجها ايا متاح اك لسااية باعنا أ امرااه اجا حك أ الها جا لك أ وماج أج اق أ تا اي حا عاك أ ع كا دعا حاف أ الماك حا جا مالك ماديا ساو ملك د مرا عا م ب 11260 

الف- اين ها تحريفات كتاب ابن عربى است دعق حكن وا ماعو اح دبعم مجاه داب م مم2 #داكره مانام عاد مد عاد ع فم واد ادك دهج نكا عاك اده وان ف ا ات عت نه ور ته ف ورج 005 113 

ب- ابن عربى در اين كونه موارد تقيه كرده است لمعم مم مه ممه مه ممه م ممه ممه مه م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه م مه له مه مم م م عل 

؟) ابن عربى عمر را معصوم مى داند! الل ا يشي شح تت س7 ص تلطا تال لت تت داء عا اميد يتاي د 111 
0) ابن عربى عثمان را نفس ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم و خليفه حق از جانب وى مى داند حا 0 0 ريل 
©) جشم يوشى ابن عربى از مناقب امام على بن ابى طالب عليه السلام لان م مات م سات م اسان عسات انان سات سات اسان عسات سات سان عسات سات سات سات سات لسع ل سات سل سن سل ل سس لل لس 2د 178 3 
/) بى حرمتى به امام على عليه السلام با نقل حديث جعلى ا 0000 امل 
(6)فحاشى به بيروان خاندان طهارت عليهم السلام ااا 00000 زر 
(9) ابن عربى آيه «ولى الأمر» را بر مبناى اهل تسئن تفسير مى كند 2 2 2 2 1212 112121212آأآ 0001 
)٠١(‏ ابن عربى ادعا دارد كه اراده خداوند بر اين بوده است كه ابوبكر و عمر و عثمان در خلافت بر امام على عليه السلام مقدم شوند مام د ع او م د كد 111772 
)١١(‏ طول عمر خلفاى راشدين دليل بر حقانيت انها لواو سات فوا عا م ع ل وت ا ا ل ا و ا ا ا ا 11102 
)١9(‏ برخلاف عقيده شيعه مهدى موعود عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبى عليه السلام معرفى مى كند لوا دبا عد دنا عات مده دا ديد ع دكات اد مه ديد ل لات 11 
)١(‏ برخلاف اجماع شيعه مى كويد حضرت مهدى عليه السلم به حضرت عيسى عليه السلام در هنكام نماز اقتدا مى كند ع ا ل و ا ا 6 015 
)١16(‏ ابن عربى متوكل جنايتكار را خليفه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و از اولياى بزرك خداوند مى داند لدبب 0 0000000000 
)١10(‏ هيج خبرى از معارف خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام در توحيد و خداشناسى در آثار ابن عربى مشاهده نمى شود د د لاا ا ل ل ل 11 ١‏ 
)١2(‏ بيان مسائل فقهى طبق مذاهب اهل سنت متتاص ذم وك ود نيه و مدالد ياي ف 6د اه ذم اجات قري عا وي بح صف ع لكا ره مرت نورفي ماف ب ركني بوك عاك ا ا د 1 11 1015170 
"- ديدكاه ابن عربى درباره شيعيان ا نا ناا ا نا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا ساس ©3116 
/- قطب در ديدكاه ابن عربى اح ا حا ان ا ناا ااا ااا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااال اس 1 1 


اشاره لمر دن عب اس عد د كن عرد تحن سعد وس ع ديرد د د دعا ددن در دي ددن داد ددن د ديد ددن عد سد وس سود سحاد مد تدبا دود دسا عد د دعا وسو دود سه داع88١1‏ 

1١ ملاقات با احمد بن هارون الرشيد: لمم ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه م عله داع8‎ -١ 

؟- ملاقات با قطب زمان در سال 057 ه ق. ا ش مش صصص صم عت م وه سه لونم ج10 

- «اولى الأمر» از ديدكاه ابن عربى ا ا ا ا ا ا ا ا ا د تي 2 
اشاره سمه م مم مه مه م مه مه م م م مم مه ممه ممه مم مه مه ممه م مم م م مه مه ممه مه مه ممه مه مم مه ممه ممه مه مه مه ممه ممه مه مه ممم مه مه مه مم م مم مه ممه مه مه ممه مه لمم مه م م مم مه ممع لعل 
ممنوعيت انتقاد به خلفاى جور ا 00 0 
جواز قتل مخالفان حكام جور ع ص -سسشتسضشش سس سس م ا 
-٠‏ ديدكاه ابن عربى درباره يدر حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام ا ا ناح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ساس ساس لس 35 33 
-١‏ ديدكاه حضرت امام خمينى؛ در مورد ابن عربى كا لحل ماك كم امد * ربدت حلم عبات 3 اعم ماما ع عق ولك عا مات عام 3 م سيا دق داع عبات لا ل لمع ايا عات الما لا بات م3 م عم ا ل ات 32 10/1/72 
-١‏ وحدت وجود در عرفان ابن عربى را مض لاك ا ظصشمئ م ام ام ددا بايا 184:22 
أشاره ل ا ا ا ا ا ا قا اك قا ا ا ا ا د ل ااا وا ل ا ل ل د 1 ا 
تعريف وحدت وجود و موجود احا نا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااال اس 31/6 
ريشه هاى تاريخى وحدت وجود در انديشه هاى خارج از اسلام ا 10 | 
اشاره م ا يي ا ب ع لل ب و فا با ب عت طخ وه ما بات ب عت وخ وه علا باتع مه لت دخ به عدار اباك باو ان بخ مه عدا باتع واي ا بخ ب عس اياك بوه ند كع وه عند[ 119 

الف: وحدت وجود در فلسفه هند وكا ع عط كد اللا عا عطاك يقالته عدا عم د اد ا لا د دا جع اا ا دل حك ل ا 2 1 11911 

ب: وحدت وجود در فلسفه رواق ا ا ا 0 || 

ج: وحدت وجود در فلسفه نو افلاطونيان ا 0 || 

د: تأثير افكار فلوطين در تصوف و عرفان منتسب به اسلام د لظو لوا ل ل كر ليا لود بو لو و 3 اراي فق لو دا 31 21 5 1110 

ه: وحدت وجود در ديانت يهود و مسيح و افكار «فيلون» و ب يا م ل ا ا ع ل ل لي ا ا ا ل د ري رك ل كر جا ل ب 6 ا 6 101100 

و: ريشه يابى وحدت وجود در عقايد ابن عربى لال اح ا و اي ات ررضتت كو ا ل ل ا ص ص باعي اك و اا ]2 
وحدت وجود در عرفان ابن عربى ا ناا نا نا نا ناا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 3836 
تقرير و نقد وحدت وجود ابن عربى ا ا ا ا ا ل 371157 
اشاره لاخو لوده جلو اي لود مكو ات لوم عض ص0 1 ا 1ض سحا لق سل ل د تلطه نظ قط 1 

نقد سخنان جناب جهانكيرى لمم مم م م مم م مم م مم م م مه مم م مم م مه مم م م مم م مم م مم م مه مم م م مم م مم م مم م مم م مم مم ممه مم م مم م مم مم م مم م مم ممه مم ممه مه مه عم مس 712 


111112 وحدت وجود در آثار عرفاى منتسب به اسلام ا و ا ع اه 1 ود اط ول د حأ لين ا لاد دج يت دلا لداع رك دكا اج 2 لكك كاد ا ل ا 2 د ل د د‎ -١ 
00 00002 انسان ها و ساير موجودات فقط خدا را مى يرستند ا ااا ع ا‎ -١5 
17 12 بت يرستى در كلام ابن عربى و تابعان وى الؤم دو دن وم د قوط وص دن قو كوف متئج جص دو ار لووط عق وود ند قر قدا ع قو واد لد قراوط متك ذ وإد1 د قد كد‎ -6 
80216 اشاره ا وا متكا برك عاب وبا الث واد معان كناد امنا د ماذان دم ناث اناك ددن نان وا دع مانن لانت عات < رادت عدانان لاو 2 لواف حك اماد اددع نكن لا انود وناك امات ددن اق ما وناك ىلاق ا ا‎ 
عقيده به وحدت وجود و موجود 00000 رلران‎ -١ 
عقيده به تعلق قضاى الهى به اينكه جز او يرستش نشود: مضل‎ -" 
حقانيت تمام اديان سمه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م مم م مم م مم م مم مع ساع/1؟‎ -١8 
عقيده به جبر مطلق در عرفان ابن عربى لي 0 ارين‎ -١1/ 
11/1/57 اشاره وي مده مومع 5 كعات يي حاج 3 دان وي كان كياج جحت دجايت 2ح ج3 وه ديك جع د جاده وح ح3 دك جام حنج دجاوت بج 35 29 واي ججح دجاوت وح ح3 بادك جات دجاو 22 35 2ك 7 ع2 عا عاد‎ 
7 6 الف: بديهى بودن اختيار ا ا لت بع ا اا تت ا ل ااا تت با ا ا صا مقا قن مايق كدق أي دل ف مات در تا عات د كف ع‎ 
ب: تفكر و تأمل حم ا ال‎ 
3509386 ج: احساس شرم و يشيمانى ا اح حا ا احا نا ا احا ا اا نا ا اا ا اا ا ااا ااا اا اا‎ 
7 1/ د: نظام جزا و ياداش: لاحر ا ع ا و اوم صا ا عر ا و او ب ا ري ع وا ع ا بارا عي ا و يي مط ص عي اي با او كبا و كم ا و و م ا مك اع قب ا‎ 
19/1 ه: نظام تعليم و تربيت علصلل ئس م‎ 
1912 و: ارسال انبياء داد ده لاود واي هذا وي ااانا وي ها بدا و اياده ايع نا وك وه ع داوابك دوي اد كوو ع دايادا وي ده دكا وه عدوي هاداد د دباياد ةيد دبك ويد ديب‎ 
18-اعيان ثابته در عرفان ابن عربى اع كاك بيد عع جد كرح حر ا د اداه حك عع دري حرط عع حل اط عجرف كع در جع ع حت كال داج حر ع درن جع حز ع جنا كط اجاح مد رن جه حك حل كاد ديد عر وح عر ع عر نا كاد ارد بد ا‎ 
71117 7 مقامات خدا در ديدكاه عرفا و متصوفه #دم عع عدن تحت د د دادد ل عام ماع ود تمه د دوه وجا عا داده عمع د دوه د مامه ع جاو تمه 2 دوه تجاه مع امعد تامع 2 جا ماده دادج لاع د جوت‎ -1 
تشبيه و تنزيه خداوند در عرفان ابن عربى ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ان‎ -٠ 
77370 زن و عشق از ديدكاه ابن عربى عدي ما وك دك و وراد د ادك و اد واه دن دواد ع دك دواد واكك وح د لحك وإواداك دا مه روا د اماك عا وان د ددا موادت جا داك دده لوا‎ -١ 
010101 فرعون از ديدكاه ابن عربى جع +دالة كاد حيط عدا لانت قرع ع ع انارت د ينا نك كاك كيرد < يك كرت ب حم نال على ركد عات ل حم مدعا لاقاات كرك ل نا داكت 2 برعا لد لذ عات يمرك حلا د كم ا كاي عون ا ل‎ -"'1' 
7 08312 نوح نبى عليه السلام از ديدكاه ابن عربى ع ا ا اا قو ف يي لت اا شو اي لي اي ات تي ري لت لات قو ف حت ل ل ل لات اذل لك كم مقي ب كاج ات ياك‎ -"17 
نسبت دادن عدم أكاهى به ابراهيم عليه السلام ا ا 0 در‎ -75 
رستكارى در جهنم 00 ان‎ -0 
11017 ابن عربى و ختم ولايت د ناد دج د ارطع تدص امارد د جاح لد حارع دك كا ناردج د رحا لد عر د اا رع يا دا احا رع حاستكا ددح در عد ادحا جد ا جا اع ماك نت دا رحا جك اكد كارع د د د د ار‎ "8 
01/272 مكاشفات ابن عربى عع اح مام ع لجف عدم فاق سام نبسة درم ده اجن دام عام ع احرف دمحم اناق دام اح تيسق داع عو خاسما م حم تمق دم س هته سماد م عم ستيج دم دناسم‎ -"17 
000 01000010001101 اشاره‎ 


11/01 آشكار شدن مقام ابوبكر و عمر با كشف و شهود ا ا ا ب ا ا ل ما د ا ا ل ا نع ا ا 1 ا 2 ا م ع تر‎ )١ 


؟) ملاقات با احمد بن هارون الرشيد با مكاشفه ا ا ا ا ا ااا الزن 

'”) بيان احكام از طريق مكاشفه كه مخالف با اجماع مذهب تشيع است دعن سي تدنه كود لطس اسن نه ساود كن خسو تنه ون د ابن ند تند 5 8/2 
اشاره ا صا و مات ب و م ب ل ا مي تا بتي ماص ا ص ا اي تتا حاتت ب تم ص ص ات ص تش م اس تت عات لشم مات امم عام عام مات لوقام ان 2 386 

نقد و بررسى اين مكاشفه: ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا خلا 

؟) ابن عربى ادعا دارد كه فصوص الحكم را در عالم شهود از حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كرفته است - دده ود داعاد ددر من دعا د د تان داعا د د دعاك 72 
اشاره لكا دن نع سد د لاط ب ار بجعتو نب داليم و ب مب ع نو لبون كدي رمد بو رو ل جرد د مو جالف ركد بلح كد د تن لوطم عاد ململ بلك د الل لاد بو لد شل به كاد الك اليد عد جد با 2 27 ١‏ 

11/1 2 تحريف واقعيات ما ا ل ا عا كي اك عاك ار يع صمي داك عر رعق عدا عاك ناح داع ع رع قاع داع لاع تع ولد اك عد ماح عع لدع كاج د الدع دارع فلع لطع لود لع‎ .١ 

"؟- وجود عقايد فاسد در اين كتاب: حا 0 آنل 

8- بى نيازى از معرفت امام زمان عليه السلام لي ا 0 لين 
- كرفتن مستقيم علوم از خدا ا 2 اشر 
٠‏ آفرينش جهان هستى از ديدكاه ابن عربى ا 0 اران 
اشاره للا ا ف و قي ا با تي صا ص ات قي ا صا تي ماي في صا قي با ياي تي قا فا صف قم مات جات كف قو تي على صف قم عاط جك كفا وا تيت صا صن قو مط جك عن وا ني ماي عن قد عاط أ 163917 
نتيجه اين بحث حل ين 
١‏ حقايق يا توهمات مت وك اج اميه ول موادا وام مد نل اماي ميلعاي د طء يناي ناكد كوأ عالط وعد ا ينايك لوول ايوق د نا و عايطج جد كر لجا ود او «السباركد كر ليواي خسو ضير 1812 
7"- تجليل ابن عربى از حجاج بن يوسف ا ا 0 | 
7'2- مقام توكل عباسى در ديدكاه ابن عربى اولع د جاداد ةك رده عادي بحاي لوادت ل انه د جاده لالد عاوت لا جاده د عدت لاأجاد مك عادت ل نه د عاد جاه بجاو لا مزه د عاد د عابت دجاوت 2 لاه د عاداواج /151103 
*؟"- بيان برخى از فتاوى ابن عربى 00000 تع 
اشاره ا ا ا للع ام مضق ااخوا ‏ ماك افق افوا ا كالسفة افوا اماك سيق كتاقوا اامكايفة الاب 1 
-١‏ كسى كه نماز خود را حتى از روى عمد ترك كندء قضا ندارد! حدادع دن 2ك د و لد كادي دن عب لد ات نبا سوك عدي رن كن اكات 2 ارد ولد عاك ف كر لاك لد در لقند دك ع م 5370/2 

”. ييامبر اعظم «صلى الله عليه أو آله] و سلم» غناكوش مى كرد! (نعوذ بالله) م ص تتا اق قبا لك قا ده مل ليا عرو لبا سج 61 

". هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جايز است! ط رك أآ##وبلللله79942444ُ02000000025990 90 © ببَْآبآآكآآك7خ*_:ٍ” 77 110010010121111 اا 

؟. نماز جمعه بر مسافر واجب است ال ات اه و ا 30/1 

ه. روزه خوردن و آشاميدن عمدى. قضا و كفاره ندارد! اناا ا لاي ا ل الا ا 4 ا 15 ان 22 252 ا اا ا 87/1 

#. «الصلاه خير من النوم» به جاى «حى على خير العمل» سنت حسنه است! ةد وه توعان اوح عمك سوا د مكمه د 5م امس اد مكمه داو عوا ووت تق /15 


.ابن عربى حكم به جواز آمين بعد از سوره فاتحه را صادر مى كند! ا ا ا ااا ا ل 


.ابن عربى اضطباع را در طواف لازم مى داند! م .2ش ص ص ص شا ص م صا م مت كا ملم موت عبد ف عو ع 1 
.٠‏ سفارش به روزة روز عاشورا 00000 رين 
.١‏ دتاغى يوست ميته را ياك مى كند! أح ن اان اانااان اانااانااانااانااالااانااالاااناان انااالا ان الا ان ان اال ال اال اا اال اا اا 36101 
".ابن عربى تمام بدن زن را عورت ندانسته است! ال كف اش امنا داك لاا اط أ ااا افا داعال لاا أن ااا لت ا اا ا 6017 
0" باز هم ازابن عربى بشنويد! مه ممه ام م ع م سه م م اه سه مس م د ع ع د م ع م سام سه ع سام د م م سه سا ع د سم سه سام ع ع سه ع م سه سس سام سه سس سام سا سس ع سس سام ع سس ل سم ع سس سد الا16 
اشاره ملك دوا اد اطع ف ندع نك امن عه كنا تون عاك مرخ عر كا نون عاك لدت كا تبن عات تاد ا كاد تراك عا تاد روا كان ترات عات ل ادا كاد را 0/2 
.١‏ معصوم نيز كناهان را مرتكب مى شود حا ا ا 0 يرن 
'". ابن عربى مقام امام على عليه السلام را از خلفاى ثلاثه يايين تر مى داند ان ا نان ا ناا اا ااا 36168 
'". ادعاى ابن عربى در مقام و عظمت خويش اا ا نا نا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا 36168 
؟. ابن عربى خود را وارث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم معرفى مى كند و مدعى است كه مى تواند يشت سر خود را ببيند. 7[4آآ6ة5969696494606ةرةرير00 00 0 
ه. درياى معرفت الهى در سينة ابن عربى موج مى زند اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 361 36 
#. ابن عربى بدعت ها را سنت هاى مشروع مى داند لع د ود با د بادا بل اكد وام ع دا كاتا بح بال لد مامه عاك د تاداع وال بن ماديا ياك د ترا داح عا لبد لامي أن دف تاطاداح بأيا 15 15016 
. ابن عربى تمام صحابة رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را عادل مى داند ا 0 ررض 
6. نسبت دادن سخنان مولانا امام على بن ابى طالب عليه السلام به شيخين! 80 4646467606ي4ي4ب4ي7ر7ر6”7ي959464646مرمي:ر 000 
.١‏ اعتبار كتب روايى اهل سنت لل ا 00 دم 
٠‏ .ابن عربى روزة روز عاشورا را مستحب مى داند دأجدد د عاده الوادت ل نهد جاده ل ادك جادت لحان ب جادت لا جانام جامد ل ابه د عاد جات 7 جاو ل باد د مادج لجاب دجاوت نادت 2 عاد 817 151 
١.ابن‏ عربى تكليف مالايطاق را جايز مى داند ا ا ا اح ا ااا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اس ل 18 36 
وى حسن و قبح را فقط شرعى مى داند ه7292793929272323و927ة39>2921979727939>972>979792>230292>">+؟+؟؟>ج7خحخجج 2902525 2212:2222 1 1 01 0 000 111010101000000 
.٠7‏ تحريف حديث متواتر ثقلين 00000 
.١‏ اهانت غير مستقيم به بانوى دو عالم حضرت فاطمة زهرا عليها السلام ولام و ا و ا اد عي ل و ل قو ف جع ل و اه ابد د ا ف ا اد حت 1017/1 
ع"- مخالفان ابن عربى ا فم د 6 11 1ط رع مه عع قف ل لل كي ف لخد ده وت 30 23 1ط ك3 ل شح عد معاد لد دة حفا دحال عد عفاد افع لت و دارع ده عع قشم ده مك 1ه ده كلع قبا لع 
اشاره او ا اش يشش ماش ئش سس ص وم دا ا م 
-١‏ مقدس اردبيلى رحمه الله مداو اا نا لي ا ل عل ذا وا ا ا دا أو لاا ا دا او دل وال م عت ولك نك نو اط ع حك ود لا ا و لصوا داك اك لي لا تس وات :5016 
'"- علامه شيخ حرّ عاملى ا اح اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا ااا اس اس 3( 36 


الحاقيّه اول: نقد اجتهادى برخى از فتاواى ابن عربى ابام تكو وام 1ف سطساسس ا خط عا ساسامسم اه خط نامسة امحما مس املتامجة ساد ما توم اسع ا اوت 21/2 
اشاره ع ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا 000 
.١‏ كسى كه نماز خود را حتى از روى عمد ترك كند. قضا ندارد! وس ناه ع جح نت عن دون اداو بان د جا جتان دن بدو نات و سرت سن و ردان ف اسمن ده واد نك ا ماين نات أ 
". ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم - العياذ بالله - غنا كوش مى كرد! مام مه ع نام م اع عن ع اع اع عت سا ا سس عع لاع اس ساعن سلا علسلل لا ل لس لل 22 161/9 
". هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جايز است! ا ا 000000 لين 
؟. نماز جمعه بر مسافر واجب است جد سا ادا ا 4 1 عات ادن ا د اق الا احا تا ات ات لكا دار ترات نان ا نا لك ات ا ا ا ا ا 
ه. روزه به خوردن و آشاميدن عمدىء قضا و كقاره ندارد! ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا اا ادس ا © ا 
ع. «الصلاه خيرٌ من النوم» به جاى «حى على خير العمل» سنت حسنه است! ععع د عامل د دواد ده كام ل ل لايع لد د وا ع د ماديا د د ماو مد طم ون حم عد اع 097 
. تكتف در نماز جايز است! حا باق اد نك اجات ارد ل ماه نكت عد اط عت تلع عا بان لاعت لمع دوا كرست دل د باه تم للد عجان داك دلوك عبان ددرت عع داق تل باج نت ا عاجا د له ك2 د 0107 
. ابن عربى حُكم به جواز آمين بعد از قرائت سوره فاتحه در نماز را صادر مى كند! م ا لا ا اا ا قا لقاب لسو قد اي 001172775 
5. سفارش به روزة روز عاشورا! + ححا اا اح اا ا ا اا اح اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ااا اال 31 ل 
.٠‏ حكم جمع نمودن بين نمازها از نظر ابن عربى!! وتوا ا مد كه لداع ولو وما وكا ع بيع له ديه والح اراك واكك دبرا او كك واد بم امك سنا وك دادو لب بياس 0012 
الحاقيه دوم: سخنان برخى از علماى شيعه درباره ابن عربى - -7288->>>>>2_٠-7"“”""ححجلك+ب©»©9ههههد‏ ع بو 02000001 ااا | | | | | | 
الحاقيه سوم: دو نكته قابل تأقل ااا ااا 0 
الحاقيه جهارم: سيرى در كتاب: محى الدين در آينة فصوص اا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ا لاسلس لق( 
الحاقيه ينجم: نقد كتاب شهره عرفان ا ا ا ا رك 
اشاره ا ا ئش م ا اا ا تان م تت عرا كت لت لطع رات نك درا تن تدان 26 
نقد مقدمه و برخى از مباحث كتاب: ان ان ناح ان انان ا ناح ا نان انا ناح اح اناا ناح ا نان انا ناح ا نا احا اح اح ان انا ماح اح ااا احاح ا ااا اما ا ا اا اح اح انا ا اح ا اج احا اح اح اجا اج اج اج جا اساسا ساس اس ال ا لم 16 ير 
خِتامُةٌ مسك ... ا ااا 1 1[ ااا 00 
اشاره ل را ار ا ا ل ار ل ل ل ا 20 
أمتن رساله الإنصاف] معويعة مطح ء شا ساة نع نونح عاد دقرده تكد لطا د قددع خط ةسنا د ذو ونون ده انعد كم عدن سوسا ده عط عفدو د عاضا مد وود د دوع 
اكزارشى مفصّل از رساله الإنصاف بركرفته از كتاب بازكشت ]. اا 99ببب1ب0000001 0 1غ 
فهرست منابع كا جاع ند د واكاك 012 5ك وزع وا درط ء دده اط عند اماع كد زط ع كيد طاء ع عاد ع كاماد دا زداء كت رطع > دادع يدن زمه ددر ع بعاد درك اع قارع داز قرعا عاد سا د كارع عا كأد زد كارع مده دز قاد معد الع بن دك قم 


ابن عربى از نكاهى ديكر 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : طيب نياء سيد محسن 


عنوان و نام يديدآور : ابن عربى از نكاهى ديكر: تحقيقى جامع بيرامون عقايدء مذهبء عرفان» و فتاوى ابن عربى / سيدمحسن 
طيب نيا. 


وضعيت ويراست : ويراست ”. 

مشخصات نشر : تهران: دليل ماء .١791‏ 

مشخصات ظاهرى : 20٠‏ ص. 

شابكك : 75٠6٠6٠٠١‏ ريال 8/اة-ع42-/91؟408-9-: : 

يادداشت : كتابنامه: ص. |[ 5817| - ٠90؛‏ همجنين به صورت زيرنويس. 

عنوان ديكر : تحقيقى جامع ييرامون عقايد» مذهبء. عرفان» و فتاوى ابن عربى. 
موضوع : ابن عربى» محمدبن على, 08٠‏ - «'ا#ق. -- سر كذشتنامه 

موضوع : عارفان -- قرن لاق -- سر كذ شتنامه 

رده بندى كنكره : 8881/9/7 /الف” طعو و١‏ 

رده بندى ديويى : 7917/8475 


شماره كتابشناسى ملى لالااا اع 


اشاره 


اين اثر ناجيز و دو رباعى ذيل را تقديم مى كنم بوجود مقدس مولانا امي رالمؤمنين» 
اسدالله الغالب على بن ابى طالب عليه السلام 

در روز غدير بر آسمان ديدن داشت*#**#بر ياى امير» شوق بوسيدن داشت 
ا 5000 
خطاب به وجود مقدس اميرالمؤمنين عليه السلام: 

آنان كه ز انفاس تو ير بار شد ند« «#سرمست تواز ميكده بى زار شدند 

كفتند: «هو الحق» نه «انا الحق)؛ زين رو*#**لبيكك زنان به جوبة دار شدند 


ص: ؟ 


١١: 


1١7 


مقدمه جاب دوم 


خوانند كان عزيز توجه بفرمايند كه هر جند ما در اين كتاب با دلائل كوياء عرفان ابن عربى و يبروان وى و ساير صوفيه را مورد 
رد قرار داده ايم؛ اما هر كز منكر عرفان راستين نيستيم. ما معتقديم كه عرفان صحيح را بايد از اهل بيت عصمت و طهارت 
عليهم السلام آموخت و آنجه كه بشر در عرصه عرفان عرضه نموده است هركز قابل اعتماد نمى باشد. 


عرفان صوفيانه انسان را به تكبر و تَفَرعُن مى كشاند؛ اما عرفان اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام فقر ذاتى خويشتن را 
مدام به انسان تذكر مى دهد. 


عرفان ناب اسلامى - كه برخاسته از تعاليم نورانى خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است - بشر رااز متت هاو 


خوديرر كن يت ها تين فى كزذائك و ذل و كان الساذرا تورات من سازدر يدوق من آموزه كه 


اى بشرء تو مخلوق خخدابى و ولى نعمت تو خداست؛ يس هميشه خود را فقير دركاه او بدان و لحظه اى خود را از او بى نياز 


فينذا زو كوس «أنا الحق) نون» كد اكر از او جدا شوى و خوةد راى نياز از ذات غتى خدا ييتى: هر آبنه هلاكك مى كردئ. 


ص: 1 


در عرفان ناب اسلامى, سالكك خود را نقطه اى در عالم مى بيند كه دائم محتاج اعطاى الهى است و هركز خود را هم سنخ 
خداوند متعال نمى بيند. 


اكنون بخشى از اين معارف را از مظهر تام اسم اعظم الهى در عالّم» اسدالله الغالب» وجه خداوند در آسمان ها مولاننا 
امي رالمؤمنين على بن ابى طالب صلوات الله عليهما بشنويد: 


بولاقر تولك الكرغرني و 1ن الفوه وهل برع انعد الذالفرد. 

مَولاىَ يا مَولاىَ أنتٌ المالكك وَ نا المملو ككء وَ هل ير ح حم المملوكك الا المالكك... 
مولاى.يا قولاى آنتٌ العزيرٌ و آنا الأليل» وَ هل يرح الذَّلِيلٌ الا الغزير ..: 

فرلاق با تقولا انك الشازق 5 التمطرق» وهل برخ المحلوق الا اتخالق ... 
مولاى يا تولاى أنتٌ العظيع وَ آنا الححقير وَ هل يَرَحمٌ التحقير الا العظيم ... 

مَولاىَ يا مولاى أنتٌ القَوىُ وَأنَا الضّعيفء وَ هَل يَرَحَمُ الضَّعيفَ الا القَوى .. 
مَولاىَ يا مولاى آنتٌ العَنِيُ وَ آنا القّقير وَ هَل يَرَححمُ الققيرَ الا العَنى... 

مَولاىَ يا مَولاى أنتٌ المُعطى وَ آنا السَائْل وَ هَل يرح السَائْلَ الا المُعطى... 
نولاق باعولاي أنك الغيق وكا القت وهل برغم اليك الا الع .. 

مَولاىَ يا مولاى آنت الباقى وَ آنا الفانى, وّ هَل يرح الفانى الا الباقى .. 

مولا يا مولاى آنتٌ الدَّائِمٌ وَ آنا الزَّائِل وَ هَل يَرَحَمٌ الَائِلَ الا الدَّائْم ... 

مَولاىَ يا مَولاى نت الوَازِقَ وَ آنا المرزوّقء وَ هَل يَرَحَمُ المَررُوقَ الا الرَازِق ... (1) 
ونيزاز نور خداء حضرت صدّيقه كبرى عليها السلام بشنويد كه جنين با يرورد كارش 


١ ص:‎ 


-١‏ جند فراز از مناجات ملكوتى حضرت اميرمؤمنان عليه السلام. مراجعه كنيد به: مفاتيح الجنان» باب سوم در زيارات است. 
فصل ينجم در فضيلت كوفه و مسجد بزركك آن و اعمال آن مسجد و زيارت جناب مسلم استء و اعمال مسجد كوفه؛ مناجات 


مناجات مى كند: 


اللهُمَّ ذل تَفسى فى تَفسى و عَظِمِ شّانَك فى تفسى وَ ألهمنى طاعَتّك و العَمَلَ بما يُرضيكك و النَّجَنْبَ لِمَا يُسخطكك يا أرحمَ 


الرَاحِمِينَ؛ ل 


يروردكارا! نفس مرا در نظر خودم خوار و ذليل» و شأن و منزلت خودت را در نظرم بزركك بدار» وطاعت نسبت به خودت و 
عمل به آنجه كه خوشنودى و رضاى تو را فراهم مى سازد, و اجتناب از آنجه كه تو را به خشم مى آوردء به من الهام فرماء اى 


بخشا: ه ترين بخشا كان! 


آرى؛ اين است محتواى روح عرفان اسلامى كه سالك الى الله همواره خود را فقير و حقير دركاه الهى مى بيند و دائم با 
حشماتق بن اق اشكك» ووى به دركاه الهى دازةو نتذازا خالضاتة و باقليئ ثيى ال معة:و تكبر من عوائل: 


مرازااك هابا عا واد نان ع فاه كنا 


1١6 ص:‎ 


-١‏ مهج الدعوات و منهج العبادات» ص ٠١‏ اللهُمَ قَتَعنى بما رَزَقتى وَ استّرنى وَ عاقنى أَداً ما أَبقَيتى وَ اغفرلى وَ ارحمنى إذا 
توَقْيتى اللهُمَ لا تُعينى فى طَلَبٍ ما لا تُقّدّرُ لى وَ ما قَدََّه عَلى فَاجعلهُ مسرا اللهُمَ كاف عَيَى وَ الّذى وَ كل من لَهُ نعمة عَلّىّ ير 
مُكافاو اللهُمَ َرغنى لما حَلَقنى لَهُ وَلا تَشْكَلنى بما تَكَفَّلتَ لى به وَل تُعَيّبنى وَ أَنَا أستَغفِرَك وَ لا تَحرّمنى و أنَا أسألّك الهم 
ذال لسع فى انقب وعظم تأذك فى تفسى 3 الهم طاقد كك و لفق ل يسائر شيك و قصلت لما #سيفطلك ها أرعت 
الرَاحِمِينَ؛ خداوندا! مرا به آنجه كه روزيم نموده اى قانع سازء و تا هنكامى كه باقى نككّاه مى دارى [عيب] مرا بيوشان و 
سلامت بدارء و هنكامى كه ميراندى مرا بيامرز و رحمت نماى. بار خدايا! در جستجوى آنجه كه برايم مقدّر ننموده اى خسته 
ام مكن, و آنجه را كه برايم مقدر نموده اى دستيابى به آن را سهل و آسان ساز. يروردكّارا! به بهترين وجه يدر ومادرو 
تمامى كسانى را كه موهبتى بر من داشته اند ياداش خير عنايت فرما. خدايا مرا براى كارى كه به خاطر آن آفريده شده ام 
آسوده خاطر قرار ده و مرا به آنجه كه خود متكفّل آن كرديده اى مشغول مداره و در حالى كه از تو طلب غفران و بخشش 
مى كنم عذابم مكنء و در حالى كه از تو درخواست مى نمايم محرومم مساز. يرورد كارا! نفس مرا در نظر خودم خوار و 
ذليل» و شأن و منزلت خودت را در نظرم بزركك بداره وطاعت نسبت به خودت وعمل به آنجه كه خوشنودى و رضاى تو را 


فراهم مى سازدء و اجتناب از آنجه كه تو را به خشم مى آوردء به من الهام فرماء اى بخشنده ترين بخشندكان! 


منصور حلاج كفت: «أنا الحقٌ». (1) 
و ديكرى مى كويد: الهى تا حال مى كفتم: «لا تأَحُذةُ سِنَهٌ و لا نُومٌ)؛ اكنون مى بينم مرا هم لا تأخذنى سنه و لا نوم». (*) 


ارى» 


در عرفان خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام شطحيّات منصور حلاج و بايزيد و ديكر صوفته» يكسره ُرافات و نفس 


خيز 5 خرقة صوفى به خرابات بريم *#شطح وطامات به بازار شخرافات بريم 2 
آرى» أرى؛ 


تمام عرفان را بايد در دعاى كميلء مناجات شعبائيه» دعاى ابوحمزه ثمالى و ساير ادعيّه نورانى خاندان ييامبر صلى الله عليه و 


آله و سلم جستجو كرد نه در عرفان ابن عربى و صوفته. 
دشمنان خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با ربودن مناقب و مقامات آن بزركواران الهى» مردم ناآكاه را مجذوب 


و تمام هدف مااز نوشتن اين مجموعه اين بود كه خوانند كان محترم با دلائل علمى كويا بدانند كه عرفان صوفيانه هر كز قابل 
اعتماد نيست. 


عظام تقليد و فقهاى ارجمندء كتاب فوق را مورد تأييد خويش قرار داده و برخى از اين بزركواران» تقريظته اى نيز در حمايت 


از اين كتاب نوشتند كه إن شاء الله اكر فرصت شود برخى از اين تقريظته ها را در جزوه اى عرضه خواهيم نمود. 


١8 ص:‎ 


-١‏ تذكره الأولياء» بخش منصور حلاج. 
-"١‏ مثنوى» دفتر جهارم. 

ل البى تان جات اول 

ع حافظ. 


اكنوة درن كال را سياسكزاريم كه اين كتاب به جاب دوم رسيده است. ما در جاب دوم اين مجموعه؛ بر آن شديم كه 
كتاب را جامع تر عرضه بداريم, بنابراين ينج الحاقيّه مفيد را به آخر اين كتاب افزوديم تا شخصيّت و عرفان ابن عربى بهتر 


براى محققين معرّفى كردد. 


از خوانند كان محترم تقاضا داريم كه اين اضافات را با دقَت مطالعه نمايند؛ زيرا در آن ها مطالب ارزشمندى مطرح شده است» 
به ويزه الحاقه جهارم كه بركرفته شده از كتاب كرانسنكك «محيى الدين در آينهُ فصوص» - نوشته متفكر بزركك شيعه علامه 


آيت الله حاج شيخ مرتضى رضوى دام ظله - مى باشد كه در اين كتاب مباحث بسيار دقيق و كويايى مطرح شده است. 


در يايان از محقق توانا و فاضل ارجمند جناب حتجت الإسلام و المسلمين شيخ على عزيزيوريان» كه اين حقير را در نوشتن 
الحاقئنات مدد نمودند تشكر و قدردانى مى نمايم و آرزوى موفقيت روزافزون را براى اين فاضل جوان از دركاه خداوند متعال 


١‏ ربيع الأول لمعه 


1١ / ص:‎ 


ص: 18 


مقدمه 


«ابن عربى» مشهورترين جهره در عرفان نظرى است. تصوف بعد از طى كردن فراز و نشيب هاى كوناكون در قرن هفتم توسط 
اين نابغه كم نظير به اوج شكوفايى خويش رسيد؛ هنر ابن عربى در اين بود كه توانست عقايد صوفيان قبل از خود را با كمكك 
كرفت از فلسفهء مكتوب نمايد كه بر آن عنوان «عرفان نظرى» نهاده شد؛ و اين جنين است كه مى بينيم رسماً تصوف علمى و 


نظرى با ظهور ابن عربى ايجاد شد و هم او آن را به شكوفايى و اوج رونق خويش رسانيد. 


اين شخصيت بزركك از معدود شخصيت هايى است كه در عالم اسلام مواضع كاملا متفاوتى در برابر او كرفته اند؛ برخى به او 
عالى ترين مقام شناخت و عرفان را دادند واو را «شيخ اكبر» و «محى الدين» نام نهادند و در ديدكاه برخى ديكر آن جنان 
مبغوض جلوه كرد كه به او لقب «مميت الدين» دادند. استاد شهيد مطهرى در اين باره مى نويسد: 


هيج كس به اندازه محيى الدين درباره اش متناقفض اظهار نظر نشدة است» بعضى او را از «اولياء اللّه) و «انسان كامل») و «قطب 


اكبر) مى دانند و بعضى او را يكك كافر مرتد» و كاهى «مميت الدين» و «ما حى الدين» مى خوانند. )١(‏ 


١9 ص:‎ 


1 مرتضى مطهرىء آشنايى با علوم اسلامى» ج ” ص‎ -١ 


و درباره عقايد و حرف هاى وى مى نويسد: 


حرف هايش هم همين طور است؛ بعضى از حرف هايش كه از او شنيده شده استء. شايد از منحط ترين حرفهاست و در 


مقابل عالى ترين و ير ارج ترين حرف ها هم ازاو شنيده شده است. 2١0‏ 


جيزى كه هستء حتى شديدترين مخالفان وى هم به برترى مقام و علم و فضلش اعتراف نموده اند؛ اما در خصوص ايمان و 
بداند؛ زيرا به اعتراف دوست و دشمن در سخنان ابن عربى مطالبى است كه ظاهر آن كفر و الحاد است و با ظاهر دين و 


شريعت سازكار نمى باشد؛ مكر اينكه مانند بعضى از مادحانش براى آن تأويلاتى بسيار بعيد قائل شويم! 


در اين مجموعه مختصر كه با نككانى نقادانه عقايد و انديشه هاى ابن عربى مورد بررسى قرار كرفته» سعى شده است كه با 
رعابت انضاف مباحث به كونه غلمى و استدلالى ببان شود و هدف._ ابن اسث كه خنوائئده را به ابن نتبجه برسائد كه ابن عربى 
هر جند دانشمند و عالمى بزركك در عرصه معارف بشرى است؛ اما اشتباهات بزركك هم در آثار وى به وفور يافت مى شود؛ 
بدون شكك سخنان نغز در آثار ابن عربى موجود است؛ اما در بيشتر مواقع اغلاط فراوان علمى و انحرافات عقيدتى وى ناديده 


كرف ده ابيظة لدادن أن تح غ رو ركره بولق هيرفا جد التقادى داره. 


اعتقاد ما بر اين است كه بشر به هر مرحله اى از علم و دانش برسد باز به تنهايى نمى تواند معارف ناب توحيدى را عرض 
كند؛ بشر بايد معارف ناب را از وحى و واسطه هاى آن كه همان معصومان عليهم السلام اندء اخذ نمايد. 


عمده راه ابن عربى براى رسيدن به معارف» سير و سلوكك و شهودات شخصى خويش 


ص: ”3 


-١‏ شرح مبسوط منظومه» ج ١‏ صص 7١9‏ و5509. 


است و از منظر منتقدانء اشتباهات بزركك وى به خاطر همين است كه جهت نيل به معرفت تكيه بر قواى خويش نموده و در 


نتيجه دجار لغزش هاى بزركك در عرصه عقايد و معارف كرديده است. 


البته برخى از طرفداران و ارادتمندان ابن عربى كه شخصيت علمى او در نظرشان درخشيده است به سختى انتقاد بر وى را مى 
يذيرند و همواره منتقدان را به عدم فهم و بصيرت متهم مى كنند!! سؤال منتقدان اين است كه با فراوانى اشتباهات و انحرافات 


در آثار ابن عربى آيا مى توان وى را يدر عرفان اسلامى نام نهاد؟! 

در ياسخ بايد كفت: 

إعرفٍ الحقَّه تَعرف أَهِلَهُ؛ 2١(‏ 

ابنذا عق وايشناس سين أن راميزان و معبارى براق شباخت اقراة قران بده 

توجه به روايتى زيبا و جامع از مولى الموحدين و امام المتقين على بن ابى طالب عليه السلام بسيار رهكشاست: 


... إنَّ الله تارك و تعالى لَّو شاءً لَعَوّفَ العبَادَ نَفْسَهُ وَ لكن جعلنا أبوابَهُ وَ صِدراطَهُ وَ سَبِيلَُ و الوّجِهَ اذى يُؤتى مِنهُ» فَمَن عَدَلَ كَن 
ولايتنا أو قَضَّلَ عَلَينا غَيرَناء فَإِنّهُم عن الصّراطٍ لَناكبُونَ قلا سَواءٌ من اعتَصَع النَاسٌ به وَ لا سَواء ححيثٌ ذَهَبَ النَّاسُ إلى عُيُونِ كَدِرَهٍ 
بُفْرَعْ بَعضهًا فى تعض وَ ذَهَبَ مَن ذَهَبَ إِلّينا إلى عُْيُونٍ صافيَه تجرى بأمر رَبّها لا تَمَادَ لّها وَ لا انقطاع. (5) 

بدرستى كه خداوند تباركك و تعالى كر بخواهد خودش را به بندكان مى شناساند اما ما را درها و مسيرها وراه خودش و 


جهتى قرار داده است كه از آن طريق (معرفت خداوند) كرفته شود. يس كسى كه از ولايث ما سرييجى 


ص: 5" 


١-روضه‏ الواعظين» انتشارات رضى» سال جاب لفوضدة قم» ج 3 ص 7 
-١‏ الكافى» انتشارات دار الكتب الإسلاميه» سال جاب 1507 ه ق» تهران» ج ١‏ ص 2185 ح 4. 


كند يا غير ما را بر ما برترى دهد» بدرستى كه از راه درست فرو غلطيده است. يس كسانى كه مردم به آنان متمسكك مى شوند 
باهم برابر نيستند. و برابر نيست آن كاه كه مردم به سوى جشمه هاى كل آلودى كه درهم آميخته مى روند و كسى كه به 
سوى ما مى آيد به سوى جشمه سارانى زلال و ياكك مى آيد كه به امر يرورد كارشان جارى هستند و هركز نابودى و يايانى 


ندارند. 


در اين روايت شريف تنها راه شناخت و عرفان حقيقى» صراط اهل بيت عليهم السلام معرفى شده است و كسانى كه از راه 
ولايت ايشان رو كردان شده اند و ديكران را راه هاى حقيقى شناخت مى دانند» از صراط مستقيم منحرف مى داند؛ لذا براى 
عدم انحراف از مسير صحيح الهى هر كس با هر عنوان و اسم و رسمى كه باشد اكر با معيارهاى اهل بيت عليهم السلام همراه 
نباشد» مسلماً منحرف و مطرود است؛ حتى اكر شخصيتى به عظمت شيخ اكبر عرفان موسوم به عرفان اسلامى باشد. 


متأسفانه بسيارى راه را كم كرده اند. به جاى اينكه دامان خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام را بككيرند و شخص الهى و 
بزركى جون اميرمؤمنان عليه السلام را مقتداى خود در معارف بدانند» دامان بشرى را كرفته اند و سخنان وعقايد او را محور 


غرفان و وحن فليداء كر مد الك: 

امير مؤمنان عليه السلام به كميل بن زياد نخعى فرمودند: 

يا كميلٌ! لا تأ الا عَنًا تكن هِنا؛ 2١1‏ 

اى كميل! (معارف را) جز از ما فرا مكير نا از ها باشى. 

و باز مولاى عارفان مى فرمايند: 

َي لقَد عُلْمتٌ تَبليعٌ الرسالاتِ و إتمام العداتٍ وَ تّمام الكلمات وعدن آهل الفيت أبوات الحكم وَ ضياء الأمر؛ 50 
ص: 77 


.١ تحثف العقول. انتشارات جامعه مدرسين» سال 269ل قم ص ال‎ -١ 


؟- نهج البلاغه» تحقيقى صبحى صالحء انتشارات هجرت» سال جاب 81 و.ق» قم ص 32 خطبه 7 .١‏ 


به خدا قسمء رساندن ييام هاى تبليغى و اتمام وعده ها و تمام كلمات و علوم و معارف الهى به من تعليم شده و ابواب حكمت 


و روشنايى هاى امر دين و دنيا نزد ما اهل بيت عليهم السلام است. 

و امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

كُذّب من رَعَم أنه من شيتنا وَ هُوَ مُتمكك بكرو غَيرنا (1) 

دروغ مى كويد آنكه خود را شيعه ما ينداشته و در عين حال تمسكك به غير ما جسته است و رو به سوى غير ما نمايد. 


حال سخن ا لاما ل كر ا ير آيا سزاوار است كه شيعيان دامان خاندان طهارت 


البته منظور ايخ نيست كه آثار اين بز ركان عرضه عرفان بشرى مطالعه تشود؛ يلكه سحن ١‏ ين است كه عقايد خود رااز اينان 
نكيريم و الا مطالعه و آشنا شدن با افكار و انديشه هاى ابن عربى به شرط اينكه در عقايد تابع خاندان عصمت و طهارت عليهم 


السلام باشيم نه تنها براى اهل علم ايرادى ندارد؛ بلكه جه بسا در مواضعى مفيد هم باشد. 


برخى مى كويند كه اككر با ديده دقت به عرفان ابن عربى نككّاه شود مشاهده مى شود كه بسيارى از سخنان وى قابل تطبيق با 


آيات و روايات مى باشد. 
در جواب بايد كفت: 


حقيقتاً بسيارى از سخنان اين بز ركان عرصه سير و سلوكك به هيج عنوان قابل توجيه نمى باشد. به عنوان مثال: ابن عربى در 
كتاب فصوص الحكم در فصّ هارونيه ادعا دارد كه برخورد شديد موسى عليه السلام با برادرش هارون عليه السلام - آنكاه 
كه از سفر بركشت و ديد قوم وى كوساله يرست شده اند - به خاطر 


ص: ا 


-١‏ صفات الشيعه» انتشارات اعلمى» سال جاب تضردة تهران» ص 0ح از 


ديك 66 ابق عرائى كوشباله برست عيبن خبدا برس اسبة؛ وق رسيككن, كوسالة :زا ورستشن ذا من داند!! حال ايخ سحن كه 


كان كايا اناف 13 ل امت جه ترحيى بن توالن داقع اند 


ويادر همين كتاب در فصّ موسويه با وجود نصوص قرآنى در هلاكت وعاقبت به شر شدن فرعون. او را اهل نجات معرفى 


ويا در همان كتاب فتوحات مكيه عقيده به جبر مطلق را مطرح مى كند و مثال ما انسان ها را همان عروسكك خيمه شب بازى 


مى داند كه هيج حركت و اثرى از خود ندارد و دهها مورد ديكر كه در اين مجموعه به صورت كامل بحث و نقد شده است. 


لطيف دارد و مى بايست ابتدا مراحل سير و سلوكك كذرانده شود تافهم اين مطالب بر قلب تابيده شود. به همين دليل مخالفان 


بى اعتبارى اين ادعا روشن است؛ با توجه به اينكه هر مدعى در هر نحله و روش عقيدتى مى تواند از اين نوع ادّعاها و يا شبيه 
اينها داشته باشد ديكر هيج محقق و يا جوينده حقى» حق بحث و كفتكو ييرامون اين عقايد و روش ها را نخواهد داشت. زيرا 
نكته بسيار مهمى كه لازم است در اين مقدمه به آن اشاره شود اين است كه در عرفان متداولء نهايتاً براى اثبات مدعاى خود 
به خصوص در بحث وحدت وجود متوسل به بيان مكاشفات خود و ديكران مى شوند. مسلم است كه نمى توان اين نوع اثبات 
متوعائر كدو 44 را اولك مف وقول هونا وكموفة تم كران تلبقا ة افك كه ناريك قات ويزة اهااوتحماق 
الحتمو باتشتطاتي #طانا د هالع توم كرانين مناعع مكاتشات يدن رمنطرياك انها بافق هيات اعقارئ عب مكاشفاك 


ص: ع" 


مثبتين دارد همان اعتبار را مكاشفات مخالفين نيز داشته باشدء ثالثاً: در هر صورت مسلم است كه رؤياء خواب و مكاشفه 


4. 00 0 


حجث سستث. 


برخى براى موجه جلوه دادن عقايد ابن عربى» از برخى از علماى شيعه كه مدافع وى بوده اند نام مى برند تا دين وسيله 


عقايدش را موجه جلوه دهك. 


در جواب بايد كفت: اولاً: عقايد صحيح را بايد با خود حق سنجيد نه شخصيت هاء ثانياً: اككر برخى از علماى شيعه مدافع وى 
بودند» همجنين مى بينيم كه تعداد بيشترى از علما در مقابل وى و عقايدش ايستادند. به هر حال ملاكك سنجشء خود حق 


است نه شخصيت هاء و مسائل عقيدتى تقليدى نيست. 


در مواردى طرفداران ابن عربى برخى از سخنان وى - خصوصاً در تعريف و تمجيد خلفاء سه كانه - كه هيج راه توجيه ندارد 


رايا حمل بر تقيه مى كنند يا مى كويند از تحريفات آثار ابن عربى است. 
بايد كفت: 


مواردى را مى توان حمل بر تقيه كرد كه به صورت نادر در آثار نويسنده اى باشد؛ اما اكر نويسنده اى دائم از عقيده اى سخن 
كويد ويا استدلال براى حقانيت آن اقامه كند تقلا و اهل علم آن مورد را حمل بر تقيه نمى كنند؛ به عنوان مثال - ابن عربى 
در كتاب فتوحات مكيه كه بزركترين و مشهورترين كتاب اوست دائم از فضائل و مناقب شيخين سخن مى كويد و حتى 
احاديث جعلى را براى اين منظور به استخدام مى كيرد و تا آن جا بيش مى رود كه خليفه دوم را معصوم معرفى مى كند؛ - 
جيزى كه حتى خود اهل سنت نيز بدان قائل نيستند - با وجود جنين مطالب كسترده اى كدام محقق منصفٍ بى طرفى مى 


تواند احتمال تقيه را بدهد؟! 


در نزد هر يزوهشكر عرصه علم و تاريخ؛ آنجه دراين باره ملاك است نسخه هاى خطى قديمى است؛ بنابراين اكر مطالب يا 


مطالبى در معتبرترين نسخه هاى خطى نويسنده اى يافت شود, آن مطالب مورد يذيرش اهل علم و تحقيق خواهد بود. 


ص: 36> 


با اين توضيح مى كوييم: 


آن مطالبى كه برخى از طرفداران ابن عربى جزو تحريفات او مى دانند» در معتبرترين نسخ خطى موجود است؛ به عنوان نمونه 
برخى از باو ركنند كان عقايد وى كه شيعه نبودن وى را بر نمى تابند؛ توهين و فحاشى ابن عربى به شيعه و شهود شيعه به 


مكيه موجود اسث. به هر حال بايد عالمانه و كارشناسانه سخن كفت و بحث نمود نه از روى تعصبات و ييش داورى ها. 


اكنون بايد كفت: آيا مى توان به سخنان ابن عربى كه از طرفى به بيروان اهل بيت عليهم السلام توهين و جسارت مى كند, و 
از طرف ديكر امثال متوكل عباسى كه در خونريزى شيعيان على عليه السلام زبانزد عام و خاص است را از اولياى خدا معرفى 


مى كندء اعتماد كرد و وى را از اولياى خدا دانست؟!! 


آيا مى توان كسى كه در فتوحاتش شيعيان دوازده امامى را جزو منحرف ترين طوايف شيعه نام مى بردء از اكابر عرفاى الهى و 


صاحب كمالات دانست و دائم سنكك وى را به سينه زد و با تمام توان سعى در موجه جلوه دادن عقايد وى نمود؟!! )١1(‏ 


خلاصه مطلب اينكه در سخنان ابن عربى مخالفت هاى آشكارى با شرع؛ بلكه با عقل و وجدان ديده مى شود كه جاى هيج 
كونه توجيه علمى و عقلى ندارد. 


در اين مجموعه كه از دهها منبع معتبر استفاده شده» مباحث بدون تعصب و با محوريت وجدان و عقل مورد بررسى قرار كرفته 


اكه و افيد است كه إن شاء الله سبب آكاهى و ارشاة جويتد كان حقيقت شود 


لازم به يادآآورى است كه منظور نويسنده اشاعه حق و حقيقت و مبارزه با انحرافات و عقايد ناسالم است و از خوانند كان عزيز 
درخواست مى شود مطالب اين مجموعه را با دقت و بدون تعصب بخوانند و مؤلف رااز دعاى خير خود فراموش نكنند. در 
يايان 


ص: م" 


-١‏ مداركك خواهد آمد. 


امغان را شمايم: 


و من الله التوفيق و صلى الله على محمد و آله الطاهرين 
سيد محسن طيّب نيا 

شيراز سومين حرم اهل بيت عليهم السلام در ايران 
تيرماه 14٠‏ برابر با 14 شعبان المعظم ١87‏ 


ص: ”7 


ص: 0 


١‏ - شرح زندكانى ابن عربى 


نام كامل وى - آن كونه كه از برخى آثار مهم بر مى آيد - ابوبكرء محمد بن على بن محمد بن احمد بن عبدالله بن حاتم 
طائى است. وى به سال 28٠‏ ه.ق. در شهر «مرسيه)» يكى از شهرهاى اندلس (اسيانياى كنونى) متولد شد. خانواده وى از 
نامداران آن ديار واز مكنت و جاه ظاهرى و باطنى نيز به حد كفاف برخوردار بودند. او در زمان خلافت المستجد بالله» از 
خلفاى عباسىء يا به عرصه وجود كذارد؛ بعدها ابن عربى نام كامل او را خليفه ابوالمظفر يوسف المستنجد بالله ثبت و ياد 
كرده است. برخى وى را «ابن افلاطون» و برخى هم «ابن سراقه») خوانده اند؛ اما اشتهار وى بيشتر به نام «ابن عربى) است. مهم 
ترين لقب وى آن كونه كه محققان تصوف يزوه از آن ياد كرده اند «شيخ اكبر» است و كُويا اين لقبى است كه استاد وى 


«ابومدين تلمسانى» به وى اعطا كرده است؟؛ برخى نيز اين لقب را از سوى تابعان و مريدان وى شايع دانسته اند. 


ابن عربى جزء اشخاصى است كه القاب سيار دارد. برخى كه از ارادتمندان او بوده اند القابى خوش و عالى به او نسبت داده 
اند و برخى هم كه با وى دشمنى داشته اند بدترين القاب را نصيب وى كرده اند؛ لذا برخى او را «محى الدين» دانسته اند و 
برخى نيز كه افكار و عقايدش را انحرافى دانسته اند وى را «ما حى الدين» و «مميت الدين» - كه به معناى از بين برنده و نابود 


كننده دين است - ناميده اند. 


ص: 53> 


يدرابن عربى «على بن محمد» از نامداران زهد و تصوف دوران خود بوده واز نزديكان سلطان غرب در «اشبيليه») به حساب 


مى آمده و به سال 28/8 ه.ق. از مرسيه به اشبيليه منتقل شده است. 


ابن عربى در آثارش از يدر خود به بزركى ياد كرده است و وى را مرد خدا و صاحب كرامت و بصيرت نام مى برد. 


مادر ابن عربى از قبيله «خولا-ن» بوده وبه انصار انتساب داشته اشيكاو أن كريه كدان اوشعهة ابن خربي در «الفتوحات» بر مى 


ايد نام مادرش «نور) بوده انست: 110 


بخ عرق اذ عرفا و متعوفه محدودي است كه بيشير غمر ]ا ذزفر اكيرى :و امووش سيرق كرده و دائقن هاى كونا كوتى راهز 
حوزه ظاهر و باطن با هم جمع و تلفيق كرده است؛ او دانش فقه. حديثء عرفان و تصوف رااز نامداران آن زمان فرا كرفته و 


شاكردى اساتيد متعددى را نموده است. 


ابن عربى فردى كثير السفر بوده و مدام به مسافرت مى رفت»ء اين سفرها كه عموماً يس از ورود به تصوف بود بر دو محور 
كسب علم و ديدن مشايخ و ييران طريقت و تصوف بود. 


نخستين سفر وى به همراه خانواده خود بود كه از زادكاه خود, مرسيه. به اشبيليه واقع در غرب قرطيه - بزركك ترين شهر 


مشايخ تصوف را در آن جا ديده ودر درس و كلاسشان شركت كرده است. 


يكى از بزركك ترين جهره هاى علمى كه در آن جا ملاقات نموده و آن ملاقات به كفته وى تأثير شكرفى را در وجود وى 


كذاشته اسث: فياسوف مشهور آن ديار (ابق رشك اتدلسى اسح 


ابن عربى يس از سفرهاى طولانى خود به سرزمين هايى جون مصرء عراق» قدس» حجاز در سال ”7 و.ق. كه حدود شصت 


سالكّى وى است در دمشق سكنى 
ص: 7 


."6/ فتوحات مكيه. ج 7 ص‎ -١ 


سال 258 ه.ق وفات مى يابد و در دامنه كوه «قاسيون) دفن مى شود. 2١02‏ 


ابن عربى در تصوف و عرفان نظرى سرآمد صوفيان عصر خود بوده است و او را مى توان بزركك ترين و برجسته ترين بنيان 
كذار فلسفه عرفانى در تاريخ اسلام دانست كه تا قرن ها بعد تمامى عرفان و انديشمندان صوفى مسلكك تحت تأثير انديشه هاى 


او بوده اند. 
در مورد وى علما واهل علم مواضع مختلفى داشته اند كه مى توان بدين كونه تقسيم كرد: 

-١‏ كروهى به ويه علماى دمشق؛ مثل تفتازانى» سخاوى و ... او را تكفير كرده اند. 

- عده اى مثل فيروزآ بادى» نابلسى» كورانى و ... او را از بزركان اولياء» عرفاء علما و مجتهدين دانسته اند. 


“- دسته اى جون جلال الدين سيوطى»؛ حص كفى و ... معتقد به «ولايت» او هستند؛ ولى نكاه كردن به كتاب هاى او را حرام 


5- ياره اى جون قاضى نور الله شوشترى - صاحب كتاب مجالس المؤمنين» از علماى معروف شيعه - وى رااز جمله شيعيان 
على عليه السلام و مخلصان ائمه معصومين عليهم السلام مى دانند. 272 


ه- كسانى جون محدث كبير علامه شيخ حر عاملى رحمه الله و مقدس اردبيلى رحمه الله - از علماى برجسته شيعه - وى را 


منحرف دانسته و در مذمت او كتاب نوشته اند. 
مرحوم استاد مطهرى او را جنين توصيف كرده است: 


محى الدين بن عربى عرفان را به صورت يكك مكتب درآورد ودر مقابل فلاسفه عرضه داشت و آنان را تحقير كرد. بدون 


ص: 7 


.65٠ اقتباس از كتاب «ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى»» كاظم محمدى» ص‎ -١ 


.١5 اماكن زيارتى سياحتى سوريه؛ اصغر قائدان» ص‎ -١ 


اسلام» محى الدين بن عربىء اين اعجوبه روزكار است. او هم در عرفان عملى قدم راسخ داشته و هم در عرفان نظرى بى نظير 
بوده است. محى الدين غوغايى عرفانى در جهان اسلام - از اندلس كرفته تا مصر و شام و ايران و هند - برانكيخت. 
صدرالدين قونوىء ابن فارض مصرى. داوود قيصرى. عبدالرزاق كاشانى» مولوى بلخى» محمود شبسترى» حافظ شيرازى و 
جامى شمكى از شاكرذاة مك[ ار سعد 7 


ص: زذض 


.١158 به بعد؛ به نقل از اماكن زيارتى سياحتى سوريه» ص‎ "٠ تماشاكه رازء ص‎ -١ 


؟-اساتيد ابن عربى 


اشاره 


همان كونه كه ذكر شد ابن عربى محضر اساتيد و مشايخ بسيارى را درك نموده و تلمّذ كرده كه خودش بسيارى از آنها را 


در كتاب «الفتوحات المكيه) نام برده واز آنها تمجيد نموده است. در اينجا به برخى از اساتيد و مشايخ ابن عربى اشاره اى مى 


شود. 
ابوالعباس عرينى 


«عرينى» يا «عريبى» جزو اولين كسانى است كه ابن عربى يس از وارد شدن به طريقت تصوف او را ملاقات كرده و در آثار 


خود از وى بسيار نام برده ودر وصف او كمالات عالى به كار برده است؛ در فتوحات درباره اين شيخ مى نويسد: 


او كه از منطقه «عليا» در غرب اندلس است نخستين كسى است كه من به خدمتش رسيده ام از او بهره ها برده ام. او داراى 
قدمى محكم و استوار در اين راه است. او در مقام بندكى جنان شايسته نام عيد است كه خداوند در مقام خدايى شايسته نام 


او را در اشبيليه دريافته و از وجود او بهره هاى بسيار كرفته و در فتوحات او را «شيخنا» كفته است. 
ص: ”77 


.74 فتوحات مكيه. ج "ا ص‎ -١ 


جنان كه از خلاصه كلمات ابن عربى در فتوحات بر مى آيد كاه با اين شيخ بزركك جالشى هم داشته كه البته بى مورد بوده و 
به سرعت ياسخ خود را به كونه اى شكرف دريافت مى كرده است. هر جند معلوم نيست كه آيا واقعاً همان ابوالعباس باشد يا 
خير؟ ولى به احتمال قوى به نظر مى آيد كه هم اوست. )١(‏ 


وى در رساله «روح القدس فى محاسبه النفس» درباره اولين استادش مى كويد: 


اولين شخصى كه در ابتداى سلوك و ورود به طريق الى الله ملاقات كردم «ابوجعفر احمد عريبى» بود كه جون به اشبيليه وارد 
شدء بيش از همه به ديدارش رفتم و جون بر او داخل شدم او را غرق در ذكر خدا ديدم به نوعى كه جز خدا به جيزى توجه 
نمى كردء او را به نام صدا كردم متوجه شد و دانست كه جه مى خواهم, مرا كفت: عزم سلوك و طريق الى الله كرده اى؟ 
كفتم كه آرى! اما از بنده عزم است و اثبات از خداست؛ يس مرا ارشاد نمود. (5) 


وى هم مربى و هم معلم ابن عربى در مسائل عرفانى و سلوك معنوى بوده واين عربى بسيارى از مسائل را در سلوكك عرفانى 


از او كسب نموده اكه 
ابومدين غوث تلمسانى 


«ابو مدين مغربى) جزو بزركترين مشايخ روزكار ابن عربى بوده كه بيش از حد مورد ستايش و تكريم ابن عربى قرار كرفته 


اسة؛؟ در كتاب فتوحات شابك بيش از هر شيحى أز او ياذ شده واشأن والائ اوستوده شده اسث. 


شيخ ابو مدين ساكن «يجايه» بوده و كويا به نام «شعيب» خوانده مى شده است. ابن عربى به احتمال قوى در سال 24٠‏ ه.ق. كه 


به بجايه رفته بود» ابومدين را ملاقات كردء در نظر ابن عر 


بى ابومدين از «رجال غيب) است وداراى حنلد منزل اسثت كه 
ص: ع 


.688 ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى. كاظم محمدى. ص‎ -١ 


.58 شرح رساله روح القدس. صصص لاو‎ -١ 


يكى از آنها «تبَارَك الّذى بيد الملكك» (1) است و در جاى ديككر از فتوحات او را ساكن در منزل اقل الله ثم ذَرَهّم» (29 


نام ابومدين در جند جا به همراه بايزيد آمده استء كاه به خاطر سنجش شأن او با بير بسطامى و كاه به خاطر بيان تشابه افكار 
ايشان براى مريدان؛ از جمله نظر هر دو در باب علم آن است كه بايد از «حىّ ازلى» كه زنده جاويد است كرفته شود نه از 
"كبانن كه اذ شر "كان وواي عن كندد 207 


ابرق عريى عن الوريسيكد: 
هركاه به شيخ ابومدين كفته مى شدء فلانى از فلانى از فلانى روايت كرد, او مى كفت: ما نمى خواهيم قديد (كوشت كهنه 


خشكيده) بخوريم» كوشت تازه بياوريد. از يروردكارتان روايت كنيد. فلان و بهمان را رها كنيد» آنها كوشت تازه خوردند. 


خداوند واهب نمرده استء او به شما نزديكك تر از ركك كردن استء باب فيض الهى و مبشرات هم بسته نشده است. (25 


ابن عربى ابومدين را امام جماعت دانسته» كشفش را صحيح» كلامش را آزاد و سخن او را با شكوه مى خواند. (2) و همجنين 
اورا قوى اليقين» شيخ الشيوخ و از اكابر عرفان قلمداد مى نمود. 


ص: إعار 


.١ سوره ملككث (/21)) آيه‎ -١ 

.4١ سوره انعام (2)) آيه‎ -١ 

“ا- اين ديد كاه انحرافى است كه در شماره 4 تحت عنوان: كرفتن مستقيم علوم از خداء از آن بحث كرده ايم. 
ع- فتوحات مكيه ج 2١‏ ص 180. 

ه- فتوحات مكيه. ج '» ص /85. 


فاطمه قُرطبى 


اين ون شايد تأثير زبادى بر ابن عربى كذاشه باشدء جه ابن عريى ذو سال در محضر او بوذه وااورا خدمت كردة اسسث و اين 
زن با آنكه مريدان بسيار داشته اما به ابن عربى - به واسطه هوش و درايت فراوانى كه داشته» علاقه مند بوده است نا جايى كه 
خود را مادر معنوى و روحانى او تلقى مى كرده است. فاطمه از جمله كسانى است كه ابن عربى وى را در زمره محققان در 
منزل «نفس الرحمن» مى داند. ابن عربى در باب ينجاه و يكم فتوحات مكيه به تفصيل از اين افراد سخن كفته و حالاءت و 


اعمال ايشان را تشريح كرده است و برخى از زنان و مردان را برشمرده است كه در اين منزل هستند. 


فاطمه قرطبى با آن كه سن او 40 سال بوده ولى در نظر ابن عربى در غايت جمال و جوانى ديده مى شده و در عبارات وى 
حدود سن و در عين حال شادابى» طراوت و سيماى باطنى او را ترسيم كرده. سفيدى يا سرخى جهره و حسن و جمال او را 


ستوده واز فرط زيبايى در نظر او جونان دخترى جهارده ساله است. 2١12‏ 


از نظر ابن عربى اين زن از اكابر صالحين و صاحب كرامات بوده و مايه رحمت بى حساب مى 1مده و سوره او در نظر ابن 
عربى «فاتحه الكتاب» بوده است كه كارهاى شكفت و بزركك را به واسطه آن سوره شريفه به انجام مى رسانده است. (1) 


فتوحات مكيه نام برده و از مقامات و عرفان آنان سخن كفته است. 
ص: 2" 


."67 فتوحات مكيه. ج 7 ص‎ -١ 


؟- همان» ص .1١60‏ 


٠‏ آثار ابن عربى 


اشاره 


در عالم عرفان و تصوف اختلاف فاحشى ميان مشايخ درباره داشتن نوشته ها و ثبت افكار و داشته ها وجود دارد. برخى برآنند 
كه سالكك بايد از علم صورى و قيل و قال ها و كتابت آن فاصله بككيرد و قلب و ذهن را خالى سازد و بر اثر رياضت و مجاهده 
به مقامات نائل كردد و برخى هم برآنند كه آدمى دانش ظاهرى را بايد فرا بككيرد و حاصل رياضت ها و سلوك خويش را 


فق كت ويه دسك ذركران برساتك: 


ابن عربى از بزركترين كسانى است كه با علاقه و اشتياق زياد حاصل رياضات و سلوك خويش را به صورت مجموعه اى 
مدون ثبت نموده است. مى توان كفت ابن عربى تقريباً در تمام دوران زندكى» سلوك و سفرهاى كوناكون خويش تجربيات 
عرفانى خويش را به رشته تحرير در آورده است. تعداد آثار وى را تا حدود يانصد جلد نوشته اند كه از رساله هاى كوجكك و 
جند صفحه اى تا كتاب هاى جند جلدى را شامل مى شود. هر جند كه برخى از محققان تعداد آن را كمتر كفته اند. كثرت 
اين نوشته ها نشان از دانش وسيع شيخ دارد. همجنين وى در بسيارى از موارد ادعا دارد كه فلان نوشته اش از طريق الهام و 


توجه غيبى بوده است. 


از آنجا كه در نوشته هاى ابن عربى به وفوراز آيات قرآنى ياد و استشهاد شده استء مى توان فهميد كه قرآن عمده ترين 
كتاب در نظم دادن نوشته هاى او به حساب مى آيدء 


ص: وخر 


اما از آنجا كه در بسيارى از موارد» آيات قرآن را با تأويل هاى كوناكون كه مخالف ظاهر؛ بلكه نص صريح آن است به كار 


مى برد بسيارى از علما و دانشمندان به انتقاد شديد وى برخاسته اند. 2102 
الفتوحات المكيّه 


بزركترين اثر ابن عربى «الفتوحات المكيه) است كه به قول طرفدارانش دائره المعارف عظيم عرفانى است. اين كتاب به يانصد 
و شصت باب تقسيم شده است. اصول عرفان و تصوفء. معرفى شخصيت هاى عرفانى كذشته و حال غرب و شرق» دانش هاى 
مخصوص اهل سلوك,. مراحل و منازل سلوك. معرفى انبيا و سلوك عرفانى آنان» مسائل مختلف دينى اعم از فقه و حديث» 
تأويل كسترده آيات قرآن و در نهايت تجربه ها و احوال روحانى خود را دراين مجموعه ثبت كرده است. ابن عربى ادعا دارد 


كه نوشتن اين كتاب نه ارادى؛ كه به واسطه الهام فرشته شده است. 
يكى از مادحان وى به نام «سيد حسين نصر» درباره اين كتاب مى نويسد: 


فتوحات علاوه بر معتقدات تصوفء از زندكى و اقوال متصوفان قديم تر عقايد جهان شناختى از اصل «هرمسى» يا 
«نوافلاطونى» كه وارد الهيات تصوف شده. علوم باطنى همجون «جفر)» «رموز)» «تمثيلات كيميايى) «احكام نجومى) ودر واقع 
ازاهر عهيز ديكرئ كه رنككه انل واشعه ونه صورق دز طرق تصور اللاي سبك به ايام بيدا كردم حك شده اسن يه اي 
ترتيب كتاب فتوحات ييوسته مرجعى براى علوم باطنى بوده و فصول آن توسط نسل هاى متوالى متصوفانه مورد مطالعه و تفسير 


واقع شده است 
ص: ل 


-١‏ برخى از تأويلا.ت ابن عربى كه با نص قرآن مخالفت دارد در بخش هاى بعدى مطرح مى شود, به عنوان نمونه مباحث 
مربوط به شماره 77 تحت عنوان: فرعون از ديد كاه ابن عربى» شماره 77 تحت عنوان: نوح نبى عليه السلام از ديد كاه ابن 


عربى» شماره 7 تحت عنوان: نسبت دادن عدم آكاهى به ابراهيم عليه السلام» شماره 0 تحت عنوان: رستكارى در جهنّم. 


و رساله هايى در آن باره نوشته اند كه در واقع تفسيرهايى است بر تار و يودهايى كه با آن فرش فتوحات بافته شده است. )١(‏ 


كتاب فتوحات مكيه ابن عربى جاب هاى متعددى دارد كه مهم ترين آن در جهار مجلد بزركك است. اين كتاب شروحى نيز 
دارد كه عموماً حواشى اى است كه بر برخى از مطالب آن نوشته شده است. شروع نككارش آن همان كونه كه از نام و معنايش 
بيداست در مكه و به سال 044 ه.ق» آغاز شده؛ يعنى هنكامى كه ابن عربى سى و نه ساله بوده و اين اثر به مرور ايام تا دو سال 
بيش از مركش ادامه يافته است. ختم آن به سال 2# ه.ق» صورت كرفته است و لذا نككارش آن سى و هفت سال به طول 


افتاه بعك 


تلخيص كتاب فتوحات توسط صوفى اهل سنت «امام شعرانى» به سال /977 ه.ق» صورت كرفته است. اين كتاب بسيار مفصل» 
متضمن جميع عقايد و معارف صوفيانه است كه شيخ در فصل 4 كتاب, خلاصه اى از مندرجات تمام كتاب را آورده است. 
كساتى كة اين كفاب را بانظر نقد نكريسمه اند خرده ها بر آن كرشته اند از جمله ابن نكات كه حكايتث اذ احوال نفساتى 
خاص ابن عربى دارد» كتاب «دعاوى غريبه و رؤياهاى شككفت» است كه از احوال خويش نقل دارد» مثل اينكه مكرر در اين 
كتاب نقل كرده است كه «از دخترى شيرخوار كه داشتم مسئله اى از فقه يرسيدمء شنيد و جواب آن مسئله بداردا» جايى ديكر 


نقل مى كند «كودكى راكه در شكم مادر بود وقتى مادر عطسه زدء ازدرون شكم آواز داد «يرحمك الله)! واين آواز 
كودكك جنان رسا بود كه همه حاضران شنيدند!») 


در اين باره د كتر «عبدالحسين زرين كوب» مى نويسد: 


ابن عربى اين كونه دعاوى غريب را جنان به قوت بيان مى كند كه كويى شكك را در آن راه نيست. قدر مسلم اين است كه در 


اين كتاب به اندازه اى مطالب و دعاوى غريب هست كه عقول و اذهان عادى و متوسط و كسانى كه بخواهند 
ص: 5794 


.١١7 سه حكيم مسلمان» ص‎ -١ 


شرا به جنا عاذي دون تأويل يدارسوق اران ردك رتده قتى ترائيد أن كان را تحمل كننه و كو ترعى ازمر كراسي 
دارند» درك مطلب اين كتاب آسان نيستت: 111 


فصوص الحكم 


كناف كر امن غرنى كه ان اشية سارف برخوردار است» كتاب «فصوص الحكم» است؛ كتابى مختصر ولى - به قول 
طرفداران عرفان وى - بسيار ييجيده و رمز آميز است؛ جنان كه در طول زمان هاى بسيار كه از فوت وى كذشته؛ كمتر كسى 
توانسته به فهم آن نائل شود؛ اما نوشتن يكصد شرح بر آن» نشان از تلاش شارحان براى فهم آن است؛ به مانند شرح «قيصرى)» 
«خوارزمى»» «جامى» و از همه مهمتر تعاليم و نوشته هاى شاكرد مستقيم شيخ؛ «صدر الدين قونوى)» جزو مشهورترين شرح 
هاى فصوص الحكم است. 


طرفداران وى مى كويند: 


قفضوصن ابن عرض كارس لتك هن طووة تر[ برقي از آنات اتشماف واقوى اسعزايخ تاريل كه غود زابيان ساده ول كاماة 
رمزى نوشته شده است سبب دير فهمى مطالب آن مى شود. بديهى است آنجه كه فهمش به سختى صورت كيرد شرح آن از 


دكتر زرين كوب كه خود يكى از مدافعان صوفيه مى باشد نيز مى نويسد: 


آرى! [سخن ابن عربى] در اين كتاب فهمش مشكل است و مشكل تراز آن شرح و تفسير آن آراست؛ جون زبان و بيانى كه 


آن را فاسد و تباه مى كند و اككر از اصطلاحات آن عدول افتد نيز فهم مطالب آن به كلى دشوار مى شود و وصول به 


ص: 8 


١-ارزش‏ ميراث صوفى» ص .١١17‏ 
؟- ابن عربى بز ركك عالم عرفان نظرى كاظم محمدى. ص "97. 


مقاصد او ممكن نيست وازاين روست كه مطالب فوق العاده مشكل است و بدين ترتيب كويى مطالب تصوف در اين كتاب 


تبديل شده است به فلسفه اى عميق و غامض. 2١0‏ 


اما نظر منتقدان وى به كونه اى ديكر است. آنان ادعا دارند آنجه كه طرفداران وى به عنوان رموز و مسائل غامض در اين 
كتاب ادعا ذارند» جيزى جز عدول از عقايد مسلّم اسلامى و تفسير به رأى آيات قرآنى ثمى باشد. ابن عربى در بسيارى از 
موارد در اين كتاب به بهانه تفسير عرفانى قرآن و تأويل آياتء معنايى راارائه مى دهد كه با نصوص صريح قرآن كاملل 
منافات دارد؛ مثلاً در «فصٌ موسويه» فرعون را اهل نجات معرفى مى كند؛ اين در حالى است كه طبق نص قرآن كريم فرعون 
اهل عذاب و جهنم استء و يا در «فصٌ هارونيه» كوساله يرستى را خدايرستى مى داند و بيان مى دارد كه علت برخورد شديد 
موسى عليه السلام با برادرش هارون عليه السلام - آنكاه كه به سوى قوم خود بازكشت و ديد اكثر آنان كوساله يرست شدند 
- به اين خاطر بود كه او مخالف جريان كوساله يرستى بود و قلبش جون موسى عليه السلام وسعت نداشت كه بداند كوساله 
برستان هم در واقع خدا را مى يرستند!! اين سخن ابن عربى در حالى است كه نص صريح آيات قرآن كريم غير اين سخن را 


مى كويد. 
سيد جلال الدين اشتيانى كه خود جزو طرفداران و شارحان آثار ابن عربى است به اين حقيقت اعتراف كرده و مى نويسد: 


يكك عيب اساسى در كار اتباع ابن عربى» آن است كه جشم بسته آنجه مرشد آنها نوشته است قبول كرده اند. از جمله آنكه 
در «فصٌ اسحاقى» شيخ بر خلاف ظواهر كتاب و سنت؛ بلكه نصّ صريحء اسحاق را ذبيح دانسته است. اتباع او عذر آورده اند 
كه: الشيخ (رضى الله عنه) معذور فيما ذهب اليه لأنّهِ به مأمور». حال آنكه به حكم قواعد شرعى و عقلى؛ شيخ را بايد مورد 


مؤاخذه 
ص: اع 


١-ارزش‏ ميراث صوفى» ص ١١6‏ و8١١1.‏ 


قرار مى دادند. و جه صحيح آن است كه هيج دليل شرعى و عقلى بر عصمت شيخ از اشتباه وجود ندارد. ل( 


ابن عربى ادعا دارد كه اين كتاب را ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم در خوابى كه وى به سال 8717 ه.ق. در شهر دمشق ديده؛ 


بر وى املا كرده است و او فقط مترجم آن رؤيا و مكاشفه است. مى نويسد: 


رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم را در محرم سال 277 ه.ق. در رؤيايى صادقه در دمشق ديدم؛ به دست حضرتش صلى الله 
عليه و آله و سلم كتابى بود. مرا فرمود: اين كتاب فصوص الحكم است بككير و آن را براى مردم استخراج كن تا از آن بهره 
مند شوند. حضرتش را اطاعت كفتم و اطاعت را براى خدا و رسولش و از براى اولى الأمر دانستمء جنان كه ما را فرمان داده 
اند. (؟5) 


آم تقدان وض ايخ ادغ وامدضاط هبان الى كدي آن اشاردشنه نص ليق انم كناب بست كفك وفع ود كدة 


معناى نككين انككشتر است - دارد. در اين كتاب هر فصٌّ اختصاص به يكى از ييامبران الهى دارد. 
كتاب فصوص الحكم مهمترين اثر صوفيانه ابن عربى است. 
ترجمان الاشوق 


اين كتاب مجموعه اى منظوم در عشق و دلدادكى است كه ابن عربى در بيان عشق و دلدادكى خود به دختر استادش سروده 
بزركى ياد مى كند - وى را دخترى بود بسيار زيبا و خوش سخنء ابن عربى با ديدن آن دختر آن جنان شيفته وى مى شود كه 


كتاب ترجمان الأشواق را در وصف ستايش دختر استادش به نام «نظام» مى سرايد. 


وى در مقدمه اين كتاب مى نويسد: 


و براى اين استاد. كه خداوند از وى خشنود باد. دخترى بود دوشيزه لطيف يوستء لاغر شكم., باريكك اندام كه نككاه را دربند 
مى كرد و محفل و محفليان را زينت مى بخشيد و نككرنده را دجار حيرت مى كرد. نامش «نظام) بود و لقبش «عين الشمس» و 


«البهاء» (جشمه نور و زيبايى) او از زنان عابد و عالم و زاهد و معتكف و به راستى ييشواى حرمين و يرورده بلد امين أعظم بود. 


كوشه جشمش فريبا و اندامش نازكك و زيبا بود. جون سخن بسيار مى كفت سخن را درمانده مى كرد و جون كوتاه مى كفت 
ناتوان. با اين كه زبان آور بود سخنش روشن و آشكار بود. جون زبان به سخن مى كشود «قِسٌ بن ساعده» )١(‏ از سخن باز 


مى ماند و جون دست به بخش مى كشود «مّعن بن زائده» (7) خود را ينهان مى كردء از يرواز باز مى ماند و بر زمين مى افتاد. 
اكر روان هاى ناتوان و بيمار و بدانديش و بد سكال نبود همانا من در شرح زيبايى تلق و لق وى كه جون باغ شاداب مى 
نمايد» داد سخن مى دادم. او خورشيد است ميان عالمان و بوستان است ميان اديبان» حقّه لؤلؤ سربسته. واسطه كردنبند مرواريد 


دوالك "كشيله ليده دهر و كريمة عضر كتوى اث كران كرشن كبر دوو سفن غالى السك 


شهر مكه به وسيله او روشنايى يافته و باغ ها به واسطه مجاورتش شكوفا كشته اند. اعراف معارف به وسيله آنجه او از رقايق و 


لطايف در خود دارد» افزون شده است. 


دراين كتاب جزئى از خاطر اشتياق رااز آن ذخاير و اعلاق به نظم آوردم واز آرزومندى نفس آرزومند يرده برداشتم. يس 
دراين جزء هر نامى كه ذكر مى كنم از وى كنايه مى آورم و به هر دارى كه ندبه مى كنم دار او را قصد مى كنم كه 
بيمارى من از عشق آن زيباى خمار جشم است. مرا با ياد وى درمان كنيد. عشق من به آن زيبايى نازيرورده نازكك بدن به 
درازا انجاميد... . 0 


ص: را 


؟- نام جوانمردى معروف در عرب است. 


انث فاق الأشواق وفص و 


غير از اين واقعه عاشقانه, شرح واقعه دختر رومى اسيث: 


شامكاهى در مكه مشغول طواف بوده كه ناكاه در درون خود آسايشى مى يابد و در وقت خود آرامشى و براى اينكه خلوتى 
يافته باشدء به بيرون شهر مى رود و در ريككزارى به قدم زدن مى يردازد. در اين وقت كه كويى از خود بيخود بوده است 
ناكهان دستى نرم تر از خز شانه هايش را لمس مى كند و جون سر مى كرداند دخترى رومى را در برابر خود مى بيند كه تا 
آن زمان سيمايى بدان زيبا نديده و بيانى بدان شيوا نشنيده و با دخترى بدان نكته سنجى و خوش سخنى و شيرين زبانى ديدار 
نداشته است كه او در ظرافت و لطافت و ادب و معرفت و زيبايى و فرهنكك؛ سرآمد همه دختران و زنان اهل زمان خود بوده 
امبث. 117 


به هر حال عشق ابن عربى به آن دختر موجب تولد يكى از مهمترين آثار وى شد كه به ادعاى ييروان ابن عربى» عشق مجازى 
يله اى براى رسيدن به عشق حقيقى است و اين كلمات و اشعار عاشقانه به ظاهر درباره آن دختر رومى است؛ ولى در باطن در 


رابطه با خداست! 

اما بايد كفت صوفيه كه اين كونه خدا را در مقام معشوقه قرار مى دهند در حقيقت به خداوند متعال جسارت مى كنند. 
نام برخى ديكر از كتاب هاى وى جنين است: 

كتاب الأحديّه: 

كتاب الأرواح: 

كتاب إشارات القرآن فى عالم الإنسان» 

كتاب الأعلاق فى مكارم الأخلاق؛ 

كتاب الانسان الكامل والأمم الأعظمء 

كتاب التجلياة: 


ص: عع 


.١8 محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى؛ ص 8ل به ثقل از ترجمان الأشواق» ض‎ -١ 


كتاب التحكيم و الشطح, 

كتاب التلوين و التمكين؛ 

كتاب السراج الوهّاج فى شرح الحلاج» 

كتاب الشَرء 

كي فيال 

كتاب المنهج السديد فى ترتيب أحوال الإمام البسطامى أبى يزيد 
كتاب أسرار الحروف» 

كتاب الإصطلاحات الصوفى؛ 


كتاب موقع النجوم 


ص: مع 


ص: ع8 


- مشايخ بزرى صوفى در آثار ابن عربى 


اشاره 


ابن عربى در آثار خود به ويه كتاب فتوحات مكيه بسيارى از بزركان و سران صوفى ييش از خود را نام برده و از آنها ستايش 
نموده است و در بسيارى از موارد به نقل و شرح عقايد آنان يرداخته و نظرات آنان را در موارد فراوانى يذيرفته است. در اين 


سمت برعي ال نظراتث وى درباره جند شخصيت از بز ركان ضوفى به اتفضان بياث مى شود: 
أ. بايزيد بسطامى 


ابن عربى به اين صوفى بزركك نظر خاصى داشته است؛ جنان كه كذشت كتابى به نام «المنهج السديد فى ترتيب أحوال الإمام 
البسطامى أبى يزيد» نوشته و بعلالوه در اغلب آثارش به كدّات و مرّات با شور و اشتياق فراوان به ذكر احوال و مقامات و نقل 


به عنوان نمونه در فتوحات مكيه در باب سى و ينجم در «معرفت محمّق در منزل انفاس و اسرار يس از مركك» (4)1 تأكيد مى 
كند و مى كُويد: 


اكر كسى را در حال حيات به معبد و عبادتكاهش اهتمامى و عنايتى باشد و بخواهد آن مكان همواره محفوظ و محترم بماند 


ودر آن كار ناشايستى 
ص: اع 


.7١7 ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 


انجام نيذيرد» هركاه بعد از مركش شخصى وارد آنجا شود و برخلاف خواسته صاحبش عمل كندء آياتى مشاهده نمايد. 
يس از آن براى نمونه داستان بايزيد را نقل مى كند و جنين مى نويسد: 


بايزيد را خانه اى بود در آن عبادت مى كرد و «بيت الأبرار» ناميده مى شد و بعد از مركش همجنان محفوظ و محترم بود و 
در آن عملى كه شايسته مساجد نباشد انجام نمى يافت؛ اما اتفاقاً مردى أجنبى بر آن وارد شد و بيتوته كرد و ناككهان جامه اش 
سوحقك و او .ال ان خخاته قرار كرف حال همجتان يباين غنوان بود هش ركاه كسى وارة فى شد كارئ كه شاسته مساجد تاشن 


انجام مى داد» آنجا آيتى مشاهده مى كرد. 0 


ابن عربى قول بايزيد كه جون از وى سؤال شده: «كيف أصبحت؟» ياسخ داده: «لا صباح لى و لا مساء إِنّما الصباح و المساء 
لمن تقد بالصفه و أنا لا صفه لى» را فراوان نقل كرده است. (7) 0 


ص: م 


.5؟١ ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 

-١‏ الفتوحات المكه» ج "2 ص 86# واج ع, صص /اث واءع و"1. 

*- بايزيد بسطامى اهل خراسان بوده و عقيده «فناء فى الله) كه تا اندازه اى مقتبس از افكار هندوها است بيشتر به دست صوفيان 
خراسان از قبيل بايزيد بسطامى و ابوسعيد ابوالخير ترويج شده است. بايزيد بسطامى با صراحت مخصوصى افكار مبتنى بر 
وحدت وجود و موجود را بيان نموده تا آنجا كه كفته است: «ليس فى جبنى سوى الله) يعنى: در لباس من جز خدا نيست و نيز 
كفته است: «لا إله إلا أنا فاعبدونى يا عبادى» يعنى: نيست معبودى جز من» يس اى بند كان مرا بيرستيد! صوفيه مقام خاص و 
والا-يى را براى بايزيد قائل اند و وى را سلطان العارفين معرفى مى كنند. هجويرى كه از بزركان صوفيه است در شرح حال 
بايزيد مى نويسد: «فلكك معرفت و ملكك محبت ابو يزيد طيفور بن عيسى البسطامى (رضى الله عنه) از جمله مشايخ بوده و 
حالش اكبر جمله بود و شأنش أعظم ايشان بود تا حدى كه جنيد بغدادى كفت: أبويزيد ما بمنزله جبرئيل من الملائكه)». عطار 
ذر تذكرة الأولباء.مى كوبد: «آن خليفه الهيى: آن دعامة تامشاهيى؛ آن سلطان العارفين: آن عه الخلائق أجمعين؛ آن يخته 
جهان ناكامى» شيخ بايزيد بسطامى (رحمه الله عليه) اكبر مشايخ و اعظم اولياء بود. و حجت خداى بود و خليفه به حق بود و 
قطب عالم بود و مرجع اوتاد. صوفيان از زمان خود بايزيد تاكنون» همه دست به دست هم داده اند تا با دادن القابى به او مثل 
«سلطان العارفين» و تعريف و تمجيدهاى بى اندازه از وى» و او را صاحب كرامات بزركك و عجيب دانستن و توجيه و تأويل 
شطحيات و سخنان كفر آميزش از وى شخصيتى بى نظير و دست نايافتنى در ذهن عوام و ييروان ساده دل خود بسازند و بدين 
ترتيب راه هر كونه سؤال و ايرادى را در مورد بايزيد بر آنها ببندند. براى آشنايى با افكار بايزيد در اينجا بعضى از آراء و 
كفتار او را نقل مى كنيم: كويند مردى بيش او آمد. بايزيد كفت: كجا مى روى؟ مرد كفت: به حج. كفت: جه دارى؟ مرد 
كفت: دويست درهم. كفت: بيا به من ده كه صاحب عيالم و هفت بار كرد من كرد كه حج تو اين است. مرد كفت: جنان 
كردم و بازكشتم. كفت: مى خواهم زودتر قيامت برخاستى تا من خيمه خود در طرف دوزخ زدى كه جون دوزخ مرا بيند 
نيست شدى تا من سبب راحت خلق باشم. كفت: مثل من مثل درياست كه آن را نه عمق ييداست نه اول و آخر بيداست. يكى 


از وى سؤال كرد كه عرش جيست؟ كفت: منم. كفت: كرسى جيست: كفت منم. كفت: لوح و قلم جيست؟ كفت منم ... مرد 
خاموش شد. بايزيد كفت: بلى! هر كه در حق محو شود و به حقيقت هر جه هست رسيدء همه حق است. كفت: از خداى به 
خداى رفتم تا ندا كردند از من» در منء كه اى تو؟ من! كفت: حق تعالى سى سال آينه من بود اكنون من آينه خودم؛ يعنى 
آنجه من بودم نماندم كه من و حق شرك بود. جون من نماندم حق تعالى آينه خويش است. اينكك بككويم كه آينه خويشم. 
حق است كه به زبان من سخن كويد من من در ميان نايديد. (تذكره الأولياء عطار نيشابورى؛ جستجو در تصوف ايران» 
عبدالحسين زرين كوب) اين سخنان كزاف در اصطلاح اهل تصوف «شطحيات» نام دارد. از ديد كاه صوفيه شطح بر زبان 
راندن عبارتى است كه به ظاهر كزافء» كران و سنكين باشده» مانند: «أنا الحقّ» كفتن حلاج و «سبحانى ما أعظم شأنى» از 
ديد كاه علماى راستين اسلام شطح يعنى بر زبان راندن عبارات كفر آميز كه منع شرعى دارد. روزبهان بقلى شيرازى از صوفيان 
معروف مى كويد: (يس در سخن صوفيان شطح مأخوذ است از حركات دلشان ... از صاحب وجد كلامى صادر شود از تلهٌّب 
أحوال و ارتفاع روح در علو مقامات كه ظاهر آن متشابه باشد و عبارتى باشدء آن كلمات را غريب يابند. و جون وجهش 
نشناسند و در رسوم ظاهر و ميزان آن نبينند به انكار و طعن از قائل مفتون شوند). شرح شطحيات» ص /ه. وقتى جريان 
شطحيات وارد تصوف شد بحران شديدى ايجاد كرد و كشته هم داد. حسين بن منصور حلاج اولين مقتول اين جريان استء و 
عين القضاه همدانى دومين كشته معروف آن مى باشد. بايزيد بسطامى از جمله بز ركترين كسان در شطحيات است. مشايخ 
صوفيه به توجيه اين شطحيات مبادرت ورزيده اندء از جمله روزبهان بقلى (متوفاى 802 ه.ق) بزركترين كتاب را در توجيه 
شطحيات نوشته است. اين جريان تا به امروز ادامه دارد و علماى شيعه با آن مخالف نموده اند. امام خمينى (رحمه الله عليه) 
ضمن مخالفت جدى با شطحياتء. آن را نشانه خودخواهى و وسوسه شيطان و تكبر مى داند» ايشان مى فرمايد: «اى مدعى 
معرفت و جذبه و فنا تواكر به راستى اهل الله و از اصحاب قلوب و اهل سابقه حسنايى» هنيئاً لكك؛ ولى اين قدر شطحيات و 
تلوينات و دعوى هاى كزاف كه از حب نفس و وسوسه شيطان كشف مى كندء مخالفت با محبت و جذبه است (إِنَّ أوليائى 
تحت قبائى لا يعرفهم غيرى» تو اكر از اولياى حق و محبين و مجذوبينى» خداوند مى داند به مردم اين قدر اظهار مقام و مرتبت 
مكن واين قدر قلوب ضعيفه بندكان خدا را از خالق خود به مخلوق متوجه مكن و خانه خدا را غصب مكن!» جهل حديث 
حديث 4. ودر جاى ديكر مى فرمايد: «همه شطحيات از نقص سالكك و سلوك و خودى و خودخواهى است). مصباح الهدايه 
ص 3507. البته برخى از صوفيان با توجيه بى اساس اين سخنان كفر آميز» سعى در موجه كردن آن دارند. مرحوم شيخ حر 
عاملى در كتاب «الإثنى عشريه) مى فرمايد كه نبايد سخن اين اشخاص را تأويل كرد يعنى به معناى ديكرى كه با ظاهر 
شريعت تطبيق كندء ب ركرداند؛ زيرا آنان مطلق اين كونه سخنان را كفته اند. در ثانى جون باب تأويل بسيار كسترده است» 
كشوده شدن آن اساس دين را ويران مى كند وهر كس كفرياتى از روى هواى نفس بر زبان جارى مى كند بعد مى كويد 
منظور ديكرى دارم؛ اينجاست كه اساس دين با شطحيات ويران مى شود. متن سخن مرحوم علا-مه شيخ حر عاملى در نقد 
بايزيد بسطامى و شطحيات جنين است: «يكى ديكر از سران فريب كار صوفى بايزيد بسطامى است. بايزيد در برخى از سخنان 
خويش جمله «سبحانى ما أعظم شأنى» [يعنى: ياكك و منزه ام من و جقدر شأنم بزركك است.] را عنوان كرده و نيز كفته است: 
«ليس فى جنتى سوى الله يعنى: نيست در لباسم جز خدا. اكنون به فردى كه سخن و ادعايش اين است و اعتقادش بز كترين 
كفر و الحاد است بنكريد كه هيج كونه راهى براى تأويل [يعنى بركرداندن به معناى صحيح] در سخن او وجود ندارد؛ بنابراين 
اكر منظورش از بيان اين سخنء خلااف ظاهر آن بوده» ضرورتى براى مطلق آوردن آن نبوده است؛ بلكه صريح در اين 
معناست ... اى كاش مى دانستم اين كفر و الحاد و نظير آن در كفتار و كردار اينان» جككونه قابل تأويل است؟!! اكر باب 


«تأويل» كشوده شود امكان ندارد حكم به ارتداد و يا فسق كسى شود و يا حدّ و مال و قصاصى برايش قابل اثبات باشد؛ زيرا 


باب تأويل كسترده است و اين عمل موجب تباهى و تخريب بايه هاى دين مى شود). الإثنى عشريه» ص ترجمه جلالى. 


ا 


". سهل بن عبدالله تسترى 


ابن عربى در آثارش از اين صوفى با عناوين با شكوه «عالمنا» و «إمامنا» تجليل مى كند و به مناسبت هايى با نظر موافق به ذكر 
نام و شرح عقايدش مى يردازد؛ از جمله در فصوص الحكم در فصّ اسحاقىء آنجا كه نظر مى دهد بسايط به حق تعالى 
نزديكك تراز مركبات اند» )١(‏ سهل را نيز صاحب اين نظرء هم عقيده خود و متحقق در مقام احسان مى شناساند و جنين مى 


بذا قال سهل و المحمّق مثلنا**لأنا و إياهم بمنزل إحسان (5؟) 


يعنى: سهل قائل به اين قول است و همجنين هر محققى كه مثل ما عارف بالله استء كه ما و ارباب تحقيق همه متمكن در منزل 
احسانيم. 


در باب سيصد و شصت و نهم فتوحات مكيه؛ كه در معرفت منزل «مفاتيح خزائن جودا سخن مى كويد سهل را از مبرّزين در 


علم برزخ مى شناساند كه بر احوال مردمان در عالم برزخ آكاه اند و مى افزايد: 
اما سهل در اين مقام متوقف نمى شدء بلكه تبدل احوال و نيز بقاى آنها را به يكك 
ص: 6١‏ 


-١‏ ابن عربى معتقد است بسايط به حق نزديكك تر از مركبات اند» بعد از آن معادن» بعد از آن نبات» بعد از آن حيوان» بعد از 
آن انسان» البته انسان ناقص. (محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى: ص /؟7١‏ محسن جهانكيرى). 


؟- فصوص الحكمء ص 8 به نقل از ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» ص .١71/‏ 


حالت تا روز رستاخير رؤيت مى كرد. يس از آن نظر مى دهد: رؤيت سهل صحيح است ولى حكم به دوام و بقاى آنها به 


يكك حالت» تا روز بعث صحيح نيست. )2١(‏ 


در باب سيصد و هفتاد و جهارم؛ آنجا كه تأكيد مى كند 5 : خداوند سابق برر 2 نباشد و او كه اتساع ر تش را 


تعميم فرموده؛ به كسى يا كسانى تخصيص ندهد و به قيدى يا قيودى متقيد نكرداند؛ به عنوان حكايت مى انككارد: 


سهل ابن عبدالله با ابليس ملاقات كرد. ابليس با وى به مناظره يرداخت و كفت: خداى تعالى مى فرمايد: (وَ رَحَمَتى وَسِعَت 
كل شَّىء) (5) كلء افاده عموم نمايد و شىء انكر انكرات باشد؛ بنابراين من از رحمت خداوند نوميد نيستم. سهل كويد من 
متحير ماندم ولى به زعم خود متوجه تقييد رحمت الهى شدم و بدو كفتم: اى ابليس! خداوند آن را با قول خود (فَسَأكتبها) 


مقيد كردانيده است؛ او به من كفت: اى سهل تقتد صفت توستء نه صفت او و من ديكر ياسخى نيافتم. (9) 


ابن عربى در جايى ديكر اين حكايت را نقل مى كند و سيس مى افزايد: 


فهو [ابليس] استاذ سهل فى هذه المسأله و أمَا نحن فما أخذنا إلا من الله فما لإبليس علينا منْه فى هذه المسأله بحمدالله؛ 
ص: 6١‏ 


."40 الفتوحات المكيهء ج "ا ص‎ -١ 

؟1- سوره اعراف ((7), آيه 188. 

“- الفتوحات المكنه. ج ". ص 6522. البته اكثر سهل بن عبدالله تسترى ياسخ شيطان را نداد؛ ياسخ اين است: آرى! رحمت 
خداوند همه اشياء را در بركرفته است و هيج كس حتى شيطان هم نبايد از رحمت خداوند متعال نااميد شود. اما اين رحمت 
در صورتى در دنيا شامل شيطان مى شود كه از تكبر خويش بركردد و توبه كند و كدشته سياهش را جبران نمايد» در غير اين 
صورت همان خدايى كه فرموده وضع وح كلق ايه سيطاة و وروان وى وعده تعنم را واد امعو إيق 
توجيهات رندانه و زيركانه شيطان به سهل و امثال وى است براى فريب؟ تا متوجه كناهان خود نككردند. جرا كه خداوند كريم 


در قرآن مجيد مى فرمايد (إِنَّ السَّياطِينَ ليُوحونٌَ الى أوليائهم) / سوره انعام (©)) آيه .17١‏ 


ابليس در اين مسأله استاد سهل بن عبدالله تسترى است و اما ما اين جواب را بحمدالله از خود خحدا دريافت نموده ايم؛ يس 


ابليس هيج كونه منْتى به خاطر جنين مسأله اى بر ما ندارد! (1) 
". حسين بن منصور حلاج 
ابن عربى توجه و عنايات زيادى به اين صوفى نامدار دارد و از مقامات و احوالش 


ص: إؤذه 


الااسولة ابلس در سيل كاه صوق جا ركاه نتعازق داردة آثان دن سشباز الموارد از ابسن :بد بزو كن_بانا من كسف ور 
توحيد و معرفت وى سخن ها مى كويند. براى نمونه حسن بصرى كه تمام سلاسل معروف صوفيه خود را به وى مى رسانند 
در اين باره مى كويد: «اكر ابليس نور خود را به خلق ظاهر كند به خدايى يرستيده مى شود). (تمهيدات» ص .)2١7‏ بايزيد 
سطلاض ول ير ال ابلس سوزانده طلب يكشقن براشن ين كاك (تسييدات هين القضات صن ©1819 ابوالعاسش قصاب سيك 
انداختن بر ابليس را دور از جوانمردى مى شمارد. (تذكره الأولياء جاب منوجهرى. ج ؟. ص *2182). ابوبكر واسطى هم معتقد 
است: «اهل توحيد راه رفتن را بايد از ابليس بياموزند». (تذكره الأولياء ج ؟. ص 177). حلاج مى كويد: «صاحب من و استاد 
مخ ابلسن و قرصوق اسةثؤيه اتشن بترسائيدمد ابليس راء از دعرع خود ناز تكقة»؛ فرعو زايه دري غرق كرود ؤ از دعورى 
خود بازنككشت. فرعون از روى كشفى كه از خدا ييدا كرده بود ادعاى ربوبيت كرد». (طواسين» ص 2١‏ ابوالقاسم كركانى 
ابليس را خواجه خواجكان و سرور مهجوران مى خواند. (نامه هاى عين القضاه. ج 2١‏ ص 91). جاى ديكر مى كويد: «جندين 
سال است تا روندة ابليس صفت طلب مى كنم نمى يابم». (لوايح» ص 75). احمد غزالى او را اسوه و الكو شناخته و مى 
كويد: «هر كس از ابليس توحيد نياموزد زنديقى بيش نباشد» (جستجو در تصوف ايران» ص .)20١29‏ و در جاى ديكر مى كويد: 
كي كله ابليدن م سعد تداتت كاف اسضع انين اللبدن» محيظ ابن خو زعو طن #ااغية القفيات عمسدالى د كريد 
«كيرم كه خلق را اضلالء ابليس كند؛ ابليس را بدين صفت كه آفريد؟» (تمهيدات» ص 188). و جنان فريفته و مجنون او مى 
شود كه مى كويد: «رسول خدا [صلى الله عليه و آله و سلم] مظهر جمال و ابليس مظهر جلال حضرت حق است». (تمهيدات 
غيق الققيناف عى 0/7 الخه بز امل بصعيركه باطل بودن ابن سككان كاماك اشكان انيت؟ زيرا اسن جهزه اي سيار عقون 
زشت در قرآن كريم و روايات اهل بيت عليهم السلام دارد. 


سخن ها مى كويد. ابن عربى علاوه بر رساله مستقلى كه در شرح عقايد حلاج به نام «السراج الومّاج فى شرح كلام الحلاج) 
نوشته در ساير آثار خودء به ويزه كتاب فتوحات مكيه نيز به كرّات از وى نام برده» تجليل و تكريمش كرده؛ با لحن موافق و 


در باب بيستم فتوحات مكيه كه در عالم عيسوى سخن مى كويدء علمى را كه هم متعلق به طول عالم - كه عالم روحانى و 
عالم معانى است - و هم متعلق به عرض عالم - كه عالم خلق و طبيعت و اجسام است )١(‏ - علم حلاج مى داند و مى نويسد: 


سن أن اسن اندانك: 


ه ركاه شنيدى كسى كه از اهل طريقت. مانند حلاج و جز اوء درباره حروف تكلم مى كند و مى كويد: طول فلان حرف جنان 
استء مثلاً جندين ذراع» يا وجب و عرضش جنين» مقصود از طول فعل آن در عالم ارواح است و منظور از عرضء فعل آن 


در باب هفتاد و سوم فتوحات مكيه كه از خود راجع به قول «بسم الله مى يرسدء ياسخ مى دهد: 


2 


در باب صد و هفتاد و هشتم فتوحات مكيه كه در معرفت مقام محبت سخن مى كويد 


ص: م 


.١١ ص 184؛ به نقل از كتاب محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى»؛ ص‎ ١ الفتوحات المكيه. ج‎ -١ 
.184 ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -" 
.1750 و‎ 1١8 الفتوحات المكيه. ج 7 صص‎ -* 


جنين مى نككارد: 


حكايت شده زليخا قصد (حجامت) كرد» جون خونش به زمين ريخت» يوسف يوسف نوشته شد؛ زيرا نام يوسف همجون 
خود در عروق وى جريان مى داشت. همجنين كفته شده است هنككامى كه اندام هاى حلا-ج بريده شد و خونش به زمين 


ريخت الله الله نوشته شد. (21 


در باب سيصد و سى و يكك كسانى را كه «أنا الله و «إِنّى أنا الله) و «لا اله الا الله أنا فاعبدون» كفتند, بر سه كروه مى داند و 
حلاج رااز كروهى مى شمارد كه در حال سكران بدان تفوّه كرده اند و او را نيكبخت و رستكار مى شناسد. (5؟) 


اما با اين همه در مواردى هم اقوال و احوال حلاج را نمى يسندد و با لحنى مخالف به نقل اقوال و ذكر احوال وى مى يردازد. 
سف 


ص: زه 


-١‏ الفتوحات المكته. ج ؟» ص 77" اين سخن به افسانه شبيه تر است تا به واقعيت» اهل تصوف براى بزركان خود انواع و 
اقسام كرامات بزركك و كوجكك و محر العقول ساخته اند كه نمونه هاى فراوانى از آن را مى توان در كتاب تذكره الألياء 
عطار و نفحات الانس جامى مشاهده نمود. 

"- الفتوحات المكيهء ج "ا صص ١١8‏ و7١1.‏ 

"- محى الدين عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» محسن جهانكيرى» ص 157. يكى از جنجالى ترين جهره هاى تصوف» 
حسين بن منصور حلا-ج است. وى كسانى است كه اولين شطحيات را كفت و به خاطر انحرافاتى كه وارد دين كرد توسط 
علماى شيعه و سنى وقت تكفير شد. متأسفانه صوفيان هميشه سعى نموده اند تا حلاج را تطهير نمايند و و مخالفان وى را به 
نفهمى و قشرى كرى متهم كنند. صوفى ها از جريان كشته شدن حلاج نهايت بهره بردارى را كردند و داستان هاى زيادى در 
اين مورد ساخته اند. دكتر قاسم غنى در كتاب تاريخ تصوف در اسلام مى نويسد: «حسين بن منصور حلاج در طريقه وحدت 
وجود راه افراطى مى ييمايد و آشكارا «أنا الحق» مى سرايد. حلاج به شكل منظم و مرتبى از اتحاد خدا و انسان سخن مى راند 
و سخنان اوست كه بعدها مدار صحبت ابن عربى و ديككران شد». حلاج جان خود را بر سر همين «أنا الحق» كفتن كذاشت؛ 
مراد او اين بود كه وجود و موجود يكى است و جز خدا جيزى نيست و هر انسانى كه تعينات شخصى را محو كندء قائم به حق 
است و خود حق (خدا) است؛ بعنى همين كه من و ما و تواز ميان برود جز او (خدا) جيزى باقى نمى ماند. صوفيه مى كويند: 
همانطور كه درخت مشتعلى به موسى !إِنْنى أنا الله كفت» حلاج فانى شده و به حق ايصال يافته هم, أنا الحقّ كفت و به قول 
شيخ محمود شبسترى: روا باشد أنا الحقّ از درختى*#*#جرا نبود روا از نيكبختى اين معنا به اندازه اى در كتب نثر و نظم عرفا 
فراوان وارد شده كه احتياج به مزيد بيان نيست. (تاريخ تصوف در اسلام؛ قاسم غنى» ص 7717). شيخ طبرسى رحمه الله نام 
حلاج را در زمره افرادى مى آورد كه از جانب امام زمان (عتجل الله تعالى فرجه الشريف) توقيعى در جهت لعن و برائت از وى 
به همراه ابن هلال و شلمغانى صادر شده است. (احتجاج» ج ؟» ص 75©) ابوسهل نوبختى در بغداد و اين بابويه در قم همزمان 


به انكيزه مبارزه با غلو و انحرافات فكرى با منصور حلاج مبارزه و وى را از آن دو شهر بيرون كردند. شيخ صدوق كتاب 


(ابطال الغلو و التقصير) و اسماعيل بن على نوبختى كتاب (الردٌ على الغلاه) را تأليف كرد. (كروه تاريخ» يزوهشكاه حوزه و 
دانشكاهء تاريخ تشيعء ص 75). طبق نقل مورخين اتّهام حلاج موضوعات كوناكونى بوده و در دادكاه مطرح شده است كه 
از جمله آن موارد ذيل است: الف- ادعاى خدايى: نامه اى در منطقه اى به نام دينور كرمانشاه از يكى از مريدان وى به دست 
آمد كه حلا-ج در آن نوشته بود: از رحمان رحيم به فلان بن فلان. ب- اعتقاد به حلول و اتحاد: همجنين ادّعا مى شد كه در 
اهواز و بغداد دعوى ربوبيت كرده است و در نامه هايى كه به بعضى از مريدان و دوستان خويش نوشته است سخنانى آميخته 
به رمز وجود داشت كه حاكى از دعوى ربوبيت يا اتحاد و حلول است. ج- تبديل عبادات به ويزه حج: وى براى مريدانش 
جايكزينى درست كرده بود كه به جاى رفتن به مكه در خانه احرام كنيد و در جايى نيت و به جاى كعبه آنجا را طواف كنيد. 
ه_ - سحر و جاد و كرى: عروس حلاج در دادكاه جهل مورد آنها را نقل كرده است. ى- دفاع از شيطان و فرعون: حلاج مى 
كفت صاحب مم واستاد من ابليس: و فرعون هستيد؛ به ا تسن يترمناقتاتك ابلسن 315 دعوق وه بان نكقت: فرعوق زاابة درا 
غرق كردند از دعوى خود بازنكشت. فرعون از روى كشفى كه از خدا بيدا كرده بود ادعاى ربوبيت كرد. (جستجو در تاريخ 
تصوف ايران. ص 1١‏ تا .18٠‏ حلاج شهيد عشق الهى» ص "7 به بعد). در اشعار حلاج عقيده حلول و اتحاد به جشم مى 
خوردء مثالا در كتاب «طواسين» مى كويد: عجبت منكك و منى#**يا منيه المتمنى أنيتنى منكك حبّى #*#ظننت أنكك أنْى يعنى: 
ازاتو در شككفت شدم, از خود هم در شككفت ماندم اى آرزوى هر آرزومند! مرا جنان به خود نزديكك ساختى كه ينداشتم تو 
منى و در وجود جنان غايب شدم كه مرا در خود فانى ساختى. سبحان من أظهر ناسوته**#*#سرٌ سنا لاهوته الثاقب ثم بدا فى 
خلفه ظاهراً***#فى صوره الأكل و الشارب يعنى: منزه است آنكه عالم ناسوت را يديد آورد و الوهيت خويش را بدين سان 
آشكار ساخت. سيس از مخلوقاتش سر برآورد و خود را خورنده وانمود. مى كويند حسين بن منصور حلاج صاحب جهل 
كتاب است كه نام آنها را اين نديم ضبط كرده است. (تاريخ تصوف در اسلام؛ ص 6528). سرانجام در سال 191 ه.ق» محمد 
بن داوود» فقيه فرقه «ظاهريه)»» فتواى وجوب قتل حلا-ج را صادر كرد و به فرمان حامد بن عباس به دار آويخته شد. (كروه 
تاريخ يوهشكاه حوزه و دانشكاه» ص 1). درباره حلاج ر.ك. خطيب بغدادىء تاريخ بغداد» ج ل صص 1١51١‏ -117. در 
طول تاريخ علماى بزركك شيعه به مخالفت با منصور برخاسته اند از آن جمله: الف- شيخ ابوالقاسم حسين بن روح نوبختى» 
سومين وكيل خاص امام زمان عليه السلام» متوفاى شعبان 78 ه.ق. ب- محمد بن محمد بن نعمان» متوفاى 5١‏ ه.ق» معروف 
به شيخ مفيدء كه به حق هر جه از شيعه مانده از زحمات اوست. حتى مخالفان او و مذهب تشبّع هنوز وى را مجدد شيعه در 
رأس سده جهارم دانسته اند. ج- شيخ محمد أبى يعقوب معروف به ابن نديم بغدادى متوفاى /77”ه.ق. د- شيخ على بن 
حسين بن موسى بن بابويه قمى» متوفاى 724" ه.ق» يدر شيخ صدوق. و- شيخ الطائفه محمد بن حسن طوسى متوفاى 58٠‏ ه.ق 
كه غالب علوم از طريق وى به ما رسيده است؛ سيطره علمى او به قدرى بود كه تا سال هاى متمادى آراء و نظرياتش اصلى 
مسلم شمرده شده و بدان ها بسنده مى شد. ه- مقدس اردبيلى» فقيه و متكلم و عارف بزركك شيعى. ى- محدث بز ركك شيخ 
محم بن حسن بخ خر عنام ».متوفاى 116 هق توسستده كتات «رساله الادن عشرثه فى الرة على الصوضة: برغ اذ 
طرفداران حلا-ج مى كويند: امام خمينى رحمه الله كه خود عارف بزركى است از حلاج تمجيد كرده و تمجيد امام خمينى 


(همان» ص .)2١7‏ كر نيت شوى كوس أنا الحق نزنى ابا دعوى يوج خود معلق نزنى تا خودبينى تو مشركى بيش نه 
اى*#بى خود بشوى كه لاف مطلق نزنى (همان». ص 2558). تا منصورى لاف أنا الحق بزنى#*#*#ناديده جمال دوست غوغا 
فكنى دكك كن جبل خودى خود جون موسى تا جلوه كند جمال او بى «أرنى». (همان» ص 758). تا كوس أنا الحق بزنى 
خودخواهى «#در سر هويتش تو ناآ كاهى بردار حجاب خويشتن از سر راه*#**با بودن آن هنوز اندر راهى (همان» ص 58). 
درباره تكك بيت شعر امام رحمه الله كه ممكن است و هم تمجيد از منصور شود بايد كفت: امام خمينى رحمه الله از باب تمثيل 
از منصور ياد كرده؛ زيرا منصور در ادبيات تماد مقاومت و يايدارى شده است؛ مانند حاتم طايى كه در زمان ييامبر اسلام صلى 
ادبا و شعرا در آثارش ان وى را نماد جود و كرم معرفى كرده اند و اين به معناى تأييد كفر حاتم طائى و +-دعوت به يذيرش 


كفر وى نيست؛ درباره حلاج نيز همين كونه است. 


ص: 4ه 


ص: /اعم 


. ابوطالب مكى 


ابن عربى عبارتى كه در تكريم و تعظيم اين شيخ آورده؛ با شكوه تراز ساير عبارات اوست؛ براى نمونه در فتوحات مكيه. 


نويسل: 
وساغدانا على هذا القول شيخنا و إعامنا المتقدّع حتجه الله على المحمقين أبوطالب المكى صاحب قرت القلوب: 1383 
باز آنجا كه اظهار عقيده مى كند: 

انّساع الهى ايجاب مى كند در وجود شىء تكرّر نيابد. 


ص: /06 


.5// الفتوحات المكيهء ج ا ص‎ -١ 


ابوطالب مكى را از مردان الهى به شمار مى آورد و براى تأييد عقيده خود به نقل قول او مى يردازد و مى نويسد: 


يقول الشيخ أبوطالب المكى صاحب قوّت القلوب و غيره من رجال الله عرّوجِلٌ إِنّ الله سبحانه ما تجلى قط فى صورهٍ واحدهٍ 
لشخصين و لافى صورهٍ واحدو مرّتين» و لهذا إختلف الآثار فى العالم و كنى عنها بالرضا و بالغضب. )١(‏ 


يعنى: خداوند سبحان هركز نه به يكك صورت براى دو شخص تجلى كرد؛ و نه به يكك صورت دو بار؛ و لذا آثار در عالم» 


الاق يافة بو اق انيابه وكاو عقب صر شه اسك 


4. ابوحامد غزالى 


با اينكه ابن عربى به كفته خود كتاب «احياء علوم دين» عزالى را تدريس مى كرده (؟) و احياناً عقايد وى راء مثلاً در اينكه 
عالم بهترين نظام ممكن استء درست ندانسته است (12) و نيز از عباراتش در باب شصت و هشتم فتوحات مكيه؛ آنجا كه 
باطنيه را به علت عدم اهتمامشان به ظواهر شريعت سرزنش مى كندء (5) برمى آيد كه از انتقادات غزالى به اين طايفه خشنود 
استء با وجود اين در مواضع بسيارى به شدت از غزالى انتقاد مى كند و عقايدش را نادرست و غلط مى داند؛ از جمله در 


فصوص تصريح مى كند كه: افإنّ بعض الحكماء و أبا حامد (غرَّالى) إدّعوا أنّه يعرف الله من غير نظر فى العالم و هذا غلط). 
ص: 09 


.1288 ص‎ ١ همان» ج‎ -١ 

-١‏ الفتوحات المكيه. ج ع صص 885 و ؟1. 
'- همان ج ١‏ ص 8. 

ع- همان» ص ع" 


باز در فتوحات مكيه در باب سيصد و هفتاد و جهارمء بر غزالى خرده مى كيرد كه جرا وى در ذات خداوند تفكر كرده است. 
ابن عربى ميان سه كروه فرق مى كذارد: يكى كسانى كه معلم آنها خداوند استء ديكرى ميان كسانى كه معلم آنها نظر 
فكرى است و ميان آنها كه معلمشان مخلوقى مثل خود آنهاست. به نظر وى علم الهى فقط به اعلا-م الهى ممكن است و از 
طريق نظر فكرى امكان نمى يابد و لذا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از تفكر در ذات خداوند نهى فرموده است و ابوحامد 


كه از اين طريق در ذات خداوند سخن كفته از نظر ابن عربى دجار لغزش بز ركّى شده است. )١(‏ 
ع. عبدالقادر كيلانى 


از اين صوفى مشهور كه بين سال هاى ١/ا‏ ب 0١‏ ه.ق مى زيسته استء با عنوان «شيخنا» (5) نام مى برد و در فتوحات مكيه» 


آنجا كه درباره «رجال الروائح» سخن مى كويد مى نويسد: 

عبدالقاض على از ابن معتاعف نزده و اشخاض راقو شاو هن عناهه ابت كاد 

باز در همان كتاب او را «عدل؛» و «قظب وقت» شتاسائده و مأمور به تضرف انكاشته و جنين نكاشته اسث: 
و أمَا عبدالقادر فالظاهر من حاله أنه كان مأموراً بالتصرّف.(2) 


ولى در باب سيصد و نود و هفتم آن كتاب او را غير معصوم اللسان مى شناساند كه بر اولياء و انبيا شطح مى كفته است. «و 
كان عبدالقادر جيلى رحمه الله ممّن شطح على الأولياء 


ص: 9 


.158 محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» محسن جهانكيرى» ص‎ -١ 
.١15 فتوحات مكيه ج ”7 ص‎ -١ 

#هماة ص اقم 

؟- همان. 


و الأنبياء بصوره حق فى حاله فكان غير معصوم اللسان». () (5؟) 
ص: ا 


.28٠ الفتوحات المكنه. ج "ا صص 2680 و‎ -١ 

؟- عبدالقادر كيلا-نى صوفى بر آوازه و مؤسس فرقه صوفيه «قادريه؛ مى باشد. نام كامل او شيخ محى الدين ابومحمد 
عبدالقادر بن ابى صالح به روايتى در سال الا ه.ق. در روستاى بشتير متولد شده است و به سال 28١‏ ه.ق وفات نموده است. 
وى در آغاز تحصيل نزد ابوزكرياى تبريزى» علوم ادبى را فرا كرفت و در سن هجده سالكّى به بغداد رفت و نزد علماى آن 
سامان علم حديث وفقه را آموخت. استاد وى در فقه حنبلى «ابوالوفاء بن عقيل» بوده و مبانى تصوف را نزد «ابوالخير حماد 
الدباس» كسب كرده است. او در طول اين مدت به رياضيات و عزلت نشينى روى آورد. از القاب او شيخ كل» شيخ مشرق» و 
محى الدين مى باشد. وى به لحاظ فقهى» حتبلى است. از سوى ييروان عبدالقادر كرامت ها و داستان هاى دروغين زيادى براى 
وى نقل شده كه در تاريخ تصوف بى سابقه است. شعرانى از بز ركان صوفيه در «طبقات الكبرى» نوشته: «شيخ عبد القادر 
كيلانى مى كفت: مدت بيست و ينج سال تمام, در بيابان هاى عراق تنها و بى كس اقامت كردم. نه كسى را شناختم و نه 
كسى مرا شناخت. طوايفى از مردان غيب و جن نزد من مى آمدند و راه خداشناسى را به آنها تعليم مى دادم و «خضر) در آغاز 
ورودم به عراق با من همراهى و رفاقت مى كرد. در حالى كه من او را نمى شناختم و شرط كرد كه با او مخالفت نكنم. او به 
من كفت در اين جا بنشين! و من سه سال در همان جا كه او كفته بود نشستم. هر سال مى آمد و مى كفت: در همين جا باش 
تا من نزد تو بيايم. مى كويد: يكك سال در خرابه هاى مداين ماندم و در اين مدتء به انواع مجاهده با نفس مشغول بودم. آب 
مى نوشيدم واز يكك شب كه هوا خيلى هم سرد بود» در ايوان كسرى خوابيدم و محتلم شدم. برخاستم و رفتم در شط غسل 
كردم سيس خوابيدم و محتلم شدم و رفتم در شط غسل كردم. واين عمل در آن شبء جهل بار تكرار شد كه من غسل مى 
كردم. سيس به بالاى ايوان صعود كردم كه مبادا خوابم ببرد». (طبقات الكبرى» ج 2١‏ ص )03١١‏ عبدالقادر كيلانى در جاى 
ديكر مى كويد: «آن كاه كه جدم بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در شبء معراج كرد و به سدره المنتهى رسيد. جبرئيل امين 
عقب ماند و كفت: اى محمد صلى الله عليه و آله و سلم! هركاه به قدر انككشتان نزديكك شوم, آتش مى كيرم. خداى تعالى 
روح مرا در آن مقام بيش او فرستاد تا مكر از سيد امام (رسول صلى الله عليه و آله و سلم) استفاده بكنم. من به حضور او 
مشرف شده و نعمت بزركك وراثت و خلافت را نيكو داشتم. تااين كه جدم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بر من سوار 
شد و جلو من در دست او بود تا اين كه به مقام قاب قوسين يا كمتر رسيد. به من ككفت: اى فرزند واى نور جشمم! اين قدم 
موير 95و :قراو كر قدو لدم عاق قير 517ل هوه (وازاى شم |اترار سحي موده دصرن يا الذكره ااا باز 
يافتم و يرتوهاى آن بر من نمايان شد و خدا اين مقام را به من بخشيد. قبل از تخلق به اخلاق الهى» به عرش خدا نكريستم و 
ملكوت او بر من آشكار شد و خدا مرا بركشيد و تاج وصال را با نظر در احوال من بر من كرامت كرد و اوست كه شرافت مى 


ار 0 بردكاة: نام اقوال» احوال» اذواق و كرامات برخى ديكر از عارفان و صوفيان شرقى» همجون رابعه عدوي 
حارث محاسبىء ذوالنون مصرىء جنيد بغدادى» شبلى» قشيرى» سهروردى و عده اى ديكر رادر كتب و آثار خود, به ويزه 


فتوحات مكيه. مورد توجه قرار داده است. 


ص: زف 


م - سخن برخى از رجال شيعه درباره مذهب ابن عربى 


درباره ابن عربى بين رجال سرشناس شيعه اختالاف است. اكثرا وى را سنى معرفى كرده اند و برخى از طرفدارانش وى را شيعه 


ناميده انك. 
مهمترين دلايلى كه سبب شده برخى از رجال شيعه ابن عربى را شيعه دوازده امامى بدانند» از اين قرار است: 


)١‏ ابن عربى در كتاب فتوحات مكيه در موردى مهدى موعود عليه السلام را فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام نام برده و 
مدعى است به محضر ايشان شرفياب شده است. رجال شيعى مدافع وى مى كويند: اين اعتقاد مخصوص شيعه دوازده امامى 


است» يس وى شيعه است. 


به جند دليل وجود جنين مطلبى در يكى از آثار ابن عربى نمى تواند دليل بر تشيع وى باشد: 


الف- ابن عربى كتاب فتوحات مكيه خود را در دو نسخه نوشته است. نسخه اول به خط يكى از ييروان او مى باشد كه در 
زمان حيات مؤلف نوشته شده. وهم اكنون نيز موجود است. نسخه دوم به قلم خود محى الدين است كه در مصر موجود مى 


باشل ايك اكه به عات عتتميدفيق شال تولك ابن قري يهدرحعوابيت كرو فلبيقه 


ص: 2 


وامور اجتماعى شوراى عالى حمايت از فنون و ادبيات و علوم اجتماعى در مصرء و با تأييد اين شورا و همكارى بخش تاريخ 
اديان انجمن عالى تحقيقات در سورين فرانسه و شوراى عالى فرهنكك مصر به شكلى فنى و با تحقيقى شايسته و فصل بندى 
متاسب وفهرست قاين ارزشمتد به جاب رسيد. جنائكه محقق كتاب د كبر اغثمان بحب ١‏ كفته اسة» مباحث اين كتاب مظابق 
تقسيم بندى مؤلف در نسخه دوم فتوحات تنظيم شده است. نسخه دوم فتوحات به قلم خود ابن عربى در روز جهارشنبه بيست 
و جهارم ربيع الأول مسال 882 فرق اراق باكنه ست لق 


ابن عربى در نسخه دوم فتوحاتش اصلاحات و حذفياتى را انجام مى دهد. وى در نسخه اول فتوحات (طبق آنجه شنيده ايم) 
حضرت ولى عصر صاحب الزمان عليه السلام را فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام معرفى كرده - جنانكه شعرانى در كتاب 
«اليواقيت و الجواهر» آورده است - سيس به واسطه تعصبى كه داشته آن را در نسخه دوم تغيير داده و همجون اكثر اهل سنت 
حضرت مهدى عليه السلام راز نسل امام حسن مجتبى عليه السلام معرفى مى كند. الفتوحات المكيه. ج ". ص /21". 


مسلماً وجود جنين مطلبى در بعضى از نسخ نه تنها نمى تواند شاهد بر تشيع وى باشد؛ بلكه شاهدى بر سخنان مرحوم استاد 


ب- برخى از علماى اهل سنت به اين عقيده كه مهدى منتظّر فرزند امام حسين عليه السلام و امام حسن عسكرى عليه السلام 


است اعتراف كرده اند» براى نمونه: 
«محمد بن طلحه شافعى» در ترجمه امام حسن عسكرى عليه السلام به عنوان فضيلت و منقبت آن حضرت مى كويد: 
از بزركى و مناقب والا كه خداوند عرّوجِلٌ به آن حضرت [امام حسن 


ص: ع 


-١‏ ابن عربى در يايان جلد جهارم فتوحات» ص 207 مى نويسد: «انتهى الباب بحمدالله بإنتهاء الكتاب على أمكن ما يكون من 
الإيجاز و الإختصار على يدى منشيّه و هو النسخه الثائيه من الكتاب بخط يدى و كان الفراغ من هذا الباب الذى هو خاتمه 
الكتاب بكره يوم الأربعاء الرابع و العشرين من شهر ربيع الأول سنه ست و ثلاثين و ست مائه و كتب منشيه بخط محمد بن على 
بن محمد العربى الطائى الحاتمى و فَقّه الله. 


عسكرى عليه السلام] اختصاص داده و تنها او را به آن منقبت مزين فرموده و آن را براى وى صفت هميشكّى قرار داده است و 
هيج كاه نو بودن آن به كهنكى نمى كرايد و هميشه بر سر زبان هاست و به فراموشى سيرده نمى شود, اين است كه مهدى 
[عليه السلام] از نسل او آفريده شده و فرزندى است كه به او نسبت داده مى شود و ياره تن وى است كه از او به وجود آمده 
است. مطالب السؤول» ج ؟. ص 158. 


ووى در ترجمه حضرت مهدى عليه السلام در همان كتاب مى كويد: 


الخلف الصالح مى باشد. همان» ص 187. 


يكى ديكر از علماى اهل سنت به نام «ابن صباغ مالكى» نيز مى نويسد: 


حجه بن الحسن عليهم السلام در سامرا در شب نيمه شعبان سال 180 ه.ق. متولد كرديد. نسبش از ناحيه يدر: ابوالقاسم» حجه 
بن الحسن الخالص بن على الهادى بن محمد الجواد بن على الرضا بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن على 
زين العابدين بن الحسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام. و اما مادرش: امّ ولدى است كه او را نرجس مى كويند. و اما 
كنيه او ابوالقاسم و لقب او حجهء مهدىء. خلف صالح. قائم المنتظر و صاحب الزمان است و مشهورترين القاب وى مهدى 
است. الفصول المهمّهء ص 597. 


«ذهبى) يكى از مورخان بزركان اهل سنت نيز مى نويسد: 


المنتظر الشريفء ابوالقاسم بن الحسن العسكرى [عليهما السلام] ... خاتمه الأثنى عشر سيدا ... سير اعلام النبلاء» ج 17 ص 
8 


ج- مرحوم استاد مطهرى در كتاب «امامت و رهبرى» ابن عربى را سنى متعصبى نام مى برد كه اككر در برخى از نسخه هاى 


ص: م 


نموده؛ نه از اين جهت است كه وى شيعه است؛ بلكه به خاطر مرام متصوفانه اش مى باشد كه قائل است به اينكه هر كز زمين 
ازيكك ولى و قطب خالى نخواهد بودء لذا وى در زمينه مهدويت عقيده شيعه به مذاقش خوشايندتر آمده و آن را اختيار 


نموده» هرجند در نسخه دوم فتوحاتش به خاطر تعصب شديد نسبت به خلفا و مذهب اهل تسنن آن مطلب را تغيير داده است و 


همجون اكثر اهل سنت» حضرت مهدى عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبى عليه السلام معرفى مى كند. 
مرحوم استاد شهيد مرتضى مطهرى مى نويسد: 


... اين است كه ما مى بينيم متصوفه اهل تسئنء با اينكه متصوف هستند» مسأله امامت را در بعضى از بيانهايشان طورى قبول 
كرده اند كه يكك شيعه قبول مى كند. محى الدين عربى» اندلسى است و اندلس جزء سرزمين هايى است كه اهالى آن نه تنها 
ستقى :يؤةتل) بلكه تسيك يه كتيعه غتاد وكيد ونو از ناص كرى دو 'آنها بوه#علقن انق ات كه انفلس را ابقدا امو ها 
فتح كردند و بعد هم خلاافت اموى تا سال هاى زيادى در آنجا حكومت مى كرد. اموى ها هم كه دشمن اهل بيت عليهم 
السلام بودند و لهذا در ميان علماى اهل تسنن» علماى ناصبىء اندلسى هستند و شايد در اندلس شيعه نداشته باشيم و اكر داشته 
باشيم خيلى كم است. محى الدين» اندلسى است ولى روى آن ذوق عرفانى اى كه دارد و معتقد است زمين هيجكاه نمى تواند 
خالى از ولى و حجت باشدء نظر شيعه را قبول كرده و اسم ائمه عليهم السلام را ذكر مى كند تا مى رسد به حضرت حجت 
عليه السلام و مدعى مى شود كه من در سال ششصد و جند محمد بن حسن عسكرى را در فلان جا ملاقات كردم؛ البته بعضى 
ارده هاي كه وده كدان ضرق انع و زعا رس سين لقي ولك افو طن بعال عون دوق رقا ميشه اكات م 
كند كه زمين خالى از يكك ولي به قول آنها نباشد, اين مسأله را قبول كرده و حتى مدعى مشاهده هم هست و مى كويد من به 
حضور محمد بن حسن عسكرى عليهم السلام كه اكنون از عمرش سيصد و جند سال مى كذرد و مخفى است رسيده و به 
زيارتش نائل شده ام. 202 


ص: 12 


-١‏ امامت و رهبرى» صص ١857‏ و5يما. 


”) برخى از طرفدارانش براى اثبات تشيع ابن عربى به اين كلام وى در كتاب فتوحات مكيه استناد مى كنند: 
أقرب الناس إليه على بن أبى طالب عليه السلام إمام العالّم و سرّ الأنبياء أجمعين؛ 


نزديكك ترين كس به محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] على بن أبى طالب [عليه السلام] است و او امام عالم و سرٌ همه انبياء 


است. 


وجه استدلال اين است كه مى كويند: ابن عربى امام على عليه السلام را نزديكك ترين شخص به ييامبر صلى الله عليه و آله و 


سلم معرفى نموده و همجنين مى كويد او امام عالمين استء اين عقيده جون مختص شيعه استء يس بايد كفت او شيعه است. 
به سه دليل اين سخن تشيع ابن عربى را نمى رساند: 

الف- اين سخن در هيج يكك از نسخه هاى خطى فتوحات مكيه نيامده است. آنجه آمده اين كونه است: 

و أقرب الناس إليه على بن أبى طالب [عليه السلام] و سرٌ الأنبياء. 00 

واما نقل سابق» نقل فيض كاشانى است؛ وى در كتاب «كلمات مكنونه) صفحه 18١‏ مى نويسد: 


قال صاحب الفتوحات بعد ذكر نبينا صلى الله عليه و آله و سلم و أنه أوَّل ظاهر فى الوجودء قال و أقرب الناس إليه على بن أبى 
طالب عليه السلام إمام العالم و سر الأنبياء أجمعين. 


مرحوم الهى قمشه اى در رساله «ذيل فص شيئى) ص ٠‏ به صورت فوق از ملا محسن فيض كاشانى نقل كرده تا تشيع ابن 
عربى را ثابت كند؛ اما همين كونه كه مطرح شد اين نقل در هيج يكك از نسخه هاى خطى ابن عربى وجود ندارد؛ دكتر محسن 
جهانكيرى كه يكى از محققان فعال عرصه عرفان ابن عربى است در اين باره مى نويسد: 


ص: لا 


.١19 ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 


را هم كه نسخ مختلف را در ياورقى آورده؛ ديدم؛ عبارت به صورتى نيست كه فيض كاشانى و به واسطه وى آقاى محمد 
رضا قمشه اى نقل كرده اند» بلكه به همان صورتى است كه ما نقل كرديم. )١(‏ 


ب- ابن عربى در كتاب فتوحات مكيه جنان از مقام ابوبكر سخن مى كويد واز عصمت عمر دم مى زند كه يكك صدم آن را 
درباره امام على عليه السلام نمى كويد؛ بنابراين با بيان فوق ابن عربى در فتوحات: «أقرب الناس إليه على بن أبى طالب عليه 


السلام و سرٌ الأنبياء» نمى توان تشيع وى را اثبات كرد. 


ج- به فرض اينكه نقل ملامحسن فيض صحيح باشدء به صرف اينكه ابن عربى از على عليه السلام به عنوان امام ياد مى كند 
نمى توان با آن اثبات تشيع وى نمود؛ زيرا ابن عربى در كتاب فتوحات خويش بسيارى از صوفيان متقدم و برخى از مشايخ و 
اساتيد خود را با لفظ امام ياد مى كند و حتى شخصى جون متوكل عباسى را به عنوان كسى معرفى مى كند كه علاوه بر 


خلافت ظاهرى داراى خلافت معنوى و باطنى» كه در ديد كاه صوفيه همان امامت است را داراست» مى نويسد: 


قطب كه او را «غوث» كويند محل نظر حق تعالى است و آن در هر زمان يكك شخص است و اواز مقربين است و سرور 
جماعت زمان خود مى باشد. از آنها كسى است كه هم خلافت ظاهرى دارد و هم خلافت باطنى مانند: ابوبكر» عمر» عثمان» 
على و حسن [عليهم السلام ]؛ معاويه بن يزيد و عمر بن عبدالعزيز و متوكل عباسى و بعضى تنها حائز مقام خلافت باطنى است 


ص: / 


-١‏ الفتوحات المكيه» ج ١‏ باب 75 ص 188؛ تصحيح عثمان يحيى» ج *؛ ص 7١؛‏ محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان 
اسلامى» صص 87" و "8١‏ به نقل از كتاب داورى هاى متضاد درباره محى الدين عربى نوشته داوود الهى.» ص .١١7‏ 

...«-١‏ و هو من المقرّبين و سيد الجماعه فى زمانه و منهم من يكون ظاهر الحكم و يحوز الخلافه الظاهره كما حاز الخلافه 
الباطتيه من جهه المقام كأبى بكر و عمر و عثمان و على و الحسن [عليهم السلام] و معاويه بن يزيد و عمر بن عبد العزيز و 
المتوكل و منهم مَن له الخلافه الباطتيه خاصّه و لا حكم له فى الظاهر كأحمد بن هارون الرشيد السبتى و كأبى يزيد البسطامى و 
أكثر الأقطاب لا حكم لهم فى الظاهر ...) الفتوحات المكيه» ج ؟ ص #. 


بلكه مقام خلاخت باطنى و قطبيت را هم كه آن را بالا-ترين مقام ولايت و درجات معنويت و معرفت و قرب به حق تعالى مى 
داند» براى آنان به ترتيب قائل بوده است. وى متوكل عباسى را هم جزء اولياى خدا مى داند در حالى كه متوكل جنايتكار 
بيشترين دشمنى ها را با خاندان طهارت عليهم السلام نموده است تا آنجا كه قبر حضرت امام حسين عليه السلام را ويران نمود 
و مردم رااز زيارت آن قبر شريف باز داشت. 

آرى! متوكل از دشمنان سرسخت خاندان طهارت عليهم السلام و شيعيان بوده است و در سال 75# ه.ق اديب زمان و معلم 
فرزندانش - يعقوب بن سكيت - را به وضع فجيعى به قتل رسانيد زيرا يعقوب در ياسخ سؤال وى كه يرسيده بود فرزندانم 
«معترًا و «مؤرّد) را بيشتر دوست دارى يا حسن و حسين عليهم السلام را؟ كفته بود: قنبر غلام على عليه السلام نزد من عزيزتر 


به نظر مرحوم حاج ميرزا حسين نورى (1770- 1105 ه.ق) محدث متبحرء ابن عربى در ميان علماى اهل سنت بيشتر از همه با 
شيعه خصومت ورزيده است؛ جرا كه در فتوحاتش در جايى كه از احوال اقطاب سخن كفته متوكل عباسى را در رديف 
اقطابى قرار داده كه هم صاحب خلافت ظاهرى بوده است و هم صاحب خلافت باطنى؛ در صورتى كه متوكل همان كسى 
است كه دستور داد تا قبر امام حسين عليه السلام را ويران كنند. )١1(‏ 


مرحوم علامه طباطبايى در اين زمينه مى فرمايد: جككونه مى توان محى الدين را اهل طريق دانست با وجودى كه متوكل را از 


ص: هع 


73150 - 77579 خاتمه مستدركك الوسائل» ج 5 صص‎ -١ 


است از علامه طباطبايى نقل مى كند؛ وى در كتاب روح مجرد مى نويسد: 


روزى بحث ما با حضرت استادنا الأكرم حضرت علامه طباطبايى - قدّس الله نفسه - بر سر همين موضوع به درازا انجاميد. 
جون ايشان مى فرمودند: جطور مى شود محى الدين را اهل طريق دانست با وجودى كه متوكل را از اولياى خدا مى داند؟! 
عرض كردم: اكر ثابت شود اين كلام از اوست و تحريفى در نقل به عمل نيامده است - جنانكه شعرانى [از صوفيان اهل 
سنت] مدعى است در فتوحات ابن عربى تحريفات جشمكيرى به عمل آمده است - )١1(‏ با فرض آنكه مى دانيم او مرد منصفى 
بوده ويس از ثبت حق انكار نمى كرده است؛ در اين صورت بايد در نظير اين نوع از مطالبء او را در زمره مستضعفين به 
شمار آوريم! ايشان [علامه طباطبايى] لبخند منكرانه اى زدند و فرمودند: آخر محى الدين از مستضعفين است؟!! (5؟) 


سيد محمد حسين حسينى تهرانى در كتاب روح مجرد در صفحات متعددى با ادله كوناكون سعى در اثبات تشيع ابن عربى 
است؛ وى بعد از ذكر ادله دو طرف 00 مى كويد: 


اككر جه از امثال اين عبارات [كه دال كرايش ابن عربى به تشيع است] با وجود 


ص: 07 


-١‏ برخى از طرفداران ابن عربى زمانى كه با اين سخنان ابن عربى مواجه مى شوند مى خواهند به كونه اى توجيه كنندء يا مى 
كويند تحريفات آثار ابن عربى استء يا مى كويند ابن عربى تقيه كرده است؛ يا وى مستضعف بوده است؛ اما درباره تحريف 
بايد كفت: آنجه كه در تمام نسخه هاى خطى ابن عربى آمده را نمى توان احتمال تحريف داد؛ مثل جريان متوكل عباسىء اما 
درباره تقيه: تقيه در موارد نادرى صورت مى كيرد. اككر نويسنده اى دائم از عقيده اى سخن كويد و براى اثبات آن استدلال 
جويد نمى توان آن را حمل بر تقيه كرد. اما درباره استضعاف ابن عربى بايد كفت: با آن همه سير و سفر و دانش هاى 
كوناكون وى» كدام عاقلى مى تواند او را مستضعف بداند؛ كه البته اكر بيذيريم «مستضعف» بوده؛ اين خود دليلى واضح و 
قاطع بر بطلان عقايد انحرافى ابن عربى است! (دقت كنيد). 

1- روح مجردء ص 578. 

“ديعت ذلابل كبياتى كدامى كيفك ابن غرين شيعه استكدو كنات كداووااستن من دالند: 


كلمات متضافره )١(‏ ديكرى [ادله قوى تر و فراوان تر] كه مرجع سنيت اوستء اثبات تشيع وى مشكل است. (1) 
استاد سيد جلال الدين آشتيانى مى كويد: 


ابن عربى مانند بسيارى از طوايف اهل سنت و جماعت كه در زمره مشايخ و اقطاب و اتباع ارباب تصوف اندء از ارباب سنت و 
جماعت است. اين كفته كه هر صوفى شيعه است و هر شيعى نيز عارف بر اصل و اساس صحيح استوار نيستء و نبايد از روى 


همان كونه كه خوانند كان محترم ملاحظه نمودند» جناب آشتيانى كه از طرفداران سرسخت عرفان و عقايد ابن عربى است به 


صراحت ابن عربى را سنى معرفى مى كند و مى كويد نبايد به خاطر تعصب بكُوييم ابن عربى شيعه است. 


اككر او را سنى بدانيم ديكر ايرادات ملا محسن فيض بر او وارد نيست و آن موقع فقط يكك مشكل باقى مى ماند و آن سنى 


بودن ابن عربى است كه آن هم با اعتقاد به مستضعف بودن ابن عربىء ايراد و مشكل برطرف مى شود! 
وى مى نويسد: 


از جمله معترضين بر محى الدين عربى» ملا محسن فيض كاشانى است. وى در كتاب «بشاره الشيعه» خود كه با ينج كتاب 
ديكرش مجموعا طبع ست شده و يكك جا تجليد كرديده استء بطور ة تفصيا محى الدين را در اصول و فروع رد مى نمايد. 


تمام ايرادهاى وى در صورتى است كه ما او را شيعه 
ص: الا 


-١‏ متضافره به معناى فراوان و سيار است. 
؟- روح مجرد.) ص لرذرة 
- مقدمه شرح فصوص الحكم. ص .١١‏ 


بدانيم» البته در اين صورت جه در اصول و جه در فروع به او اشكالاتى وارد استء و اما بر اصل تسنن و مالكى بودن وى» آن 
اشكالات به هيج وجه وارد نمى باشد و آنكاه اشكال در عدم تشيع اوست كه اككر او را از مستضعفين بدانيم ديكر اشكالى بر 


وى نخواهد بود)! )١(‏ 
جواب جناب سيد محمد حسين حسينى طهرانى» همان جواب مرحوم علامه طباطبايى است: ابن عربى و استضعاف؟!!! 


در فتوحات مكيه آنجا كه درباره معرفت منزل قطب و امامين از مناجات محمديه سخن به ميان آوردهء كفته است: 


إعلم أتَدك الله بروح منه! أن ممّن تحمّق بهذا المنزل من الأنبياء صلوات الله عليهم أربعه: محمّد و ابراهيم و اسماعيل و اسحاق 
عليهم السلام و من الأولياء اثنان و هما: الحسن و الحسين [عليهم السلام] سبطا رسول الله صلى الله عليه [و آله] و سلم؛ 50 


بدان خداوند تو را يارى كند! از كسانى كه در اين منزل متحقق شده اندء از انبياء جهار كس اند: محمد و ابراهيم و اسماعيل و 
اسحاق عليهم السلام و از اولياء دو كس اند: حسن و حسين [عليهم السلام] دو سبط رسول خدا [صلى الله عليه و آله و سلم]. 


باز در همان كتاب از جمله علماى امت اسلام كه از صحابه بوده اند و احوال رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و اسرار 
علومش را براى اد ين امت حفظ كرده اند» على عليه السلام» سلمان فارسى رضى الله عنه و ابن عباس را شمرده و از خلفاى 


ديكر نام نبرده است. منتهى ابوهريره و حذيفه واز تابعين حسن بصرى (2) و مالكك بن دينار و امثال آنان را در رديف آن 


ص: 07 


."ا/١ روح مجردء ص‎ -١ 

؟- الفتوحات المكيهء ج 7 ص ١/اه.‏ 

'- حسن بصرى سر سلسله تصوف در حوزه اسلام مى باشد. وى در زمان امام على عليه السلام تا امام باقر به سر مى برده 
است. احاديث متعددى درمذمت حسن بصرى در منابع معتبر روايى شيعه و سنى وجود دارد؛ براى نمونه: طبرسى در احتجاج» 
جلد »١‏ صفحه 18٠‏ و شيخ حر عاملى در اثنا عشريه از اميرمؤمنان على عليه السلام نقل مى كنند كه امام على عليه السلام حسن 
بصرى را برادر شيطان معرفى نموده است؛ همجنين در همان دو كتاب آمده است كه اميرمؤمنان عليه السلام به حسن بصرى 
فرمود: ::أما إن لكل قوم سايرياً و هذا سَاورىٌ هذ الأو يعنى: وزاكو سامري كاز و اير ابن الدع سس ترق اسع هت 
اليه كه ابدامرف سين كرالة لواح ا ار حسن بصرى در زمان امام على 
عليه السلام مردم را از حضور در سباه امام عليه السلام منع مى كرد و به امام كفت: تو در ريختن خون مردم اسراف كردى و 
حضرت وى را نفرين كرد لذا تا زنده بود عبوس و محزون بود. (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى» ج ؟,» ص 48). 


17) صراط مستقيم را همان راه خلفاى راشدين مى دانست. كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در زمان حياتش 
يكك ترس عمده داشت و آن اين بود كه بميرد در حالى كه ابوبكر را خليفه خود قرار نداده باشد. (مناظرات على مردانى ص 
“9 به نقل از تاريخ دمشق ابن عساكر). حسن بصرى نود سال عمر كرد و روزكار ينج تن از ائمه عليهم السلام را دركك نمود 
اما نزد هيج كدام از آنها نرفت. (روضات الجنات خوانسارى؛ ج 7 ص .)28١‏ با آنكه واقعه كربلا را دركك نمود اما از يارى 
حضرت ابى عبدالله الحسين عليه السلام خوددارى كرد. حجاج بن يوسف سقفى - اين جنايتكار بزركك تاريخ - مى كويد: 
اكر مى خواهيد يكك مرد حقيقى واقعى را بشناسيد به نزد حسن بصرى برويد. (عطار نيشابورى» تذكره الأولياء» بخش حسن 
بصرى) حسن بصرى يكك مكتب زهد كرايانه افراطى را يايه كذارى كرد و سيبس شاكردان مكتب وى تصوف را بنا نهادند. 
حسن بصرى در نككاه رجاليون شيعه: «ابوعلى» حائرى صاحب منتهى المقال بيان مى دارد: مذمت حسن بصرىء از طريق شيعه 
به تواتر رسيده است. (منتهى المقال» ج ؟. ص 28"). حسن بصرى با اهل هر فرقه اى با آنجه متمال بودند برخورد مى كرد و 
تظاهر به رياست مى كرد و رئيس «قدراى مسلكان بود. (اعيان الشيعه. ج ”2 ص 017) صاحب معجم رجال در مورد حسن 
بصرى مى كويد: با اهل هر فرقه اى به آنجه متمايل بودند برخورد و تظاهر به رياست مى كرد و رئيس قدريان بود. (آيت الله 
خويى» معجم رجال الحديث؛ ج 8 ص *77) خوانسارى صاحب روضات الجنات مى كويد: در هنكام وقوع جنكك جمل به 


دوستان خود كفت: بهتر است بى طرف باشيم و از اين فتنه در امان بمانيم. (روضات الجناتء ج * ص 717 و ”0 


ص: 07 


بزركواران قرار داده اسث. )١(‏ همجنين ابن عربى شأن نزول آيات ذيل را درباره خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام مى 
داند: (؟5) 


١يُوفُونَ‏ بِالنّدرِ وَ يَحافونَ يَوماً كان شَّوٌهُ مُستطيرًا * وَ يُطعِمُونَ الطعامٌ عَلَى حُبْهِ مسكيناً وَ يَتيماً وَ أسيراً * إِنّما نُطعمُكم لِوَجه الله لا 
تُرِيدٌ منكم جَزاءَةٌ وَ لا شكوراً) () 


انها نة تذر خوك وذاىى كتندة و اوووزق كداكةه وعداش كستردة است 
ص: ؟/ا 


.18١ ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 

"- از ابن عباس نقل شده: حسن و حسين عليهم السلام بيمار شدند. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با جمعى از ياران به 
عيادتشان آمدند و به على عليه السلام كفت. اى اباالحسن! خوب بود نذرى براى شفاى فرزندان خود مى كردى. على عليه 
السلام و فاطمه عليها السلام و فضّه كه خادمه آنها بود نذر كردند كه اكر آنها شفا يابند سه روز روزه بككيرند (طبق بعضى از 
روايات حسن و حسين نيز كفتند ما هم نذكر مى كنيم روزه بككيريم) جيزى نككذشت كه هر دو شفا يافتند؛ در حالى كه از نظر 
غذايى دست خالى بودند» على عليه السلام سه من جو تهيه نمود و فاطمه عليها السلام يكك سوم آن را آرد كرد و نان يخت. 
هنكام افطار سائلى به در خانه آمد و كفت: السلام عليكك يا اهل بيت محمد صلى الله عليه و آله و سلم! مستمندى از مستمندان 
مسلمين هستم؛ غذايى به من بدهيد خداوند به شما از غذاهاى بهشتى مرحمت كند. آنها همككى مسكين را بر خود مقدم داشته 
و سهم خود را به اودادند و آن شب جز آب ننوشيدند. روز دوم همجنان روزه كرفتند. موقع افطار وقتى كه غذا آماده كرده 
بودند (همان نان جوين) يتيمى بر در خانه آمد. آن روز نيز ايثار كردند وغذاى خود را به او دادند و بار ديكر با آب افطار 
كردند و روز بعد را نيز روزه كرفتند. در سومين روز اسيرى به هنكام غروب آفتاب بر در خانه آمد و طلب غذا كرد. باز هم 
سهم غذاى خود را به او دادند. هنكامى كه صبح شد على عليه السلام دست حسن و حسين عليهم السلام را كرفته و خدمت 
بييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آورد؛ هنككامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم آنها را مشاهده كرد ديد از شدت 
كرسنكى مى لرزند! فرمودند: اين حالى كه در شما مى بينم براى من بسيار كران است؛ سيس برخاستند و با آنها حركت 
كردند. هنكامى كه وارد خانه فاطمه عليها السلام شنكل ذيدتة در كراب عبادك اسعادف در حالى كه ازتشيدت كرستكى 
شكم او به يشت جسبيده و جشم هايش به كودى نشسته است. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ناراحت شدند؛ در همين 
هنكام جبرئيل نازل كشت و كفت: اى محمد! اين سوره را بككير. خداوند با جنين خاندانى به تو تهنيت مى كويد» سيس سوره 
«هل أتى» را بر او خواند. آنجه بيان شد نص حديثى است كه با كمى اختصار در «الغدير» به عنوان قدر مشتركك ميان روايات 
زيادى كه در اين باره نقل شده استء و در همان كتاب از 6" نفر از علماى اهل سنت نام مى برد با ذكر نام كتاب و صفحه 
آن كه اين حديث را در كتاب هاى خود آورده اند. (الغدير» ج 7 ص ٠١7‏ تا .)1١1‏ 


*- سوره دهرء آيات 9 -7. 


مى ترسند * و غذاى [خود] را با اينكه به آن علاقه [و نياز] دارند» به «مسكين) و (يتيم) و «اسيرا مى دهند! * [ؤ هى كويئك:] ها 


شما را بخاطر خدا اطعام مى كنيم؛ و هيج ياداشى و سياسى از شما نمى خواهيم! 


ابن عربى محبت به اهل بيت عليهم السلام را برابر با محبت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دانسته و تصريح كرده است كه 
دشمنى و خيانت به ايشان در واقع دشمنى و خيانت به آن حضرت استء جنانكه در فتوحات نوشته است: كسانى كه اهل بيت 
رسول خدا صلى اله عليه و آله و سلم را دشمن مى دارند و به آنان خيانت مى ورزند كويا با خود رسول خدا صلى الله عليه و 
آله وسلم دشمنى كرده و به وى خيانت ورزيده اند؛ ازاين رو همان طور كه بايد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را 


دوست بداريم» اهل بيت او را نيز بايد دوست بداريم و از عداوت و كراهت نسبت به آنان اجتناب كنيم. 
بعد مى افزايد: 


شخص موثقى در مكه به من خبر داد و كفت: من از اعمال شرفاء (سادات) در مكه كراهت داشتم» شبى فاطمه عليها السلام 
دختر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم رادر خواب ديدم كه از من اعراض مى كند و روى بر مى كرداند» من بر وى 
سلام كردم وعلت بى مهريش را جويا شدم, ياسخ داد: تواز شرفاء بدكويى مى كنى» كفتم: اى بانوى من! آيا كارهاى آنان 
را درباره مردم نمى بينى؟! فرمود: آيا ايشان فرزندان من نيستند؟ يس من از كار خود توبه كردم و آن حضرت إعليها السلام] 


به من عنايت فرمود و از خواب بيدار شدم. 

ابن عربى يس از نقل اين واقعه دو بيت زير را سرود: 

فلا تعدل بأهل البيبت خلفاً*#فأهل البنت هم أهل السياده 

فبغضهم من الإنسان خسر*#*«*«حقيقى وحبّهم عباده 2102 

در بزركى و سيادت احدى را با اهل بيت عليهم السلام برابر و مساوى مدان كه آنان شايسته سيادت و بز ركى هستند. 
خصومت و دشمنى با آنان زيان و خسران حقيقى است و دوستيشان عبادت است. 

ص: ث/ا 


.1"9 الفتوحات المكيهء ج ع ص‎ -١ 


ابن عربى به اين معتقد است كه همه شرفاء (سادات) در حكم آيه مباركه: 
(إنّما يُرِيدٌ الله لِيِذْهِبَ عَنكمٌ الرجس هل البِيتِ وُ يُطهركم تطهيراً) 2١(‏ 
حداوين قلس خواهن اليدق و كناء وا او اشعااهل يدوو كنديى كادلة شما را باكة سارف 


سلم؛ اما حكم اين شرف در آخرت و روز جزا ظاهر مى شود نه در دنيا كه اكر در دنيا مرتكب خطايى شوندء بايد كيف 
ببينند و بر آنها حد جارى كردد؛ جنان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم درباره دخترش فاطمه عليها السلام فرمود: اكر 
فاطمه عليها السلام دختر محمد صلى الله عليه و آله و سلم دزدى كند» دستش بريده مى شود؛ اما با وجود اين» مذمت ايشان 


اما اين عقيده برخلاف عقيده شيعه و بسيارى از علماى عامه است؛ زيرا طبق روايات فراوان اين آيه در شأن خمسه طيبه عليهم 
السلام نازل شده است و سادات شامل اين آيه نمى شوند. اين روايات در كتب اهل تسنن و تشيع به قدرى زياد است كه 


به جند حديث از منابع مشهور اهل سنت در اين باره توجه فرماييد: 


عَطااءٌ بن يَسارَ عن أمٌّ سَلْمَة: فى بيتى تَرّلت: (إِنَّما يُرِبِدٌ الله لدهِتَ عَنكمُ الرّجس آهل البيت و يُطهُرَكم تطهيراً. قالت: فَأَرَسل 
رَسُول الله [صَلَى الله عَلّيهِ وَ آلِه وَ سَلَم] إلى عَلِيٌ وَ فاطِمَة وَ الحَسَن وَ الحْسَين [عليهم السلام]» فَقَالَ: هؤُلاءٍ أهل تيتى؛ (8) 


عطاء بن يسار به نقل از ام سلمه؛ آيه شريفه: (إنَّما يُرِيدٌ الله بذجت عَنكمم 
:7/2 


-١‏ سوره احزاب» ايه إرذرة 
"- الفتوحات المكيهء ج »١‏ صص 197 و 192. 
”*- المستدركك على الصحيحين» ج و3 حديث 06 ص .١16/‏ 


البإجس أهل البيتِ وَ يُطهركم تَطهيراً) در خانه من نازل شد. او مى كويد: آنكاه بيامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] على؛ فاطمه: 


حسن و حسين [عليهم السلام] را حاضر كرد و فرمود: اينان اهل بيت من هستند. 


صَفِيِةٌ بنتُ شَّيبَة [آقالت]: قالّت عايِشّهُ: حَرَجٍ البق [صلى الله عليه و آله و سلّم] غََاةوَعَل يرط مَل من شع أسؤق فجاء 
انيع ب علق [علبهب الشلقم] عله ثم جاه المحسِينٌ [عليه السلام] مَدَخَلَ مَعَهُ جاءت " فاطِمَةٌ [عليها الكّلام] فََدحَلَهَه ثم 
اد َم قال [ [صلَى الله عليه و آله و سلّم] : (إنّما يُريدُ الله لبذت عَتكع الإجس أهلّ البيت وَ يُطَهركُم 
تطهير)؟ 3 


صفيه دختر شبيه: عايشه كفت: ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] بامداد خارج شد در حالى كه بوشش يشمى نقش دارى از 
موى سياه بر تن داشت. يس حسن بن على [عليه السلام] آمد و ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] او را در زير آن جاى داد. 
سبس حسين إعليه السلام] آمد و داخل شدء در بى او فاطمه [عليها السلام] آمد كه ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] او را نيز 
دن زر يوش وه جاى دادو سيس فرموه: (إنّمَا يريد الله كذهِت عدكع لاجس أعلّ البيت و بُطه ركم تطهيرا). 


أَبُو سِعِيدٍ الخدرىٌ عَن أمَّ سَلمَهِ: أنَّ هذه الآيَه نرت فى بيتها: (إِنّما يُريدٌ لله ليذب عَنكم لّجس آهل البيت وَ يُطه ركم تطهيراً) 
قالت: و أنَا جالِسَة عَلَى باب البيتء فَقَلتٌ: أنا يا رَسُو لَ الله [صلّى الله عليه و آله و سلّم] 0 إنّكك إلى تحير 


8 


و 


نت من أزواج لنت - قالّت: وَ فِى التِيتِ رَسُول الله صَلى الله عليه و آله و سلّم وَ عَلِيٌ وَفَاطِمَهُ وَ الحَسَن و الحَسّين رَضْدَىَ الله 


عَنهُم؛ (3) 


ابوسعيد خحدرى به نقل ازام سلمه: اين آيه (إِنّما يُرِيدٌ الله بيذهت عَنكمٌ الرّجِسٌ أهل البِيتٍ وَ يُطهّركم تطهيراً) در خانه او نازل 
شده است. ام سلمه 


ص: /7 


-١‏ صحيح مسلم» ج ع حديث تفففة ص ار ا. 
"- تفسير طبرى» ج 217 جزء 737. 


تواز همسران بيامبرى. [يعنى همسران ييامبر شامل اين آيه نمى شوند] ام سلمه مى كويد: اين در حالى بود كه ييامبر [صلى الله 


عليه و آله و سلم] و على و فاطمه و حسن و حسين - رضى الله عنهم - در خانه بودند. 


شّهرٌ بِنٌ حوشّب عَن أمَّ سَلمَهَ: أنَ النبِىَ صلى الله عليه و آله و سلم جلل عَلى عَلِىٌ وَ حَسَن وَ حَُسَين [عليهم السلام] وَ فاطِمَهَ [عليها 
السلام] كسَاءً نَم قال [صلى الله عليه و آله و سلّم]: الْلهُمَ هؤُلاءٍ أهل بيتى وَ خاصّتىء الْلهُمَ أذهب الوّجس و طَهّرهُم تطهيراً. فال 
أَمٌّ سَلَمَة: وَ أنَا مِنَهُم؟ قال [صلى الله عليه و آله و سلم]: إنّك إلى خَير؛ 

و يسن كرموهة راو عدا يا! انناق اهل يضوم و خواض من يهن كد ناهر كرته يليد را ال آنه دوو كوو كاقل اعفان 
كردان. امّ سلمه كفت: آيا من از ايشانم؟ ييامبر فرمود: (نه» اما) تو به سوى نيكى و خير هستى. 

إِنَ دل اللّه [صلى اللّه عليه و آله وسلم] قال لفاطمه: اثتينى برَوجكك وَ ابنيك. فجاءَتهُ بهم فألقى عَلّيهم كسَاءاً فدكياً قال: ثم 
0 
الت أمٌ سل ه: فَرَفَعتٌ الكسَاءً #«دخل كل تعدية ون كلض ل [صلى الله عليه و آله و سلم] : نُك عَلَّى حيرِ؛ 2١(‏ 


ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] به فاطمه [عليها السلام] فرمود: : همسر و دو يسرت را نزد من بياورء او نيز آنها را آورد. ييامبر 
[صلى الله عليه و آله و سلم] عباى فدكى خود را ب بر آنها افكند و سيس دستش را روى آنها قرار داد و فرمود: بار خدايا! ابئان 


خاندان محمد هستند. درود 
ص: //ا 


.5251 ص‎ ٠ مسند احمد بن حنبل» ج‎ -١ 


وبركات خود را بر محمد و خاندان محمد بفرست كه تو ستوده و بزركوارى. من عبا را كنار زدم تا همراه آنها در زير آن 


جاى كيرم؛ ولى ييامبر آن راز دست من كشيد و كفت: تو بر خير و نيكى هستى. 
و احاديث فراوان ديكرى كه بز ركان اهل سنت در اين باره نقل كرده اند. 
بنابراين» سخن ابن عربى درباره آيه «تطهير) مخالف اجماع شيعه) و بسيارى از علماى اهل سنت سث. 


به هر حال تعريف و تمجيد ابن عربى از اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام نمى تواند دليل تشيع وى باشد؛ زيرا بسيارى 
از علماى اهل سنت» مانند: حاكم حسكانى نيشابورىء ابن ابى الحديد معتزلى» شيخ سليمان حنفى قندوزىء ابن عساكرء 
مسعودىء ابن اثير و ديكران در آثارشان در مناقب خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام حديث نقل كرده اند و سخن كفته 


انك. 


؟) ابن عربى عمل به «قياس» را در دين جايز نمى داند» برخى از طرفدارانش مى كويند: جون اين عقيده مختص تشيع استء 
يس بايد كفت ابن عربى شيعه استء زيرا فقهاى اهل سنت در استنباط احكام شرعيه قياس را در برابر كتاب و سنت و اجما 2 


دليل مستقل ينداشته اند و عمل به مقتضاى آن را واجب دانسته اند» در صورتى كه ابن عربى عمل به «قياس» را درست نمى 


داند. 
ابن غرين دز كتاب قتوسناث مكيه فى كوول: 

جز خداوند شارعى نيست. خداوند به ييامبرش فرمود: 

(إنَا أَنْرّلنا عَلَيك الات 2 ْ بين النّاسِ يما أَرَاكَ الله): 012 

«ما قرآن را براى تو فرستاديم تا ميان مردم حكم كنى به آنجه خداوند به تو نمايانده است. 


و نككفت به آنجه خودت ديده اىء بلكه خداوند وى را در قضيه عايشه و حفصه كه به سوكند, امرى را بر خود حرام كرده بود 


مورد عتاب قرار داد و فرمود: اى 
ص: هلا 


١ سوره نساع رع ايه‎ -١ 


ييامبر جرا براى خشنودى زنانت بر خود آنجه را خدا حلال كرده حرام مى كنىء اين تازه در خصوص ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم بود كه معصوم و مصون از خطا بود تا جه رسد به رأى كسى كه معصوم نيست و احتمال خطايش بيش از صواب 
است. جايز نيست خداوند را به رأى خود كه از كتاب و سنت و اجماع استنباط نشده عبادت كرد و اما قياس» من به آن قائل 


نيستم واز آن متابعت نمى كنم. )١(‏ 
جواب: 


تنها شيعه اماميه نيست كه عمل به قياس را جايز نمى داند؛ بلكه از اثمه اهل سنت شافعى و نيز «محمد بن داوود ظاهرى) و 
شافعى و داوود ظاهرى و بييروان وى را شيعه دانست و شيعه زيديه را كه مانند جمهور فقهاى اهل سنت كه عمل به قياس را 


اين مطالبى كه ذكر شد عمده ترين دلا-ئلى است كه طرفداران ابن عربى براى اثبات تشيع وى به آن استناد مى كنند؛ اما 
حقيقت اين است كه ابن عربى شيعه نيست و ادله و شواهدى كه براى اثبات تشيع او آورده شده است به هيج وجه كافى نمى 


باشد و اين مطلبى است كه حتى بعضى از طرفدارانش هم به آن اعتراف كرده اند. 10 
ص: 6٠١‏ 


.84 الفتوحات المكيهء ج *: باب 218 ص‎ -١ 

-١‏ احكام ابن حزم ج /؛ صص 268 - 27 نهايه السؤول» ج *. ص 8؛ به نقل از كتاب داورى هاى متضاد درباره محى الدين 
غروي: صن 119 

*- همان كونه كه قبلا ذكر شد سيد محمد حسين حسينى طهرانى از طرفداران ابن عربى» در كتاب روح مجرد» صفحه 8*٠‏ 
بعد از ذكر ادله دو طرف مى كويد: «اكر جه از امثال اين كونه عبارات [كه دال بر تشيع اوست] با وجود كلمات متضافره 
ديكرى كه مرججح سنيت اوستء اثبات تشيع وى مشكل است». همجنين سيد جلال الدين آشتيانى مى كويد: «ابن عربى مانند 
بسيارى از طوايف اهل سنت و جماعت كه در زمره مشايخ و اقطاب و اتباع ارباب تصوف اندء از ارباب سنت و جماعت است. 
اين كفته كه هر صوفى شيعى است و هر شيعى نيز عارف» بر اصل و اساس صحيح استوار نيست. و نبايد از روى تعصب به قول 


نادرست معتقد شد). (مقدمه شرح فصوص الحكم؛ ص .)١1١‏ 


كسانى كه براى اثبات تشيع او تلاش كرده اند تلاششان بى خود و بى ثمر است. اككر جه ابن عربى در مواردى نسبت به اهل 
بيت عصمت و طهارت عليهم السلام اداى احترام و اظهار محبت كرده و در موارد نادرى سخنانى هم بر زبان آورده كه كم و 
بيش با معتقدات شيعه هم سنخ است؛ ولى براى اثبات مدعا كافى نمى باشد و طبق كفته ها و نوشته هايش به ويزه كتاب 
فتوحاتش كه استوارترين سند عقايد و افكار اوستء او سنى صوفى وحدت وجودى است كه در فروع» خود به اجتهاد مى 


يردازد واز هيج كدام از ائمه اهل سنت نيز تقليد نمى نمايد. 


دكتر جهانكيرى كه از طرفداران و جهره هاى سرشناس عرفان ابن عربى استء بعد از تحقيقى جامع در مذهب ابن عربى مى 


نويسدل: 


اغلب مورخان و نويسند كان شرح حال ابن عربى» وى را در جركه علماى اهل سنت و جماعت قرار داده اند ... و بعضى از 
وت كاقرو سر شتاسات شيه ا ئرا صعريه فيد وف را ههه اكنااعدوع ندا افد رن ذا | بذكه سبال شيعه زوولقن سان عت ابيع 
ولك غاليوين اق اسك كوف مساق يوقة اسيقه تياك سض صوق وسنت وشردس كه إحانا ترصف ادراة قل توه كرده 
است: 3301 


اين محقق عرصه عرفان و تصوّف در جاى ديكّر كتابش مى نويسد: 


مسلّم است كه هيج شيعه اى از دل روا نمى دارد جنين سخنانى را كه ابن عربى بر زبان آورده بر زبان آورد»ء [بيان عصمت 
عمر» تهمت به ييروان اهل ببت عليهم السلام» مدح فراوان ابوبكر» ولى الله كامل دانستن متوكل عباسىء بيان احاديث متعدّد 
جعلى در مقام شيخين و ...] بالادخره آنان كه در اثبات تشيع ابن عربى كوشيده اند با اينكه تنتشان خالص و قصدشان ياكك 
است» سعيشان عاطل و باطل است ... او نه شيعه به معناى متداول لفظ است و نه سنّى به معناى متعارف آنء بلكه او يكك 


صوفى وحدت وجودى است كه هم وجود را واحد مى داند و هم احياناً دين و مذهب را. (؟) 


/١ ص:‎ 


-١‏ محى الدين ابن عربى» جهره برجسته عرفان اسلامى» ص ؟6/87. 


"- محى الدين ابن عربى» جهره برجسته عرفان اسلامى» ص 60 


م/ 


#- دلائل شيعه نبودن ابن عربى 


اشاره 


در آثار ابن عربى دلائل متعددى موجود است كه مشخص مى كند وى شيعه نبوده است. هر محقق منصفى آن ادله را بدون 
تعصب بررسى كند به اين نتيجه قطعى مى رسد كه وى تابع مكتب نورانى خاندان طهارت عليهم السلام در اصول و فروع 


نبوده است. 
دراين بخش برخى از آن ادله را در شانزده شماره مورد بررسى قرار مى دهيم: 
)١‏ نص و دليل قطعى بر شيعه نبودن ابن عربى 


انتخاب نكرد: 


و لهذا مات رسول الله [صلى الله عليه و آله و سلم] و ما نص بخلافه عنه إلى أحدٍ ولاعيته ...؛ )١(‏ 


و به اين جهت رسول خدا [صلى الله عليه و آله و سلم] رحلت كرد و به خلافت احدى تصريح نكرد و براى خود خليفه تعيين 


نفر مود. 
ابن عربى در ادامه مى نويسد: 
لعلمه أن فى امّته من يأخذ الخلافه عن ربّه فيكون خليفه عن الله مع 


ص: / 


6 فصوص الحكم, فص داووديّه ممد الهمم در شرح فصوص الحكم» ص‎ - ١ 


الموافقه فى الحكم المشروع؛ )١(‏ 


شده اسثت. 


بيامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در سال دهم هجرى قمرى در واقعه غدير خم در نزد دهها نفر از طرف خداوند 
متعال اميرمؤمنان على عليه السلام را به عنوان امام و خليفه معين نمود. اين واقعه را حتى بسيارى از محدثان و مورخان اهل 
سنت ثبت كرده اند. (5) 


اين بيان ابن عربى مخالف اجماع قطعى شيعه است؛ هيج اختلافى بين كروه ها و طوايف مختلف شيعه براين مسأله نيست كه 


حضرت امام خمينى رحمه الله در جواب ابن عربى با بيانى قاطع مى فرمايد: 


الخلافه المعنويّه التى هى عباره عن المكاشفه المعنويّه للحقايق بالإطلاع على عالم الأسماء أو الأعيان» لا يجب النصّ عليهاء و 
أمّا 


ص: ع/ 


-١‏ همان. 
؟- در اهميت اين رويداد تاريخى همين اندازه كافى است كه اين واقعه تاريخى را صد و ده صحابى نقل كرده اند» بلكه تنها 
در كتاب هاى دانشمندان اهل تسئن نام صد و ده تن به جشم مى خورد. (الغدير» ج ١‏ ص ١8‏ -16) در قرن دوم اسلامى - 
كه عصر تابعان است - هشتاد و نه تن از آنان به نقل اين حديث يرداخته اند و راويان حديث غدير در قرن هاى بعدى همكّى 
علماء و دانشمندان اهل تسنن مى باشند كه سيصد و شصت تن از آنها اين حديث را در كتابهاى خود بيان كرده اند. (الغدير» 
ج ١‏ صص 18١‏ - 27) جند نفر از بزركان حديث اهل تسئن كه حديث غدير را نقل كرده اند: احمد بن حنبل شيبانى به 6٠‏ 
سند نقل كرده است. ابن حجر عسقلانى به 8" سند نقل كرده است. جزرى - شافعى به 8١‏ سند نقل كرده است. ابوسعيد 
سجستانى به ١٠١٠١‏ سند نقل كرده است. نسائى به ١0٠١‏ سند نقل كرده است. ابوالعلاء همدانى به ٠٠١‏ سند نقل كرده است. 


ابوالعرفان حبان به ١‏ سند نقل كرده است. (الغدير» ج »١‏ ص 18). 


الخلاقه الظاهره الى هى من شتون الأنباء و الرساله الى هى تحت الأسماء الكوقةه فهى واجب إظهارها.و لهذا نض سول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم على الخلفاء الظاهره. و الخلافه الظاهره كالنبوٌه تكون تحت الأسماء الكوئنه. فكما يكون النبوّه من 
المناضي الالة الى من اثارغا الأولرعه على الأننس ىو الأمزالة فكذا الخلاقة الظاهر» و المتضبي الالين أمر خفع على اللخلق 
لابدٌ من إظهاره بالتنصيص. 


و لعمر الحبيب يكون التنصيص على الخلافه من أعظم الفرائض على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فإنّ تضييع هذا الأمر 
الخطير الى بتضييعه يتشيّت أمر الأمّه و يختل أساس النبوّه و يضمحل آثار الشريعه؛ من أقبح القبائح الّتى لا يرضى أحد أن 
ينسبها إلى أوسط الناس فضللا عن نبي المكرّم و رسول معظم: نعوذ بالله من شرور أنفسناء تديّر! )١(‏ 


خلافت معنويه كه عبارت است از مكاشفه معنويه حقائق كه به واسطه اطلاع يبدا كردن بر عالم اسماء يا اعيان» واجب نيست 
كه براى معرفى آن تصريح و نصى به عمل آيد. واما خلافت ظاهريه كه از لوازم و شئون نبوت خداوندى و رسالتى است كه 
در تحت اسماء كوئيه واقع است» واجب است كه آن را معرفى نمود. و براين اصل است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم براى معرفى و شناساندن خلفاء ظاهريه تصريح و تنصيص به عمل مى آورد. و خلافت ظاهريّه همجون اصل نبوت است 
كه در تحت اسماء كونته واقع مى باشد؛ بنابراين» همجنان كه نبوت از مناصب الهيه است كه از آثارش اولويت بر نفوس و 
اموال است» همين طور است خلافت ظاهريه. و منصب الهى امرى است ينهان از افكار و انديشه مردم» و كريز و كريزى نيست 
مكر آنكه با تصريح و تنصيص آن از اظهار و تعريف نمود. و سوكند به جان دوست كه تنصيص بر خلافت از عظيم ترين 
فرائض و واجبات است بر رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم؛ به علت آنكه تضييع و اهمال در اين 


ص: 6 


.198 تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الأنس؛ صص /197 و‎ -١ 


شود از زشت ترين اعمال زشتى است كه هيج كس راضى نيست آن را به يكى از مردمان عامى و متوسط الدرايه نسبت دهدء 
تاجه رسد نسبت آن را به ييامبرى ذوالمجد و الكرم و رسولى بزركك داشته شده. ما يناه مى بريم به خحدا از شرهايى كه از 


شايد برخى از طرفداران ابن عربى بزاع تواجيه اين سكن ركوريل: وى هوق وزوشرابط دشوارى قران داشت «تقيهة كرده اسك 
جواب: 


الله عليه و آله و سلم در عالم مكاشفه به وى داده است و او فقط مترجم آن مى باشدء, و ادعا دارد كه بدون كوجكترين كم و 


زيادى آن را بيان نموده است. 
يس با اين ادعاى ابن عربى حِكونه مى توان كفت كه وى «تقيه» كرده است؟! 


استاد حسن حسن زاده آملى كه جزو طرفداران و شارحان آثار ابن عربى استء هر جند در مقدمه كتاب «ممد الهمم در شرح 


فصوص الحكم)» ادعاى ابن عربى را درباره كتاب فصوص الحكم درست مى داند» (1) اما در اين فراز از سخن ابن عربى به 


ص: 8م 


-١‏ ابن عربى در مقدمه فصوص الحكم مى نويسد: «من رسول خدا؛ صلى الله عليه [و آله] و سلّم) را در مبشره اى ديدم كه در 
دستش كتابى بود, و به من فرمود: اين كتاب فصوص الحكم استء آنرا بككير و به مردم برسان تا از او نفع برند. من كفتم: 
شنيدم و اطاعت نمودم). جناب استاد حسن حسن زاده آملى در صادق بودن ادعاى ابن عربى مى نويسد: «اين بيان» عذرخواهى 
است از ابراز آنجه كه يافته [است]. زيرا عارف سالكك بايد امين الله باشد و اسرار دوست را آشكار نكندء اما عذرخواهى مى 
كند كه اككر من اظهار كردم به فرمان رسول مأمور بودم». (ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 6). 


وى انتقاد مى كند و در ياورقى مى نويسد: 


شكك نيست كه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم براى خود وصى تعيين فرمود و آن اميرمؤمنان على عليه السلام بود ... بايد 
كفت كه شيخ صاحب عصمت نبود و در اول كتاب تصريح كرد كه كفت من رسول و نبى نيستم ولى وارثم و حارس آخرتم 


اشتباهى روى آورد. )١1(‏ 
تارايخ نايك كفت 


1 فكوا به كلى الكار سس كرده المك ابن ذلد] تروششن انزف كد او از #نيعه احامه تدوذه ويه اجامكا وو انيت آن 


كبرت إعقاد نداشهه اسح 


') وى ابوبكر را خليفه بلافصل رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى داند 


ابق غريى ذر فتوحات عكيه در شكس هوه حديث يتغلى ولو كك كز خلية لاتخدث ابائكر خياك تكدرا شاهد بر عظمت 
ابوبكر؛ بلكه همتايى يا تالى تلو ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بودن او مى داند؛ بلكه ازاين حديث ضرورت خلافت 
بلافصل ابوبكر را استفاده كرده است. 


در فتوحات مكيه مى كويد: 


وووة ف الشير ولو كلك دزا خليلا لاتق دك ابك عاك كن ى شك غطيل انق افانظروا إل جا عدت هذا مو ال 
فى 0 2 1 0 2 0-0 سن 
اللطيف قال بعضهم: 


و تخللات مسلكك الروح منى #2 دو بذا سمى الخليل خلباا 


ص: /ا/ 


.8٠١ ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 
؟- اين حديث از جعليات احاديث اهل سنت است. مرحوم علامه امينى در جلد ينجم موسوعة كرانسنكك الغدير بحث مفصلى‎ 


راجع به اين كونه احاديث جعلى اهل سنت دارد. 


و قال ما ثم الا أسماؤه و ليست سواه و ما فيها دلائل عليه بل هى عينه» و قد تخلّلها المتخلق الكامل فهو الخليل؛ )١(‏ 


در خبر آمده است كه «اكر من خليلى بر مى كزيدم ابوبكر را به عنوان خليل بر مى كزيدم؛ و لكن صاحب شما خليل الله 
است)؛ يس بنككر در ذيل اين عبارت جه معناى لطيفى نهفته است. و برخى [در قالب شعر] كفته اند: 


«در من همجون روانم (تخلل) و نفوذ كرده اى و به همين جهت «خليل» خليل ناميده شده است. 


از انتحاسك كاكلا سخ سك اساتق برراى كليلكن و غير ال او تسق واد و انعاء دلبل عات ب خليل نسثة يلك أن اسناء 
عين خليل اند» آن اسماء در متخلق كامل نفوذ كرده يس او خليل است. 


ونيز در عظمت ابوبكر و همتايى او با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و استدلال بر خلافت بلافصل وى در فتوحات مى 


نويسك: 


... و الميم وجود العالم الذى بعث إليهم و النقطه الّتى تليه أبوبكر (رضى الله عنه) و النقطه التى تلى الميم الثائيه محمد «صلى الله 
عليه [و آله] و سلم» ... فإنّه واقف مع صدقه و محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) واقف مع الحقّ و لما لم يصح اجتماع 
الصادقين معاً لذلك لم يقم أبوبكر فى حال النبئّ «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) و ثبت مع صدقه. فلو فقد النبئ «صلى الله عليه 
[و آله] و سلم» فى ذلك الموطن و حضره أبوبكر لقام فى ذلكك المقام الّذى أقيم فيه رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» 
... و هذا مقام يتتهى إليه المقاله إِنّما لأبى بكر (رضى الله عنه) و يؤيّدنا قول النبئ «صلى الله عليه [و آله] و سلّم: «لّو كنت مكخذاً 
ليلا لانَخَذّت ابابكر خليلا!»؛ (5) 


ص: /8/ 


.5٠5 الفتوحات المكيه, ج ع ص‎ -١ 
.١١١ باب معرفه الأسرار» ص‎ ١ ؟- الفتوحات المكيه؛ ج‎ 


... ميم وجود عالم است كه ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) به سوى آنان مبعوث كرديده و نقطه اى كه به دنبال ميم است 
ابوبكر و نقطه اى كه به دنبال ميم دوم است محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلم» است. ابوبكر در جايكاه صدقش قرار دارد» 
و محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلم) در جايكاه حق است؛ و جون درست نيست دو صادق با هم جمع شوندء ابوبكر با وجود 
ييامبر به يا نمى خيزد و در جايكاه صدقش باقى مى ماند و جون بيامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» ازجايكاه مفقود شد 
(رحلت نمود) و ابوبكر حضور داشت به آن مقام به يا مى خيزد» واين مقامى است كه ابوبكر به آن مى رسدء اين تفسير بسم 
الله الرحمن الرحيم مخصوص ابوبكر است و كفته بيامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم»: «لّو كنت متك ذا ليلا لانَحَدَّت ابابكر 
خلا جيه ابن معقار] عا يه من كل 

لا-زمه اين سخن اين است كه اكر رسول خحدا صلى الله عليه و آله و سلم نمى بود ابوبكر حتماً ييامبر مى بود و جون بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم رحلت نمود ابوبكر به حق به جاى وى قرار كرفت؛ جه اين كه مقامش اين اقتضا را داشت. (1) از 


"') بيان مناقب شيخين 
اشاره 


ابن عربى مكرر در آثار خود - به ويزه فتوحات مكيه - از عظمت و مقام ابوبكر وعمر سخن مى كويدء واين خود كواه است 


البته برخى از بيروان ابن عربى براى تبرئه وى به دو ياسخ متوسل مى شوند: 
الف-اين ها تحريفات كتاب ابن عربى است 

جواب: 

جون اين كونه مطالب در معتبرترين و نفيس ترين نسخه هاى خطى وى موجود است 


ص: 4/ 


.77 ديد كاه محى الدين در مورد خلفاء سيد على رضا حسينى» ص‎ -١ 


نمى توا با اذعاى تحريف زوق آن سريوشن كذاشت وموجة ثمود: 


همجنين اكر اين كونه مطالب كه به صورت فراوان در آثار ابن عربى موجود است را جزو تحريفات بدانيم» ديكر هيج اعتبارى 
نبايد براى نوشته هاى ابن عربى قائل شد! زيرا زمانى كه نسخه هاى نفيس خطى را آميخته با جعليات بدانيم در نزد هر عاقلى 
ديكر مطالب منتسب به ابن عربى اعتبار ندارد. 


ب- ابن عربى در اين كونه موارد تقيه كرده است 
جواب: 


الف: تقيه يعنى كتمان عقيده و در موارد نادرى به خاطر شرايط دشوار خلاف عقيده سخن كفتن و نوشتن؛ اما اكر كوينده يا 
نويسنده اى در آثارش دائم ازعقيده اى بككويد و روى آن تأكيد كند حمل بر تقيه نمى شود. ابن عربى در سراسر كتاب 
فتوحات مكيه از غاصبين خلافت (ابوبكر و عمر) سخن كفته و احاديث جعلى در شأن آنها ذكر نموده است و اين كونه نوشتن 


با مقام تقيه سازكارى ندارد. 


ب: آن كس كه براى اثبات مطلبى استدلال هاى كوناكون مى آورد هركز آن سخن را نمى توان حمل بر تقيه كرد. ابن عربى 
در كتاب فتوحات مكيه عمر بن خطاب را معصوم معرفى مى كند» سيس براى اثبات آن ادعا احاديث جعلى را به استخدام مى 


كيرد و استدلال هاى كوناكونى را مطرح مى كند و اين با تقيه منافات دارد. 

جند نمونه از تعريف و تمجيدهاى ابن عربى در شأن ابوبكر و عمر: 

محى الدين براى برخى از رجال الله مقام شامخى قائل است و در بين آنان ابوبكر را صاحب بالاترين مرتبه و مقام مى داند. 
در فتوحات مكيه مى نويسد: 


حتّى لا ينوون الا ما أمرهم الله به أن ينووه و يقصدوه و هذا غايه ما يقدر عليه رجال الله و هذه الطائفه فى الرجال قليلون فإِنّه 


مقام ضيّق 


ص: 9 


جد يحتاج صاحبه الى حضور دائم و أكبر من كان فيه أبوبكر الصديق (رضى الله عنه) و لهذا قال عمر بن الخطاب (رضى الله 
عنه) فيه فى حرب اليمامه فما هو الا أن رأيت أنَّ الله عرّوجِلٌ قد شرح صدر أبى بكر للقتال فعرفت أنه الحقّ لمعرفه عمر باشتغال 
أبى بكر بباطنه» فإذا صدرت منه حركه فى ظاهره فما تصدر الا من «إل» و هو عزيز ... يقولون هذا كلام ما خرج الا من «إل» أى 
هو كلام إلهِيّ ما هو كلام مخلوق؛ )١(‏ 


تا آنجا كه نيت نمى كنند مكر آنجه را خدا به آنان امر كرده باشد كه قصد و نيت كنند و اين مقام بالاترين مقامى است كه 
رجال الله مى توانند به آن راه يابند واين كروه بسيار اندكك اند جون هر كسى به اين مقام راه نمى يابد و اين مقام نياز به 
حضور دائم دارد. 

بزركترين شخصى كه به اين مقام دست يافته ابوبكر است؛ از اين رو در جنكك يمامه عمر درباره ابوبكر كفت: حقانيت اين 
جنكك را نيافتم جز به اينكه ديدم خدا سينه ابوبكر را براى جنكك كشاده نموده استء يس دانستم كه آن حق است. عمر اشتغال 


آن كمياب است. مى كويند: اين سخن نيست مككر از «ال» يعنى كلام خدايى است و سخن مخلوق نيست. 


ازاين سخنان اين كونه استفاده مى شود كه ابوبكر در يندار محى الدين نه تنها در كفتار و كردار معصوم بوده است؛ بلكه در 
فكر نيز معصوم بوده تا آنجا كه كلام وى كلامى الهى است. 2750 


به همين جهت است كه ابن عربى در فتوحات آورده است كه اكر يندكان خالص الهى 
ص: 4١‏ 


.7١7؟ باب الثالث و الثلاثون» ص‎ .١ الفتوحات المككيه. ج‎ -١ 


7- ديد كاه محى الدين درباره خلفاء ص 6 


بخواهند از هر كدام از درهاى بهشت وارد شوند وارد مى شوندء اما ابوبكر از تمام درهاى بهشت وارد مى شود: 


وجوه كثيره» فيضل غيره» ممن ليس له ذلكك. و لذلكك لما ذكر رسول الله - «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» - الثمانيه الأبواب من 
الجنّه أن يدخل من أيّها شاءء قال أبوبكر: يا رسول الله ١صلى‏ الله عليه [و آله] و سلم»! و ما على الإنسان أن يدخل من الأبواب 
كلها؟ 

قال رسول الله - «صلى الله عليه [و آله] و سلم) د أرجو أن تكون منهم. يا أبابكر! )١(‏ 


ونعوه زثادى كن ابويكر جود وار كه موجية برترى او بر ديكرائى اس كه ابق وجوه دن آتان نيسك4ة اذ اين رو اسث كه 
جون ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» فرمود: بهشت را هشت در است كه از هر درى كه بخواهند وارد مى شوند. ابوبكر 


كفت: جه مى شد كه انسان از همه درها وارد مى شد؟ 
ييامبر فرمود: «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» اميدوارم تواز آنان باشى! 
در بينش ابن عربىء ابوبكر داناترين مردم به اسرار و شأن نزول آيات قرآن بود؛ در فتوحات مكيه آورده است: 


فأنزل عليه (إذا جاءً نَصرٌ الله و الفتخ) (1) . .. ولمما تلا رسول الله «١صلى‏ الله عليه [و آله] و سلّم) هذه السوره بكى أبوبكر الصديق 
ا ا يه نعى إلى رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم) 


جون بر ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم: (إذا جاءً نَصِرٌ الله و الفيخ) 
ص: 17 


."18 باب الخامس و الستون» ص‎ .١ الفتوحات المكيه ج‎ -١ 
.١ آيه‎ ))١١١( سوره نصر‎ -١ 
.18١ همانء باب الثالث و العشرون» ص‎ -' 


نازل كرديد و آن حضرت ابن سوره را تلاوت فرمودء ذر ميان حاضران مجلس ثنها اوبكر كريستث و دانستث كه خبداوند به 
اين وسيله خبر رحلت ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» را داده است زيرا ابوبكر داناترين مردم به اين امر بود. اهل مجلس 


همه از كريه او تعجب كردند جون سبب آن را نمى دانستئد. 


محى الدينء ابوبكر را فاضل ترين شخص به خلافت مى داند و راه و روش اهل سنت را همان راه و روش حق مى داند و دعا 


مى داند كه خداوند هميشه وى را از اهل سنت قرار دهد: 


إعلم أنّه ليس فى أمّه محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» من هو أفضل من أبى بكر غير عيسى [عليه السلام] ... إعلم أن السرّ 
الْذى وقر فى صدر أبى بكر (رضى الله عنه) و فصّل به على غيره هو القوّه الّتى ظهرت فيه يوم موت رسول الله «صلى الله عليه [و 
آله] و سلّم» فكانت له كالمعجزه فى الدلاله على دعوى الرساله» فقوى حين ذهلت الجماعه لأنّه لا يكون صاحب التقدّم و 
الإمامه الا صاحباً غير سكران, فكان و هو الحقيق بالتقدّم و لا يقدح فى كماله و استحقاقه الخلافه كراهه بعض الناس فأنّ ذلكك 
مقام اله قال تعالى: (وَلِلِّ يَسَدٌ من فى السَمواتِ وَ الأرض طوعاً وَ كرهاً) )١(‏ فإذا كان بعض الناس يسجد لمن بيده ملكوت 
السماوات و الأعرض كرهاً لا طوعاً فكيف بحال أبى بكر أو غيره فعلم أَنّه لابدّ من طائع و كاره و لو كان يدخل فى الأمر على 
كره لأجل شبهه تقوّم عنده إذا كان ذا دين ... فالله تعالى يحفظنا من الفضول و من مخالفه أهل السنّه و الجماعه آمين؛ (؟) 


بدان كه در امت محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» كسى كه از ابوبكر افضل 
ص: 47 


.1١6 سوره رعدء أيه‎ -١ 


؟- همان» ج وذ ص ١‏ باب الثالث و ثللاث مأئه ص اخزفرة 


باشد غير از عيسى [عليه السلام] نيست ... و بدان كه رازى كه در سينه ابوبكر جاى كرفته بود كه به واسطه آن بر ديكران 
برترى يافت» همان نيرويى بود كه روز رحلت ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم) در ابوبكر ظاهر كرديد و آن نيرو براى 
ابوبكر مائند معجزه اى بود كه بر حقانيت ادعاى وسالت دلالث داشت؛ يس ثيرومئد بود آنكاه كه (به واسطه عظمت مضيبت) 
عقل از سرها يريده بود زيرا سزاوار امامت و تقدم نيست مككر كسى كه هوشيار و غير مست باشدء يس ابوبكر همان كسى بود 
كه سزاوار بود كه [براى خلافت] مقدم داشته شودء و در كمال و استحقاق براى خلافتش ناخشنودى برخى از مردم اشكال 
وارد نمى كندء جون اين مقام الهى است. خداوند فرموده است: «هر كس كه در آسمان ها و زمين است براى خدا سجده مى 
كند جه با رغبت و جه با خشنودى)» يس هنكامى كه بعضى از مردم براى خدايى كه ملكوت آسمان ها و زمين به يد قدرت 
اوسث با تاعتنتودى و كراهة سهد فى كنند؛ يس حال ابويكر وغير او حكرتة عافن يود »!1 بسن «اتسفهة شد كه در هر حال 


نسبت به خلافت راضى و ناراضى وجود دارد ... خداوند ما را از فضولى و مخالفت با اهل سنت و جماعت نككاه دارد آمين. 


ام دى برخى از خلوقات نسبت به خضوع در برابر خداوند متعال تشبيه كرده است!! ل١)‏ 


مى كويند و به اصطلاح وىء او محدّث است. او از قول ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در فتوحات مكيه مى كويد: 


قال «صلى الله عليه [و آله] و سلم» إن يكن فى أمّتى محدّثون فعمر منهمء فقد أثبت النبى «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» أن ثم 


من يحدث 
ص: لد 


-١‏ تو خود حديث مفصل بخوان ازاين مجمل! 


ممّن ليس بنبى و قد يحدث بمثل هذا فإنّه خارج عن تشريع الأحكام من الحلال و الحرام ... و الله يقول لمن عمل منّا بما تشرع 
الله لهء إِنّ الله يعلمه و يتولّى تعليمه بعلوم أنتجتها أعماله قاله تعالى (وَ انقُوا الله و لمكم الله و الله بكل شَىءٍ عَليم) )١(‏ و قال الله 
تعالى (إنَّ تَتََّوًا لله يَجعل لّكم فرقاناً) (؟) و من أقطاب هذا المقام عمر بن الخطاب و أحمد بن حنبل؛ (*) 


بيامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) فرمود: اككر در امت من محدَّثْ هايى (كسانى كه ملائكه با آنان سخن مى كويند) باشندء 
عمر از آنان است. ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» ثابت كرده است كه حتماً كسانى هستند كه با ملائكه سخن مى كويند 
و يبامبر نيستند واين جنين سخن كفتن تشريع احكام از قبيل حلال و حرام كردن نيست ... خدا درباره كسانى از ما كه به آنجه 
خدا تشريع نموده [است] عمل مى كنندء مى كويد: خدا او را تعليم مى دهد و خود براى وى آموزش علومى را عهده مى 
كيرد كه اعمالش را براى او انتخاب كرده است. خخدا فرموده است: (از خدا بيرهيزيد و خدا به شما مى آموزد و خدا به هر 
جيزى آكاه است) و نيز فرموده است: (اكر تقوا بيشه كنيد خدا براى شما فرقان (وسيله شناخت حق از باطل) قرار مى دهد). 


ص: 16 


.187 سوره بقره (5)) آيه‎ -١ 

؟- سوره انفال (8)) آيه 59. 

*- الفتوحات المككيه» ج ١‏ باب الثلاثون» ص .٠٠١‏ 

؟- اهل سنت به آن جه در منابع شيعه آمده است مبنى بر اين كه حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها و ائمه اطهار عليهم السلام 
محدّث بوده اند و يا علم لدنى داشته اند» منتقداند؛ اما محى الدين عربى قائل است كه عمر و احمد بن حنبل هم محدث وهم 
داراى علم لدنى بوده اند كه خداوند به آنها افاضه فرموده است؛ انديشه اى كه حتى اهل سنت نيز بدان قائل نيستند! اكر شيعه 
اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را يس از ايشان محدث مى دانند ابن عربى عمر را در كنار ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم محدث مى داند. و احاديث موافق عمر را كه اكثراً هم با هتكك ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است دليل اين 
مطلب مى داند. مانند آنجه در منابع حديث اهل سنت آمده است كه عمر نستجير بالله ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را امر 
مى كرد كه زنان خود رابه حجاب فرمان دهدء كه در نهايت باعث نزول آيه حجاب كرديد!! در صحيح بخارى» ج 2١‏ ص 
عدا كاب الرشوياياك 4 اناده ابتك ورقكاة قر ينون للق أعقيه يغاتكمه كلم يك رهرل الك [صضاق اللاهليهبو الذر 
سلم] يَفعَلُ: فَكَرَجَت سُوةٌ بنتٌ زَمِعَة» روج الى [صلى الله عليه و آله و سلم] لَلَهُ مِنَ اللَْالى عِشَاءٌ وَ كانت إِمرَأَة طَويلَةٌ قناداها 
عُمر: الا قد عَرَفناك يا سوٌدَه! جرصاً عَلَى أن ِرّلَ الحِجَابٌ؛ كَأَنرَلَ الله الحجَابَ». عمر به طور دائم به بيامبر [صلى الله عليه و آله 
و سلم] مى كفت: زنانت را از نامحرمان بيوشان. ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] كسى نبود كه به نصيحت عمر عمل كند. 
همسر ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] سوده كه قد بلندى داشت در يكى از شبها بيرون آمد. عمر فرياد برآورد: آهاى سوده! 
تورا شناختم و حال آنكه حريص بود كه آيه حجاب نازل شود. يس خدا آيه حجاب را نازل كرد. 


) ابن عربى عمر را معصوم مى داند! 
محى الدين عربى براى عمر بن خطاب مقام ويزه اى از تقوا و كمالات قائل شده است و آن را منشأ عصمت وى مى داند» در 


فتوحات مى كويد: 


... لهذا قال «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) فى عمر بن الخطاب يذكر ما أعطاه الله من القوّه يا عمر! ما لقيكك الشيطان فى في الا 
سلكك فجا غير فيجكك! فدلٌ على عصمته بشهاده المعصوم و قد علمنا إن الشيطان ما يسلكك قط بنا الا الى الباطل و هو غير فج 
عمر بن الخطاب فما كان عمر يسلكك الا الى فجاج الحقّ بالنصٌ فكان ممّن لا تأخذه فى الله لومه لائم فى جميع مسالكه؛ )١(‏ 


... به همين جهت بيامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم) هنكامى كه نيرويى را كه خدا به عمر بن خطاب داده است به ياد آورد» 
كؤبارة او كرمودة اى عسر ا شيطان قو ردن :راع ملاقفات قمى كنك مكر ركه راهن غير ازواه تو وا هن ببعابك ابد حقيقك 
دلالت دارد كه به شهادت معصوم [ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم] عمر معصوم است. زيرا ما مى دانيم كه شيطان هيج كاه ما 


را به راهى نمى برد مكر راه باطل و آن راه غير از راه عمر است. يس عمر به دلالت اين نص معصوم است 
ص: 18 


.5٠١ باب الثلاثون» ص‎ ١ الفتوحات المككيه» ج‎ -١ 


و راه هاى حق را مى بيمايد؛ يس اواز كسانى است كه در تمام روش هايش در راه خداء از سرزنش هيج سرزنش كننده اى 
نمى هراسد. (1) 


ص: /94 


-١‏ ابن عربى راست كفته است كه عمر از سرزنش هيج سرزنش كننده اى نمى هراسدء زيرا عمر براى استحكام خلاافت 
غاصبانه؛ به خانه فاطمه زهرا عليها السلام هجوم برد و آن را به آتش كشيد واز سرزنش هيج سرزنش كننده اى هم نهراسيد 
در حلى كه مقام عظيم فاطمه زهرا عليها السلام را از لسان مباركك ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بارها شنيده بود! اهل سنت 
منكر اين هجوم وحشيانه به خانه فاطمه توسط عمر هستند؛ اما منابع معتبر تاريخى اهل سنت اين واقعه جانكداز را تأييد مى 
كندء به عنوان نمونه: الف: ابومحمد عبدالله بن مسلم بن قتيبه دينورى (معروف به ابن قتيبه) متوفاى سال 378 ه.ق در كتاب 
خود به نام «الإمامه و السياسه» مى نويسد: همانا روزى ابوبكر از عده اى» كه از بيعت با او سريبجى كرده و نزد على [عليه 
السللام] جمع شده بودند» سؤال كرد؛ يس عمر را به دنبال آنها كه در خانه على جمع شده بودند فرستاد. آنها از خارج شدن 
از خانه خوددارى نمودند» دراين هنكام عمر دستور داد كه هيزم حاضر كنيد و خطاب به اهل خانه كفت: قسم بر آن كس كه 
جان عمر در دست اوست بايد خارج شويد و الا خانه را با اهلش به آتش مى كشم!» شخصى به عمر كفت: اى اباحفص! آيا 
ميدانى فاطمه [عليها السلام] در اين خانه است؟! عمر كفت: اكر جه فاطمه [عليها السلام] باشد! (الإمامه و السياسه. ج »١‏ ص 
.)١١‏ همجنين «ابن قتيبه) در همان كتاب». صفحه "1 با ذكر سند مى كويد: ... تا آنكه عمر و اصحابش يشت درب خانه فاطمه 
[عليها السلام] جمع شدند و دق الباب كردند» يس مردم صداى فرياد و كريه فاطمه [عليها السلام] را شنيدند. در حالى كه 
كريه مى كردند متفرق شدند؛ لكن عمر و اصحابش همانجا ماندند. يس على [عليه السلام] را با زور از خانه خارج نمودند و 
اورا به طرف ابوبكر كشاندند و به او كفتند: بيعت كن! على [عليه السلام] كفت: اكر بيعت نكنم جه مى كنيد؟! كفت: به 
خدايى كه جز او خدايى نيست كردنت را خواهيم زد.ب: احمد بن يحيى معروف به «بلالذرى)» متوفاى 7184 ه.ق روايت مى 
كند: ابابكر براى بيعت كرفتن از على [عليه السلام] به دنبال وى فرستاد» يس على [عليه السلام] بيعت نكرد. در اين هنكام عمر 
با شعله اى آتش روانه خانه على [عليه السلام] شد؛ فاطمه [عليها السلام] در يشت درب با او مواجه شد و كفت: اى يسر 
خطاب! آيا تو را در حال آتش زدن خانه ام مى بينم؟! عمر كفت: آرى! و آنجنان به اين عمل مسر و محكم هستمء جنانكه 
بدرت بر دينى كه آورده بود! (أنساب الأشراف؛ ج ١‏ ص 088*8). ج: محمد بن جرير طبرى مى نويسد: زمانى كه طلحه و زبير 
عده اى از مهاجرين در خانه على [عليه السلام] جمع شده بودند» عمر بن خطاب به آنجا آمد و كفت: به خدا قسم! براى بيعت 
خارج شويد و الا خانه را بر شما مى سوزانم. (تاريخ الأمم و الملوك. ج 7 ص 517©). د: مسعودى مورخ مشهور اهل سنت مى 
نويسد: ابوبكر يانزده روز قبل از آنكه از دنيا برود مريض شد. جون به حال احتضار رسيد كفت: باكى بر من نيست مككر بر سه 
جيز كه انجام دادم و اى كاش انجام نداده بودم ...: اى كاش خانه فاطمه [عليها السلام] را مورد تفتيش و هجوم قرار نداده بودم 
ودراين باب سخنان زيادى كفت: (مروج الذهبء ج ؟, ص 198). ه: همجنين مسهودى در جريان حكايت سقيفه مى نويسد: 
[بعد از رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم] عده اى به خانه على [عليه السلام] حمله ور شده و به آنجا هجوم آوردند و 
درب خانه اش را به آتش كشيدند و او را به زور از خانه خارج كردند» آنان سيده زنان را در يشت درب فشار سختى دادند به 


حدى كه محسن را سقط كرد. (اثبات الوصيه.ء ص 157. ذيل عنوان حكايه السقيفه). و: احمد بن محمد بن عبد ربّه اندلسى 


مشهور به ابن عبد ربّه مى نويسد: كسانى كه از بيعت با ابى بكر تخلف كردند, على [عليه السلام] و عباس و زبير و سعد بن 
عباده بودند. اما على [عليه السلام] و عباس و زبير در خانه فاطمه نشسته بودند تا آنكه ابوبكر عمر را به سوى آنها فرستاد تا 
آنها را از خانه خارج سازد ... يس عمر با شعله اى از آتش روانه خانه فاطمه شده تا آنجا را به آتش بكشد. در اين هنكام عمر 
با فاطمه [عليها السلام] برخورد كرد؛ فاطمه [عليها السلام] به وى كفت: اى يسر خطاب! آيا براى آتش كشيدن خانه ما آمده 
اق ؟! غمر كفت: آرى! فكر آنكه يا اتاركز :ببعث كيد جتاتحة امت جنين كردند. (عقد الفريد» ج هه صص ؟١‏ و١03).‏ ز: 
شهرستانى از نويسند كان بزركك اهل سنت متوافى 058 ق مى نويسد: از جمله عقايد نظام (از رؤساى مذهب معتزله متوفاى 
١‏ ..ق) آن بود كه مى كفت: عمر به خانه فاطمه [عليها السلام] حمله ور شده فرياد مى زد: «خانه را با اهلش به آتش 
بكشيد» در حالى كه در خانه نبود مككر على [عليه السلام] و فاطمه [عليها السلام] و حسن و حسين [عليهم السلام]. (الملل و 
النحل» ج »١‏ ص 27). ح: ابن ابى الحديد معتزلى از سرشناسان اهل بيت مى نويسد: عده اى از مهاجرين در بيعت ابى بكر كه 
بدون مشورت آنها انجام شد غضبناك شدند و مسلح در خانه فاطمه [عليها السلام] سكنى كزيدند. در اين هنكام عمر با عده 
اى از اصحابش كه در ميان آنها «أسيد بن حضير) و «سلمه بن سلامه») ديده مى شدند به خانه فاطمه إعليها السلام] حمله 
كردندء فاطمه [عليها السلام] فرياد كشيد و آنها را به خدا سوكند داد ... (شرح نهج البلاغه. ج 8 ص 7©). ط: علاء الدين 
على بن حسام الدين معروف به «متقى هندى» از محدثان بزركك اهل سنت متوفاى 418 ق مى نويسد: عمر بن خطاب (در 
هجوم به خانه فاطمه [عليها السلام] به فاطمه [عليها السلام] كفت: اى دختر رسول خدا [صلى الله عليه و آله و سلم]! هيج كس 
نزد ما دوست داشتنى تراز يدرت نبود و بعد از يدرت هيج كس دوست داشتنى تراز تو نزد ما نيست! و لكن به خدا قسم! اين 
محبت مانع از آن نيست كه اكر اين افراد كه نزد تو جمع شده اند (را خارج نكنى) دستور دهم خانه را بر آنان به آتش 
كشيدند. (كنز العمال فى سنن الأقوال و الأفعالء ج هه ص .)28١‏ ى: يعقوبى مورخ مشهور اهل سنت مى نويسد: «... مهاجرين 
داخل خانه شدند» فاطمه [عليها السلام] از خانه خارج شد و كفت: يا آنكه از خانه ام خارج شويد يا آنكه معجر از سر برداشته 
و شما را نفرين خواهم كرد!) (تاريخ يعقوبى» ج 7. ص .)1١8‏ كث: ابن ابى الحديد معتزلى مى نويسد كه اكر كفته شود: «خانه 
فاطمه [عليها السلام] مورد هجوم واقع شد و صيانتش شكسته شد.» به خاطر حفظ اسلام) و به خاطر جلو كيرى از تفرقه ميان 
مسلمانان بود؛ جرا كه مسلمانان آن زمان از دين بر مى كشتند و دست از اطاعت بر مى داشتند!) در جواب كفته مى شود كه: 
همين كلاءم و جواب را بدهيد آنجا كه: در جنكك جمل «هودج عايشه؛ مورد هتكك واقع شد (جرا كه عايشه بر عليه خليفه 
رسمى مسلمانان قيام كرد) و هودج او مورد حمله قرار كرفت تا آنكه ريسمان اطاعت باره نشود و اجتماع مسلمين از هم نياشد 
و خون مسلمانان به هدر نرود .... يس وقتى كه جايز باشد حمله به خانه فاطمه [عليها السلام] به خاطر امرى كه هنوز واقع نشده 
بود بدون شكك جايز است حمله به هودج عايشه به خاطر امرى كه واقع شده بود. جكونه هتكك حرمت از هودج عايشه از 
كناهان كبيره» آن هم از كناهان كبيره اى كه موجب ورود ابدى در آتش جهنم است مى باشدء و بايد از انجام دهنده آن 
بيزارى جست وو اين بيزارى از مهمترين اركان ايمان به شمار مى رود. لكن حمله به خانه فاطمه [عليها السلام] و ورود وحشيانه 
در منزلش و جمع آورى هيزم و تهديد به آتش زدنء از اركان ايمان به شمار مى رود؟! حال آنكه حرمت هر دو زن يكى بود! 
اكر نككُوييم كه حرمت فاطمه [عليها السلام] بيشتر بود ... نه! هركز! جككونه عايشه يا غير اوه در منزلت فاطمه [عليها السلام] 
باشد و حال آنكه تمام مسلمانان جه آنها كه فاطمه [عليها السلام] را دوست دارند و جه آنكه او را دوست ندارد مى دانند كه 
فاطمه إعليها السلام] سيده زنان عالمين مى باشد. (شرح نهج البلاغه» ج 7١‏ صص 17 و 18). حال با وجود اين همه نقل اهل 
سنت در مورد هجوم عمر به خانه فاطمه [عليها السلام] و آتش كشيدن آنء ابن عربى ادعا دارد كه عمر معصوم است! به خاطر 


همين مواضع و سخنان است كه برخى از علماى شيعه» وى را سنى ناصبى معرفى كرده اند!! 


ص: /51 


متأسفانه ابن عربى براى اثبات عصمت عمر بن خطاب به احاديثى جعلى از منابع حديثى اهل سنت تمسكك كرده است كه غالبا 


از آن جمله: 
-١‏ در صحيح بخارى آمده است: 


عمر بن خطاب اجازه كرفت تا بر رسول خدا صلى الله عليه [و آله] و سلم» وارد شود در حالى كه كروهى از زنان قريش 


خدمت آن حضرت بودند و با آن 


ص: 144 


حضرت سخن مى كفتند وير حرفى مى كردند و صداهايشان بالا كرفته بود. هنككامى كه عمر بن خطاب اجازه (ورود) كرفت 
برخاستند و حجاب كردند. عمر وارد شد در حالى كه بيامبر «صلى الله عليه [وآله] و سلم» مى خنديد ... بيامبر «صلى الله عليه 
[و آله] و سلم» فرمود: عجب دارم از اين زنانى كه نزد من بودند» جون صداى تو را شنيدند حجاب كردند! سيس فرمود: يا ابن 
خطاب! قسم به كسى كه جانم در دست قدرت اوست هيج كاه شيطان تو را در راهى كه مى روى ملاقات نكرده مككر اينكه از 


راهى غير راه تو رفته است. (21 
؟"- در سئن ترمذى آمده: 


... دخترى سياه جهره خدمت رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» رسيد و كفت: يا رسول الله! نذر كرده بودم اككر خدا 
شما را سالم از جبهه بركرداند» بيش روى شما بنوازم و آواز بخوانم» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: اككر نذر 


كرده اى بنواز و الا نه! 


همجنان مى نواخت. سبس عمر وارد شد» يس طبل را زمين كذاشت و بر رويش نشست. ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم'» 


فرمود: اى عمر شيطان از تو مى ترسد ... . 272 


ص: ل( 


-١‏ اسان مر عَلَى رَُولَ الله صلى الله عليه و آله و سلم وَ يد نسوة من قيش يمه وَ يَسَكثرتهُ عاليه أصوائهُن على صَوتَه. 
كلما إسكاذق شر كن فاكرق الححانه» تتكل غهرو زخول الل اضطلى اللاعليهو الهو سل ]| ميك يفال الى ميل الله 
عليه و آله و سلّم عَحِبتٌ من هِؤُلاءِ اللاتى كن عندىء فَلَمَا سَمِعنَ صَوئَكك ابِتَدَرنَ الحجاب ... فقَالَ الى [ضلى الله غلية بو آلو 
سلم] يا ابن الحّطاب! وَ الى تفسى بِيَدِء ما لَقيت الشَّيطانَ سالكاً فَجا الا سِلَك فَجَا غَيرَ َجْكك! (صحيح بخارى؛ ج “2 ص !/١‏ 
لوحال | معاب الى حلي دادر المومل | . باب 6” مناقب عمر بن خطاب). 

توافت عحارنه جوداف كقالضة ذا 3 سُولُ الله! إِنّى كنت نَذّرتٌ إن رَدّكَ الله صالِحاً أن أضرب بَينَ يَدَيِكك بالدَّفٍ وَ أتقّنى . فَقَال 
لها وقول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم): إن كنت تَذَّرتِ فاضربىء و الاقَلا. فَجَعلتٌ تُضرب» فَدَخَل أبوتكر وَ هى تَضربُ, ثُمٌ 
دَكَل عَلى [عليه السلام] وَ هى تَضرِبُء ثُمْ دَخَلَ عُثمان وَ هى تَضرِبُ ثُمْ دَكَلَ عُمر فَالفّتِ الدّفّ تحت إسيها ثُمَ فَعَدّت عَلَيه 
تقال وقول لعي اللاغلة زو آله] و سلم: إِنَّ الشَّيطانَ لَيَحَافَ منكك يا عُمَر . .. (سنن ترمذىء ج ١ه‏ حديث 279940 فى مناقب 


عمر» ص ). 


بار ديكر ترمذى نقل مى كند: 


... ييامبر ١صلى‏ الله عليه [و آله] و سلّم» به يا خاست مشاهده كرد زن حبشيه اى را كه مى رقصد و كود كان اطرافش را كرفته 
اند» يس فرمود: اى عايشه بيا و تماشا كن ... جون سر و كله عمر بيدا شد مردم از اطراف آن زن متفرق شدند» عايشه كفت كه 


در اين احاديث ساختكى جندين فضيلت و برترى براى عمر نسبت به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: 


-١‏ زنان بدون رعايت حجابء خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هستند در حالى كه بلند سخن مى كويند» مى خندند و 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز بادون نهى از منكر با آنان مى خندد, اما زنان از عمر مى ترسند و حجاب را كامل مى 
كنند؛ زيرا وى برخلا-ف ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از كناه روى كردان و به نهى از منكر يايبند و به تعبير ابن عربى 


شيطان در مجلس عمر ظاهر نمى شود بلكه شيطان از راهى كه عمر عبور كند عبور هم نمى كند! 


- غيرت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم - نستجير بالله - به وى اجازه مى دهد كه همسرش را براى رقاصه ها به ملاعام 
دعوت كند, اما عمر هر كز! 


- خود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم - نستجير بالله - به ياى كوبى و رقص و نواختن علاقه مند بود واز آن بهره مى برد؛ 
أما عسل هر ك5د)! 


6١١ ص:‎ 


-١‏ قَقَامَ رَسُولَ الله هذا حبشيه تَرفُصٌ وَ الصّبيان حولّهاء فَقَال: يا عايشّه تَعالى فانظرى ... إذ طَلَعْ عُمَرء قالَ: فَارفض النّاس عَنهاء 
قالع كال رشر ل لله «صلى الله عليه [و آله] و سلم): (إِنّى لانظرٌ إلى الشَياطِين الإنس وَ الجن قد قَرَوا مِن مما (همان» حديث 
اوع"). [اينجانب (مؤلف) از خداوند كريم جل و علاء واز محضر مباركك ييامبر عزيز و بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله و 
سلم عذر مى خواهم كه اين سخنان جعلى و باطل را به خاطر مقصودى نقل نمودم.. سلام خداوند بر او و خاندان ياكك و 
مطهرش باد!] 


ه- در اين احاديث ساختكى تماشاكران به عنوان شياطين انس معرفى شده ند و - نستجير بالله - ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم جزء آنان به حساب آمده است؛ اما عمر هركر!! بلكه شيطان جن و انس از او فرار مى كنند! )١(‏ 


اين احاديث جعلى عييةا ساخته و يرداخته دستكاه خلافت امويان است. آنان با استخدام علماى دين به دنيا فرو» اين احاديث 


را ساختند و وارد كتب اهل سنت كردند و متأسفانه برخى از محدثان ساده لوح اهل سنت نيز اين بافته ها را نقل نمودند. (5) 
ص: ٠١7‏ 


.67 ديد كاه محى الدين عربى درباره خلفاء سيد على رضا حسينى» صصص "© و‎ -١ 

-١‏ مرحوم علامه امينى در كتاب نفيس «الغديرا كسانى را كه از روى سوء نيت» حديث جعل كرده يا تهمت هاى ناروا به 
ييروان راستين على عليه السلام زده اند را معرفى فرموده است. درجلد ينجم همين كتاب حدود صفحه بحثى جالب و 
جامع نموده است و حدود هفتصد نفر از روات اهل سنت را كه كذَّابٍ و حديث ساز بوده اند معرفى كرده است كه احاديث 
جعلى اينها در تمام كتب اهل سنت يراكنده است. تنها 57 نفر از اين هفتصد نفر» جهارصد و هشت هزار و ششصد و هشتاد و 
حيان 632763 هدرك ساففه انذه ابى مقصيد تثر خير از آق عذات خاف سيبارى انيت عدون كمس عامه از آثهامه 
عنوان افراد موثق ياد شده است. علاوه بر ايشان ٠٠١‏ حديث دروغ كه در خصوص مناقب و فضائل خلفاى اهل سنت ساخته 
شدهاست ودر يرغي ال آنهاحى ان يزيد تجليل شدة: مورد يروس قران كرقته است. «غبدالله قنيضي؛ كه از علناى اغل ست 
است كفتار عجيبى در مورد شيعه آورده است. وى در كتاب الصرّاع. جلد , صفحه 88 مى نويسد: «حقّاً دروغ سازان در 
رجال شيعه و مردم هوايرست به خاطر رسيدن به دنيا و تقرب به اهل آن با كينه و دشمنى با حديث و سنت و طرفدارنش 
زيادند» ولى علماى اهل سنت ماهيت آنها را به عالى ترين وجه آشكار نموده اند)! تا آنكه مى كويد: «در ميان اهل سنتكسى 
كه متهم به دروغ سازى باشد وجود ندارد)»! جواب: شيعه نيازى به جعل حديث ندارد. حقانيت شيعه از خورشيد آسمان روشن 
تر است و دليل حقانيت شيعه در كتب خود اهل سنت آشكار است. به فرمايش مرحوم علامه امينى اكر روزى هم كتب شيعه 
نباشد كتب اهل سنت براى اثبات حقانيت شيعه در اصول و فروع؛ كافى است. بايد به جناب قميصى كفت: آيا حدود نيم 
ميليون حديث جعلى و دروغ؛ از جعليات اهل سنت است يا شيعه؟! (علامه امينى در جلد ه كتاب شريف الغدير» بعد از آنكه 
تعداد بسيارى از حديث سازان اهل تسنن را معرفى مى كند. بيان مى دارد كه احاديثى كه اين عده جعل كرده اند حدود نيم 
ميليون مى باشد) اككر اين شقى مى دانست كه روزى در دادكاه تاريخ به قلم علامه امينى كه تراشه قلمش از ذوالفقار على عليه 
السلام است. اين كونه رسوا خواهد شد اين تهمت ها را به شيعه نمى زد. حديث سازى عامل تقرب به خدا!!! قصيمى آن ادعا 
رادر حالى مى كند كه كويى خبر از كتب اهل سنت ندارد كه جعل حديث نزد آنها منافاتى با زهد ندارد؛ بلكه از اشعار 
صالحان و عامل تقرب آنان به خداست! يحيى بن سعيد قطان كويد: «صالحان را جيزى دروغ كوتر از حديث نديدم» و قرطبى 
در «التذكار) صفحه ١00‏ كفته است: «التفاتى به آن احاديث دروغ و اخبار نادر كه حديث سازان درباره فضيلت هاى قرآن و 
ديكر اعمال ساخته اند نبايد كرد, زيرا آنها جنين عملى را به عنوان قصد قربت انجام دادند». بغدادى در شرح حال برخى از 
رجال حديث خود مى نويسد: شب تا صبح عبادت مى كرد و صبح جلوس مى كرد و براى تقرب به خدا حديث جعل مى 
كريط ديكرق براى تقرب به خدا حديث در فضل معاويه و يزيد جعل مى كند, همين ها بودند كه براى بازار داغ حديث 


سازى» جايزه معين مى كردند و بازار حديث سازى جنان رايج شد كه يحيى بن معين كفته است: «از دروغ كويان به قدرى 
كتاب نوشتيم كه تنور را با آن برافروختيم و نان يخته از آن درآورديم). (تاريخ بغداد. ج ١‏ ص 185) همين شخص مى 
كويد: «كدام صاحب حديث است كه از كذَّابى هزار حديث ننوشته باشدا!». (تاريخ بغداد» ج 2١‏ ص 7©). يا مى نويسد: 
ابوداوود سجستانى در سُتَئَشِ 58٠١‏ حديث آورده كه آن را از ميان يانصد هزار حديث انتخاب كرده است. صحيح بخارى 
مشتمل بر 718١‏ حديث غير مكرر است كه آن را از ميان ششصد هزار حديث انتخاب نموده است. مسلم در صحيحش بلع 
حديث رااز ميان ٠٠٠٠١‏ (سيصد هزار) حديث انتخاب مى كند. بخارى مى كويد: دويست هزار حديث غير صحيح حفظ 
نموده ام. (مطالب فوق بركرفته از كتاب كرانستكك الغدير» ج هه صص 88" -2208. مؤلف: با اينكه اينها حدود صد سال نقل 
حديث را ممنوع اعلام نموده بودند اين همه حديث از كجا به وجود آمد؟! جناب عبدالله قميصى! اين همه حديث دروغ را 


علماى اهل سنت جعل نموده اند يا شيعه؟!! 


) ابن عربى عثمان را نفس بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم و خليفه حق از جانب وى مى داند 


محى الدين در منقبت عثمان در صلح حديبيه فضيلتى را بازكو مى كند كه بزركان مفسرين اهل سنت همجون طبرى» فخر 


مرتبه اصحاب بيعت رضوان قرار دهد و لذا مى كويد: 
فقد بايع النبى «صلى الله عليه [وآله] و سلم» فى بيعه الرضوان نفسه 


٠١7” ص:‎ 


بنفسه و جعل يده بيده و أخذ يده بيده و قال هذا عن عثمان و كان عثمان غائباً فى تلكك البيعه ... و الجامع بين النبى «صلى الله 


عليه [و آله] و سلم» و بين عثمان الإنسائيه و هى حقيقه النشأه العبوديّه فجاز النيابه و أن يقوم 1 واحد مقام الآخر؛ )١(‏ 


5 


ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» در بيعت رضوان خودش با خودش بيعت كرد. دستش را بر دستش نهاد» و دستش را با 
دستش كرفت و فرمود اين از طرف عثمان» و حال آنكه عثمان در اين بيعت غائب بود ... و جامع بين ييامبر «صلى الله عليه [و 
آله] و سلّم) وعثمان انسانى است كه آن منشأ حقيقت عبوديت است؛ يس رواست كه بيامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم) و 
عثمان از يكديكر نيابت كنند و در مقام و جايكاه هم قرار كيرند. 


براى اين فضيلت ساختككى هيج مدركى وجود ندارد به جز حديث مرسلى كه اين ابى حاتم از سلمه بن الأكوع نقل كرده 


استث: 


... فَبَايعٌ لِعُثَمَانَ (رضى الله عنه) يإحدّى يديه عَلَى الأخرى. فَقَالَ النّاَ: هَنيئا لابن عَفَاكَ (وضس الله عنه) طوف بالبيتٍ وَ نَحنُّ 
فاقياة فال رخول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم): دلو فكت كذا و كذا شتة مطاف عقى أطوفٌ؛ 203 


ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم؛ باعثمان يبعت كرد [بدين صورث كه] وستش .را بردست ديكرش نهاد. بس مردم مى 
كفتند خوش به حال عثمان به دور خانه خدا طواف مى كند در حالى كه ما در اينجا هستيم» ييغمبر ١صلى‏ الله عليه [و آله] و 


5 


٠١5 ص:‎ 


./27 ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 


80:0 حديث 18092 ص‎ ٠١ تفسير ابن ابى حاتم ج‎ -١ 


ووه ذارقة آولا :همه مقسرز ان اع سعف اروك انق كد طفيا ف هر اف كرف عمق ام ميعن ند كا وير عضي كزدتن ا 
مسلمانان تصور كردند او را كشته اند؛ بس جككونه كفتند خوش به حال عثمان ...؟! و جكونه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


فرمود: كاش طواف نمى كرد ...؟! 
ثانياً: در صلح حديبيه مقرر كرديد كه سال بعد عمره به جا آورند» جكونه فرمود: اى كاش جند سال ديكر صبر مى كرد؟! 


ارادت محى الدين به عثمان به قدرى است كه يكك جمله «قبَايَعَ لِعثمانَ بإحدّى يديه عَلّى الأخرى» در يكك حديث ساختكى را 
اين جنان مى يروراند: «بايع النبى «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) فى بيعته الرضوان نفسه بنفسه و جعل يده بيده و أخذ يده بيده و 
قال «صلى الله عليه [و آله] و سلم» هذا عن عثمان» واين مطلب را بدين كونه جلوه مى دهد تا بتواند در مقابل آيه مباهله كه 
خدا على عليه السلام را نفس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم معرفى كرده استء نفس عثمان را نفس ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم ودست ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را به منزله دست او قرار دهد و با اين كار خلافت او را بعد از ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم توجيه كند؛ كارى كه هيج سنى تا كنون انجام نداده است!! (() 


ابن عربى عثمان را خليفه به حق رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى داند» وى در كتاب فتوحات مكيه مى كويد: 


... كعثمان (رضى الله عنه) الّذى لم يخلع عنه ثوب الخلافه حتّى قتل لعلمه بما للحقّ فيه فإنّ رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و 
سلّم) نهاه أن يخلع عنه ثوب الخلافه؛ (5) 


مانند عثمان كه جامه خلافت را بيرون نياورد تا كشته شد» جون مى دانست حق در بقاى او در جامه خلافت استء زيرا رسول 


خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» او را نهى فرموده بود كه از جامه خلافت به درآيد. 
ص: ٠١6‏ 


6 ديد كاه محى الدين عربى درباره خلفاء ص‎ -١ 
الفتوحات المكيه. ج 3 ص ار‎ -" 


آنجه كه سبب شد عثمان به قتل برسد يايمال كردن بيت المال مسلمين و بى تدبيرى وى در اداره كشور بودء اميرالمؤمنين امام 


هوس ويه 


تآ كدسونى يه شاكقك رسيذه دق هلوش آذ يرضووق ياد كردم عشوازه بين اشيرخمانهو ودسعفوى سر كرقات بودةو 
خويشاوندان يدرى او از بنى اميه به يا خاستند و همراه او بيت المال را خوردند و بر باد دادند» جون شتر كرسنه اى كه به جان 
كياه بهارى بيفتد, عثمان آنقدر اسراف كرد كه ريسمان بافته او باز شد و اعمال او مردم را برانكيخت و شكم باركى او 


#) جشم بوشى ابن عربى از مناقب امام على بن ابى طالب عليه السلام 

ابن عربى در آثار خود مدام از فضائل و مناقب خلفاى ثلاثه سخن مى كويد و احاديث جعلى را در شأنشان» آن جنان با آب و 
ثاب تقل مى كدد كه ممكن اننث هر ساذه لويكن أن هخالفان» ريب سجكتان وى :را بخورد؛ اما آنكاه كه نوبت به امبره متا 
على عليه السلام مى رسد مسلّم ترين فضائل و مناقب مولا اميرمؤمنان عليه السلام را كه در مشهورترين كتب اهل سنت - آن 
هم به صورت متواتر - موجود است به كلى ناديده مى كيرد! علما و محدثان بزركك اهل سنت همجون نسائىء ابن مغازلى» 
خوارزمى» محمد بن طلحه شافعى» حاكم حسكانى و ... در فضائل و مناقب مولى الموحدين على بن ابى طالب عليه السلام 
كتاب هاى مستقل و مفصلى نوشته اند؛ مفسران اهل سنت نيز آيات زيادى از قرآن را كه در شأن على عليه السلام نازل 


كرديده است در تفاسير خود نقل كرده اندء اما ابن عربى از همه آنان جشم يوشى مى كند! 
ص: ٠١2‏ 


3 نهج البلاغه» ص 649 خطبه‎ -١ 


مفسرين بزركك شيعه و سنى با استناد به احاديث فراوانى» شأن نزول آياتى از قرآن كريم را در مورد اميرمؤمنان على بن ابى 
طالب عليه السلام و اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى دانند» مانند: 


(إنّما يُرِيدٌ الله ليَذَحِبَ عَنكمٌ الرّجِس أهل البيتٍ وَ يُطهرَكم تطهيراً) 2١(‏ 
خدارين فقط من خواعك بلبنهبو كتاموا الاكما اهل بيع دون كد كاملة قبارا اكه سناكم 


ب با الذنَ آمنُوا يكوا الله وََطيعُوا الوسولَ و وي الأمر نكم تن رُم فى شَىءٍ قرهوه إلى اله و الوَسُولٍ إن كم تيون 
بالل وَ الوم الآخر ذلكك حَيرٌ وَ أَحِسَنٌ تأويلا». (5) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم و اولى الأمر [اوصياى 
بيامبر] را و هركاه در جيزى نزاع داشتيد» آن را به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بازكردانيد (و از آنها داورى بطلبيد) 


اككر به خدا و روز رستاخيز ايمان داريد! (اين كار) براى شما بهترء و عاقبت و يايانش نيكوتر است. 


(يا أيّهَا الرَسوّلَ بلغ ما أنزِلَ ليك مِن رَبك وَ إن لم تفعلل ما بَلَغْتَ رِسَالتَ وَ الله يُعص مك مِنّ النَّاس إِنَّ الله لا يَهدى القّومَ 
الكافرينَ). 90 


اى بيامبر! آنجه از طرف يروردكارت بر تو نازل شده استء كاملا (به مردم) برسان و اكر نكنى» رسالت او را انجام نداده اى! 


خداوند تورا از (خطرات احتمالى) مردم, نكاه مى دارد و خداوند جمعّت كافران (لجوج) را هدايت نمى كند. 
(قَمَن حامجكك فيه من بَعدٍ ما جاءك مِنّ العلم فَقّل تَعالُوا ند آبناءنا و أبناء كم 
ص: 17و١٠‏ 


-١‏ سوره احزاب» ايه إرذرة 
1- سوره تساءة ابه 04. شواهد التنزيل» ج ١‏ حديث 507 ص ١و0١5..‏ 


7 سوره مائده» ابه /ا5. تفسير الدرٌ المنثور» ج ” ص 0 شواهد التنزيل» ج ١‏ ص 59 ورب 


وَ نسائنا وَ نْساء كم وَ آنفُسنا وَ أنفُسَكم ثم تبتهل قَنْجعل لَعَنَتَ الله عَلَى الكاذبينَ) (21 


ه ركاه بعد از علم و دانشى كه (درباره مسيح) به تو رسيده. (باز) كسانى با تو به محاجه و ستيز برخيزندء به آنها بككو: بياييد ما 
فرزندان خود را دعوت كنيم» شما هم فرزندان خود را؛ ما زنان خويش را دعوت نماييم» شما هم زنان خود راء ما از نفوس 
خود دعوت كنيم؛ شما هم از نفوس خودء آن كاه مباهله كنيم و لعنت خدا را بر دروغككويان قرار دهيم. 


(إِنّما وَلِيِكمُ الا ور لد الذي كنا الذي تقيوةة القاةة و يُوْنُونَ الزّكاة وَ هم راكعُونَ) (1)سوره فاقلي ا 
تاريخ بغداد» ج لى ص 5/75 تاريخ يعقوبى» ج 5 ص ”57 الدرٌ المنثور» ج ”ص 509 و.... 


١‏ - سوره آل عمرانء آيه .١‏ سنن ترمذىء ج 25 ص 2197 تاريخ يعقوبى» ج 5 ص 7 جامع البيان طبرى» ج ”0 ص 50/8 و 


1- سوره مائده» آيه 0ه. سريرست و ولي شماء تنها خداست و ييامبر او و آنها كه ايمان آورده اند همانها كه نماز را بريا مى 
دارند» و در حال ركوع» زكات مى دهند. (آليومَ أكملتٌ لكم ديئكم وَأَتمَمتٌ عَليكم نعمتى وَ رَضيتٌ لَكمُ الاسلام ديناً) 


فراوانى آمده اسيت را كتمان مى كند؛ احاديثى همجون: 


أنَا مَدِينَهُ العلم وَ عَلٌِ باها. )١(‏ 


عَلَمَنى رَسُولُ اله صلى الله عليه و آله و سلم أَلَفَ باب يَفتَحُ من كل باب آلف باب. 21 


شلوئن قبل أن تفقدوق ب 


| 


على مَمَْ الحَقّ وَ لق مََ عَلِيٌّ ... . (8) 
)ا 


إِنَّ علا مِنّى وَ أَنَا من وَ هُوَ وَلِنّ كل مُؤْمِن. برخى از بزركان اهل حك ابن هيكوا أررعه كن واتة وق عسلى دو كن 
العمال» حديث 359 و اسن حديث بطور متواتر از منابع اهل سكت امدة است: از جمله در صحبح بخارى كتاب فضائل 
اصحاب النبى «صلى الله عليه أو آله] و سلما باب اعؤرة كتاب المغازلى الشافعى» باب زهان ته غزوه تبوكك. حديث 4/١‏ سبل 
الهدى و الرشاد» ج ال ص ١595,؛‏ مسند احمد» ج ١س 7٠١‏ المستدركك» ج لا ض 737 و... 


١-اين‏ حديث را بسيارى از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ از جمله: حاكم نيشابورى در مستدركك, ج ‏ صص 1117و 178 
طبرانى در معجم الكبير» ج .١١‏ ص 00؛ هيثمى در مجمع الزوائد» ج 4. ص 5١١؛‏ جار الله زمخشرى در الفائق» ج ؟ ص *1؛ 
خطيب بغدادى در تاريخ بغداد. ج *؛ ص ١18؛‏ ابن اثير در اسد الغابهه ج ع ص ؟7 و ... . 

-١‏ جمعى از علماى اهل سنت اين حديث را آورده اند از جمله: ابن عساكر در تاريخ مدينه دمشق» ج 7 ص 280 ذهبى در 
سير اعلام النبلاء» ج .2 صص ١8‏ و 16؛ متقى هندى در كنز العمالء ج ١7‏ ص 1١5‏ و ... 

- جمعى از علماى اهل سنت اين حديث را آورده اند از جمله: حاكم نيشابورى در مستدرك. ج 7 ص 077؛ ابن عساكر در 
تاريخ مدينه دمشق» ج /17» ص 78 واج 7ع ص 4917 متقى هندى در كنز العمال» ج 1 ص 188 واج 15 ص 4197 يعقوبى 
در تاريخشء ج 27 ص "197 و ... . 

؟- جمع زيادى از علماى اهل سنت اين حديث را آورده اند: از جمله: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد معتزلى» ج ؟. ص 
/1؟؛ كنز العمال حديث 5018؛ تاريخ دمشق» ج ”, ص 588؛ المستدركك على الصحيحنء ج “الى صس 4١75#‏ حديث /687؛ 
فرائد السمطين» ج ١‏ ص //ا1؛ حديث 150 و ... . 

فادهماق كرلة كدقاة ذكر عد كدر ميحدطاق يدر كف اها بتع ارد حديك واتقل كرقه اتلنه 

#- با وجود اين كه محى الدين در فتوحات و فصوص حدود 80 مرتبه از هارون برادر موسى عليه السلام ياد كرده استء از 
ذكر حديث متواتر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در مورد على عليه السلام كه فرمودند: تكو عله هاروّن من 
مَوّسى عليه السلام آلا أنه لان بعدىء كه يسيارئ از علماى اهل سنت آن زافقل كرد ائذء خوددارى كرده اسك 


وده ها حديث مسلم ديكرى كه محدثان بزركك اهل سنت در كتب خود آورده اند وابن عربى از آنها جشم بوشى نموده 
اعلميت ديكران بر على عليه السلام را اثبات كند: 

أفضًاكم عَلِيٌ [عليه السلام] وَ أعلّمَكم بالحلالٍ و الترام مَعاذٌ بن جبل و أفرضكم زيد. )١(‏ 

1) بى حرمتى به امام على عليه السلام با نقل حديث جعلى 

محى الدين كه براى منقبت سازى هر يكك از خلفاى سه كانه به احاديث يا مكاشفاتى استشهاد مى كندء براى اميرمؤمنان على 
عليه السلام منقبتى نيافته است جز روايت ساختكى خواستكارى آن حضرت از دختر ابوجهل!! 

وى در فتوحات مى كويد: 


قال رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» لما خطب الناس فى حقّ على بن أبى طالب [عليه السلام] إذ قيل له إِنّه يخطب ابنه 
أبى جهل على ابنته فاطمه [عليها السلام] فقال «صلى الله عليه [و آله] و سلم؛ إِنَ فاطمه [عليها السلام] بضعه منّى يسوءنى ما 


يسوءها و يسرّنى ما يسرّها و أنه ليس لى تحريم ما أحل الله ولا تحليل ما حرم الله ... 

قال «صلى الله عليه [و آله] و سلم:: إِنّ أراد ذلكك يطلق ابنتى فو الله ما تجتمع بنت عدو الله و بنت رسول الله «صلى الله عليه [و 
آله] و سلم» 

١٠٠١ ص:‎ 

أ- الفتوحات المكبه: ج 0# «ضصض .١871و‏ 528. [مؤلّف مى كويد: البنه ذاكفته معلوم است بر اهل تحقيق كه فراز اول اين روايث 


يعنى أفضاكم علىٌ عليه السلام صحيح است همان كونه كه در مصادر فريقين به اسناد فراوان موجود استء كه محقيقين به 
كتب فراوانى كه در باب مناقب اميرالمؤمنين على عليه السلام نوشته شده است مى توانند مراجعه كنند.] 


تحت رجل واحد؛ (0) 


جون به بيامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» كفته شد كه على [عليه السلام] از دختر ابوجهل خواستكارى كرده است آن 
حضرت براى مردم در مورد على [عليه السلام ]| خطبه خواند و فرمود: فاطمه [عليها السلام] ياره اى از من است: مرا ناراحت مى 
كند هر جه كه فاطمه [عليها السلام] را ناراحت كند و شادمان كند مرا آنجه كه فاطمه [عليها السلام] را شادمان كند. من حق 
ندارم آنجه را خدا حلال كرده حرام و آنجه را خدا حرام كرده حلال كنم... و فرمود: اكر على [عليه السلام] تصميم ازدواج با 
دختر ابوجهل را دارد مرا طلاق دهد. به خدا قسم! دختر دشمن خدا و دختر رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» به عنوان 


شكى نيست كه اين حديث به وسيله بعضى از نواصب و خوارج ساخته شده است. سازنده اين حديث نه تنها دشمنى خود را با 
على عليه السلام ابراز كرده؛ بلكه به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز توهين و هتكك نموده است. 2750 


صن 11 


.204 الفتوحات المكيه: ج ”ا ص‎ -١ 

-١‏ يكى از محققان معاصر به نام سيد على رضا حسينى درباره باطل بودن اين حديث مى نويسد: آيا هيج عاقلى حاضر است 
اختلاف خانوادكى را در حضور مردم و آشكارا مطرح كندء اين كونه كه مى كويند ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مردم را 
جمع كرد و براى اختلا.ف دختر و دامادش خطبه خواند؟! يس سازنده خبر مى خواهد اين جنين بنماياند كه نزاع و دركيرى 
هاى ينهان سودى نداشته و على عليه السلام حاضر به يذيرش نصايح ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نبوده و آن حضرت 
ناكزير شده است براى ايجاد فشار بر دامادش جريان نزاع را به مسجد و منبر بكشاند! مككر دختر ابوجهل جه ويزكى داشت كه 
على عليه السلام شيفته او شده و حاضر شده است با دختر مشركى ازدواج كند؟!! مكر ازدواج با دختر مشركك حرام نبود! يس 
آنقدر به فاطمه عليها السلام علاقمند بود كه تا او زنده بود با زن مؤمن ديكرى نيز ازدواج نكرد يس جككونه مى خواست با 
دختر مشرك ازدواج كند؟! شهادت و فراق فاطمه عليها السلام براى على عليه السلام به اندازه اى دشوار بود كه مى فرمود: 
«أمَا خزنى فس رمَدٌ وَ أمَا ليلى فَمْس هده يعنى: در فراق فاطمه اندوه من هميشكى شد و شبهاى من به بيدارى مى كذرد. جكونه 


طلاق بذه؟! (ديدكاه ابرع عربى درباره خلفاء صص م6 و ع0). 


()فحاشى به بيروان خاندان طهارت عليهم السلام 


ابن عربى به خاطر علاقه فراوانى كه به ابوبكر و عمر دارد به يبروان خاندان طهارت عليهم السلام كه آنان را غاصب و ظالم 
مى دانند بيشترين فحاشى و توهين را مى كند. شايد در بين اهل سنت و مخالفان شيعه نتوان كسى را همجون ابن عربى بيدا 
نمود كه اين كونه بى يروا و آشكار به شيعيان اميرمؤمنان على عليه السلام فحاشى و توهين كند. وى در كتاب فتوحات مكيه 
(1) تمام طوايف شيعه را اولياى شيطان معرفى مى كند و بيان مى دارد كه در بين طوايف شيعه منحرف ترين آنها شيعيان 
دوازده امامى مى باشند. همجنين وى در دو موضع از كتاب فتوحات مكيه (1) و همجنين كتاب «محاضره الأبرار و مسامره 
الأخبار» نقل مى كند كه شيعيان اميرمؤمنان على عليه السلام توسط برخى از رجال الله - كه وى از آنان به نام «رجبيون» ياد مى 


كند - در عالم كشف و شهود, سيرت و باطنشان به صورت خوكك رؤيت شده است. 


(8) ابن عربى آيه «اولى الأمر» را بر مبناى اهل تسنن تفسير مى كند 


يكى از آيات امامت امير مؤمنان عليه السلام و ائمه معصومين عليهم السلام آيه «اولى الأمر) است؛ اين آيه بر عصمت امامان 
دلالت مى كند, تا آنجا كه امام فخر رازى از مفسران بزركك اهل تسئن در تفسير كبيرش بر دلالت آيه بر عصمت اولى الأمر 


عبر افك رهف بسك 


١١7 ص:‎ 


.18١ و‎ 38١ صص‎ »١ الفتوحات المكه: ج‎ -١ 


؟- همان» صص 7628 و هع5. 


وى مى كرية: 


11 اول الأآمر منكم) )١(‏ يعنى هركاه خليفه اى اى از ييامبر من بر شما حكومت كرد؛ يا خودتان كسى را بر خود حاكم 
كردانيد» همان كونه كه خدا براى شما تشريع كرده است سخن وى را اطاعت كنيد ... (؟) 


محى الدين برخلاف بسيارى از علماى اهل سنت كه مى كويند فسق موجب عزل حاكم مى شود مى كويد: 


فقها مى كويند: اكر حاكم مرتكب فسقى شد و يا ظلم كرد شرعا از حكومتش عزل مى شودء ولى ما مى كوييم: تنها در مورد 
فسقش عزل مى شود ... يس حتماً رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» روايت را بر آنان ثابت كردانيده [است]» هر جند 


وى در مواردى با كمال تعجب ادعا دارد كه اكر خلفاى مسلط بر مسلمين انسان هاى ظالمى باشند» مسلمانان نبايد بر عليه آنان 
سخنى كويند يا اقدامى كنند؛ زيرا خواست الهى اين بوده است كه آنان بر جامعه اسلامى مسلط شوند و هر كس حتى بر عليه 


آن خلفاى حرو 1 هم بككويد نسبت به خدا بى ادبى نموده است! (6) 


به اين ترتيب محى الدين آيه اولى الأسمر كه يكى از مهم ترين ادله اثبات امامت اميرمؤمنان على عليه السلام است را به كونه 


اى تفسير مى كند كه بتواند آن را وسيله اى براى توجيه جنايات معاويه و يزيد و خاندان اموى و عباسى قرار دهد. (2) 
ص: ١17‏ 


.04 سوره نساء (6)) آيه‎ -١ 

؟- الفتوحات المكيهء ج ١‏ ص 188. 
“- همانء ص 598. 

ع- همان. 


ه- در بخش هاى ديكر به صورت مفصل در اين باره بحث مى شود. 


)٠١(‏ ابن عربى ادعا دارد كه اراده خداوند بر اين بوده است كه ابوبكر و عمر و عثمان در خلافت بر امام على عليه السلام مقدم 


شودد 
وى خلافت را براى خلفا - به ترتيبى كه در خارج تحقق يافته است - به اراده و اعطاى حق تعالى مى داند و مى كويد: 


فللزمان حكم فى التقدم لا فى المرتبه كالخلافه بعد رسول الله ١صلى‏ الله عليه [و آله] و سلّم» الّذى كان من حكمه الله تعالى أنه 
أعطاها أبابكر ثم عمر ثم عثمان ثم علتاً [عليه السلام] يحسب أعمارهم؛ و كل لها أهل فى وقت أهليه الذى قبله و لا بدّ من 
ولا-يه كل واحد منهم و خلع المتأخّر لو تقدّم لا بدّ حتى يلى من لا بدّ له عندالله فى سابق علمه من الولايه فرتّب الله الخلافه 
ترتيب الزمان للأعمار حتّى لا يقع خلع مع الاستحقاق فى كل واحد من متقدّم و متأخر و ما علم الصحابه ذلكك الا بالموت؛ )١(‏ 


براى زمان است كه حكم كند بر مقدم شدن در زمانء و اين نشانه تقدم در رتبه نيست؛ مانند خلافت بعد از رسول خدا «صلى 
الله عليه [و آله] و سلم» كه حكمت اقتضا كرد كه آن را به ابوبكر سيس عمر و بعد از او به عثمان و يس از او به على [عليه 
السلام] عطا كند به حسب عمرهايشان» و حال آنكه هر يكك در زمان صلاحيت خلافت كسى كه قبل از او بود صلاحيت و 
اهميت و خلافت را داشت و ناكزير هر يكك از آنان مى بايست ولايت و خلافت را [در زمان مقرر] عهده دار شود و آن كس 
كه متأخر بود اكر مقدم مى شد ناكزير بايد [با وجود صلاحيتش] كنار زده مى شد تا بعداً يس از او [در زمان خودش] به 
خلافت برسدة همان كونة كهددر نزو دادر سابق علمقن بوه بسن ندا خلاتفت زابه ترتيب زمان غمر خلفا مرتن كردة 
[است] تا خلع و بركنارى كسى كه سزاوار بر خلافت است لازم نبايد» و اصحاب اين امر را ندانستند مكر بعد از مركك خلفا. 


١1١ ص:‎ 


-١‏ الفتوحات المكيه. ج 5 ص 778 الباب الثامن و الخمسون و خمسمائه فى معرفه الاسماء الحسنى. 


ابن عربى مى خواهد با اين كونه استدلال هم حقانيت خلافت خلفاى سه كانه را اثبات كند و هم شيعه را كه خلافت آنان را 


غصبى مى داند» مورد هجمه خويش قرار دهد. 
بايد از جناب ابن عربى يرسيد: 
اولا: آيا تقدم زمانى دليل بر استحقاق و اهليت استء يا اهليت و صلاحيت موجب تقدم است؟ 


اكر بكويد كه تقدم زمانى دليل بر حقانيت و اهلبيت است بايد ملتزم شود مشركانى كه قبل از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
در مكه بوده اند استحقاق و اهليت داشته اند. فرعون قبل از موسى عليه السلام و نمرود قبل از ابراهيم عليه السلام () و ...» و 
اكر بكويد استحقاق و اهليت موجب تقدم زمانى است يس بايد دليل ديكرى بر استحقاق اقامه كند و ترتيب زمانى نمى تواند 


دليل بر حقانيت شودء حال آنكه ترتيب زمانى را به عنوان برهان ذكر كرده است! 


ثانياً: هميشه حاكم و سلطانى كه بعد از مركك حاكم قبل به حكومت مى رسد اجل و مركش بعد از حاكم قبل استء اين امر 
طبيعى جه دلالتى بر اهليت مى تواند داشته باشد؟! 


بلى! اكر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم اين ترتيب را ذكر فرموده بود» ترتيب مركشان را ممكن بود شاهد بر حقانيت 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قرار دهدء اما هيج كس جنين ادعايى نكرده است. 2750 


محى الدين يس از اين برهان واهى» سخت به شيعه انتقاد مى كند كه جرا ييرو هوا و تعصب شله و به اين برهان واضح توجه 


نكرده اندء او مى كويد: 


و مع هذا البيان الإلهى فبقى أهل الأهواء (فى حَوضةهم يَلعْبُونَ) 00 مع إبانه الصبح الذى عينين بلسان و شفتين نسأل الله العصمه 
من الأعواء: و هذا كلها أشفيه إلهيه #زيل من المستعمل لها أمراظن العصب :و جين 


ص: ١١0‏ 
-١‏ كه البته همين كونه هم عمل كرده است و يا شبه همين مطلب را در حق فرعون و ... كه به تفصيل خواهد آمد. 


؟- ديد كان ابن عربى درباره خلفاء. ص /ا/. 


3 سوره انعام )22 ابه 4١‏ 


الجاهلتيه (وَ الله يَقُولُ الحَقٌّ وَ هُوَ يَهدِى السّبيل) (1)؛ (5) 


با اين بيان خدايى» اهل اهواء (يعنى شيعيان كه اين ترتيب را نيذيرفته اند) سر كرم بازى كرى خود هستند با اين وجود كه صبح 
با زبان و دو لب كويا اشاره كرديد. از خدا مى خواهيم ما را از هواى نفسانى نكاه دارد» همه آنجه كفتيم سخنان شفاهى الهى 


نود هر كس آن زابه كار كيرد مرضن هائ حتاغليت :را از اوعى زذايد. خدا حق مى كويد واوست كه راهدرا ثشان مئ ذهد: 


او كفتارى واهى را به عنوان برهان ذكر كرده است و آن را كلامى الهى مى خواند و سيس بر شيعه كه امير مؤمنان على عليه 


)١١(‏ طول عمر خلفاى راشدين دليل بر حقانيت آنها 
محى الدين بدون تحقيق در تاريخ» طول عمر خلفا را دليل بر حقانيت آنان مى كيرد و مى كويد: 


إِنّ كل واحد من الخلفاء الأمربعه ما مات حتّى بلغ ثلاثاً و سئّين سنّه إثباتاً نهم قبضوا فى الإختصاص المحم .دى لاافى حكم 
الشرع المشتركك فمن هذا المنزل تعتّن هؤلاء الأربعه من غيرهم؛ () 

فر بكك آز خلناى جها ركائه تمروند تاسلشان به شضصت وسة سال رسي خا اثياث شود كه آثان دو اختفاض دي قيض 
روح شده اند نه به حكم قانون مشتركك (طبيعى)» يس اين منزلت موجب كرديد كه اين جهار نفر تعيين شوند (براى خلافت) 
نه غير آنان. 

و حال آنكه غير از امام على عليه السلام سن هيج يكك از خلفاى سه كانه 88 سال نبوده است! 


١١8 ص:‎ 


-١‏ سورةٌ احزاب (037) آيه ؟. 
؟- الفتوحات المكيهء ج ع ص 778. 
*- الفتوحات المكيهء ج "ا ص 1994. 


مسلماً سن ابوبكر از حضرت نبى اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بيشتر بوده است و سن عمر نيز طبق كفته ذهبى كه مى كويد: 
«أسلم فى السنه السادسه من النبوّه و له سبع و عشرون سنه)» (عمر در سال ششم از بعثت اسلام آورد در حالى كه سنش بيست و 
هفت سال بود) )١(‏ هنكام مركك 00 ساله بوده است؛ اما سن عثمان مسلماً بيش از هشتاد بوده استء جنانكه مزّى مى كويد: 


اختلاق اث كه سن عفمان هتكامي كه كشته شد عند سال بوده اسة؛ (ابخ اسحاق» كفته در سن 6١‏ سالكى كشته شد و غير 
او كفته اند 88. و كفته شده 4١‏ و«قتاده)» كفته ست 88 سال داشته و «واقدى» كفته است كه نزد ما هيج خلافى نيست كه 


عثمان در هنكام كشته ش دن 8١‏ سال داشته و اين سخن «ابى يقطان» | ست. (5) 


تنها كسى كه هنكام شهادت 8# سال داشته و عمر او با عمر يبامبر صلى الله عليه و آله وس لم برابر بوده؛ امام على عليه السلام 


بوده است. 
بنابراين استدلالى كه ابن عربى براى اثبات حقانيت ابوبكر و عمر و عثمان مطرح مى كند باطل است. 


(؟1) برخلاف عقيده شيعه مهدى موعود عليه السلام را از فسل امام حسن مجتبى عليه السلام معرفى مى كند 


همه مسلمانان از جمله اهل سنت به مهدى آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم معتقدند و احاديث فراوانى در اين باره از 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرده و حتى كتاب هايى در اين زمينه نوشته اندء محى الدين نيز دون ذكر نام 


حضرت مهدى عليه السلام در فتوحات مكيه مى كويد: 
إن لله خليفه يخرج و قد امتلأت الأرض جوراً و ظلماً فيملؤها قسطً 
ص: ١١17‏ 


-١‏ سير اعلام النبلاء» ج 5 ص م 
"- تهذيب الكمال؛ ج 19. ص 587. 


وعدلاً» لولم يبق من الدنيا الا يوم واحد طوّل الله ذلكك اليوم حتى يلى هذا الخليفه من عتره رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و 
سلم» من ولد فاطمه [عليها السلام] يواطئ اسمه اسم رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» جدّه الحسن بن على بن ابى طالب 


براى خداوند خليفه اى است كه جون زمين يراز جور و ظلم شد خروج مى كند و آن را ير از عدل و داد مى كندء اكر از دنيا 
باقى نماند جز يكك روزء خدا آن روز را طولانى مى كند تا اين خليفه از عترت ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» از فرزندان 
فاطمه [عليها السلام] كه نامش نام رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» است و جدش حسن بن على بن ابى طالب [عليها 
السلام] است را به حكومت برساندء او ب بين ركن و مقام بيعت مى كند ... . (5) 


١1 ص:‎ 


."3707 الفتوحات المكيهء ج ا ص‎ -١ 

؟- اعتقاد به مهدويت و ظهور اوء اختصاص به مذهب تشيع ندارد» بلكه محدثان بزركك اهل سنت نيز احاديث مربوط به آن 
حضرت عليه السلام رااز طريق كروه بسيارى از صحابه و تابعين در كتاب هاى خويش نقل كرده اند. به طورى كه كذشته از 
كتب شيعه كتب و آثار ديكر مذاهب اسلامى (حنفى» شافعى» مالكى, حنبلى) نيز از روايات نبوى صلى الله عليه و آله و سلم 
كه درباره مهدى عليه السلام وظهور او رسيده سرشار است. براساس يؤوهش برخى از محققان بزرككء. محدثان اهل سنت 
احاديث مربوط به حضرت مهدى عليه السلام رااز 7" نفر از صحابه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در كتب خود نقل كرده 
اند. (نويد امن و امان تأليف لطف الله صافى» صص 97 و .)4١‏ تعداد ٠١8‏ نفر از مشاهير علماى بزركك اهل سنتء اخبار ظهور 
امام غايب عليه السلام راذو كنا جاع كوة اورف اندو ##الفر ان آنأن مسقلا كوباره حضرت مهدى عليه السلام كتاب 
نوشته اند. (نويد امن و امان» صص 44 - 48). احاديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم ييرامون حضرت مهدى عليه السلام و 
صفات وعلائم ايشان در كتاب ها و منابع قديم اهل سنت به قدرى زياد است كه دانشمندان علم حديث و حافظان اهل تسنن 
احاديث مربوط به مهدى عليه السلام را «متواتر» دانسته اند. براساس يكك بررسى اجمالىء تعداد 1٠‏ نفر از دانشمندان بزركك 
اهل تسئنء به متواتر بودن احاديث حضرت مهدى عليه السلام در كتاب هاى خود تصريح كرده اند. (نويد امن و امان» ص 
.)١‏ به جند حديث درباره حضرت مهدى عليه السلام و ظهور وى و خصوصيات ايشان از كتاب جامع احاديث اهل سنت به 
نام «كنز العمال» كه بركرفته از مشهورترين منابع اهل سنت استء توجه فرماييد: رسول الله صلى الله عليه [و آله] و سلم: «أبشرى 
يا فاطِمَهُ [عليها السلام] فَإنَّ المَهدِىٌ [عليه السلام] منكك: بشارت باد تو را لى فاطمه [عليها السلام] كه مهدى [عليه السلام] از 
توست». (كنز العمال. ج 15 حديث 678. رسول الله صلى الله عليه [و آله] و سلم: لأَبِئِدِرُوا بِالمَهدِىٌ [عليه السلام | م] رَجلُ مِن 
ل ا ل لي ل ا 
مهدى إعليه السلام |» مردى قريشى از خاندان من در روزكارى كه مردم كرفتار اختلاف و تزلزل هستند سر بر مى دارد و زمين 
را همجنان كه ير از ظلم و جور و ستم شده از عدل وداد ادس سروه عابي السبيه إدقال بسنل الله 
«صلى الله عليه [و آله] و سلّم: الا تقُوم السَاعَهُ حنّى يَلى رَجُلٌ من أهل تيتى يُواطٌِ اسمةُ إسمى: قيامت بربا نشود تا زمانى كه 
مردى از خاندان من كه هم نام من استء حكومت را به دست كيرد.» (كنز العمال» ج ١5‏ حديث 28587). رسول الله «صلى 


الله عليه [و آله] و سلّم: «لّو لّم يب من الدّهر الا يَوم لَِعتَ الله رجلا من أهل تيتى يَملَوّها دلا كما مُلِنّت ظلماً و جوراً: 0 
عمر دنيا فقط يكك روز باقى باشد خداوند مردى از خاندان مرا بر مى انكيزد كه دنيا را ير از عدل مى كند همجنان كه يراز 
ستم شده باشد.ا (كنز العمال» ج ١8‏ حديث 28918) رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم: (يَلى رَجُلّ من أهل تيتى يُواطِىٌ 
اسه إسمى لو لايق مِن الدَّنيا الايومٌ لِطولٍ الله ذلكك اليو حتّى جلى؛ مردى ال خختاندان من حكومت خواهذ كرد كه نامش با 
نام من يكى است؛ اككر از دنيا جز يكك روز نمانده باشد خداوند آن روز را دراز كرداند تا او حكومت را به دست كيرد.) (كنز 
العمال» ج ١5‏ حديث 2828١‏ وده ها حديث ديكر؛ بنابراين سخن ابن عربى درباره مهدى عليه السلام و خصوصيات وى 
نمى تواند دليل بر تشيع وى باشد؛ زيرا بسيارى از اهل سنت همجون شيعه؛ مسأله مهدويت را يذيرفته اند. تشيع قائل است كه 
مهدى عليه السلام از فرزندان امام حسين عليه السلام استء اما اكثر قاطع اهل سنت وى را از فرزندان امام حسن مجتبى عليه 
السلام معرفى مى كنند. در جزئيات مسأله مهدويت اختلافات ديككرى نيز ميان ييروان اهل بيت عليهم السلام و اهل سنت وجود 
دارد» اما نككته اساسىء اتفاق نظر اين دو فرقه در اصل مسأله مهدويت است. 


اما همان كونه كه در بخش قبل كذشت بنا بر نسخه معتبر خطى فتوحات كه در دست است محى الدين نه تنها برخلاف اعتقاد 
شيعه و تعدادى از اهل سنت مهدى عليه السلام را از نسل امام حسن مجتبى عليه السلام مى داند؛ بلكه آن حضرت عليه السلام 


را آن كونه كه شيعه معتقد است نمى شناسد. وى مى نويسد: 
فاعلم إِنْى على شكك من مدّه إقامه هذا المهدىٌ إماما فى هذا الدنيا فإنَى 


ص: 1 


ما طلبت من الله تحقيق ذلكك و لا تعيينه و لا تعيين حادث من الحوادث؛ )١(‏ بلكه در مدت امامت مهدى كه خواهد آمد شكك 


دازه نو از ذا تحواسته ام كانه آن كاه شوم :واثة انه كة:شخصقن زايشنا تةهت يناده أن از تدئثةها وا: 
رم وار بحو 056 سوم وداهاين. جه ستخصس را بساسم ويه هبج بديدة ائ از يداد 2 


محى الدين برخلاف عقيده شيعه كه حضرت حجه بن الحسن عليه السلام را خاتم اولياء مى دانند وى حضرت عيسى عليه 
السلام را خاتم اولياء مى داند و مى كويد: 


و أمَا ختم الولايه العامّه الذى لا يوجد بعده ولي فهو عيسى [عليه السلام] ... و ما هو بالمهدىٌ المسمّى المعروف بالمنتظر؛ (؟) 


اما يايان بخش ولايت عام كه بعد از آن وليى نمى باشد عيسى عليه السلام است... نه آن كس كه مهدى ناميده شله و به 


ملظ مروف است. 
(1) برخلاف اجماع شيعه مى كويد حضرت مهدى عليه السلم به حضرت عيسى عليه السلام در هنكام نماز اقتدا مى كند 


ابن عربى برخلاف اعتقاد تمام شيعيان كه مى كويند حضرت عيسى عليه السلام از آسمان فرود مى آيد و به حضرت مهدى 
عليه السلام اقتدا مى كند. عقيده دارد كه حضرت مهدى (عتجل الله تعالى فرجه الشريف) به حضرت عيسى عليه السلام اقتدا 
مى كند؛ وى مى نويسد: 

ينزل عليه عيسى بن مريم [عليها السلام] ... فى صلاه العصر فيتنحى له الإمام من مقامه فيتقدّم فيصلى بالناس يوم الناس بسنّه 
محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلّم ... و يقبض الله المهدى اليه طاهراً مطهّراً؛ (*) 


عيسى بن مريم [عليها السلام] در هنكام نماز عصر فرود مى آيدء امام از مقام خود براى 
ص: ١6‏ 


.""١ الفتوحات المكيه ج "ا ص‎ -١ 
ا الفتوحات المكبه. ج 0 ص ره‎ 
."7"١ الفتوحات المكيهء ج "ا ص‎ -* 





عيسى كناره مى كيرد و او را مقدم مى دارد و عيسى با مردم نماز مى خواند و به سنت حضرت محمد «صلى الله عليه [و آله] و 
سلم بر مردم امانت مى كند ... و خدا مهدى را به سوى خود ياكك و ياكيزه قبض روح مى كند. 


)١16(‏ ابن عربى متوكل جنايتكار را خليفه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم واز اولياى بزرى خداوند مى داند 


متوكل يكى از خلفاى فاسد و ستمكر عباسى استء از خصوصيات وى بغض و كينه شديد نسبت به خاندان عصمت و طهارت 
عليهم السلام است. وى كسى بود كه دستور داد مرقد مطهر سبد الشهداء عليه السلام را ويران كنند و روى آن آب ببندند نا 
شيعيان نتوانند به زيارت امام حسين عليه السلام بروند و جه بسيار از شيعيان عاشق و دل سوخته حضرت سيد الشهدا عليه 
السلام كه در اين ره توسط اين جنايتكار به شهادت رسيدند. 


بااين حال متوكل عباسى در ديدكاه ابن عربى منزلت بس بالايى دارد و جزو اولياى حق و اقطاب زمانه است؛ وى در فتوحات 


مى كويد: 


منهم من يكون ظاهر الحكم و يحوز الخلاافه الظاهره كما حاز الخلافه الباطنه من جهه المقام كأبى بكر و عمر و عثمان و على 
[عليه السلام] و الحسن إعليه السلام] و معاويه بن يزيد و عمر بن عبدالعزيز و المتوكل؛ (1) و از آنان [خلفاى رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم و اقطاب زمان] كسانى هستند كه حكمشان ظاهر است و داراى خلافت ظاهرى هستند همان كونه كه 


خلافت باطنى را دارند؛ مانند: ابوبكر و عمر و عثمان و على [عليه السلام] و معاويه بن يزيد و عمر بن عبدالعزيز و متوكل. 


در نظر ابن عربى كويا جنايات و ظلم متوكل عباسى نسبت به خاندان طهارت عليهم السلام و شيعيان آنان با عدالتش منافاتى 


نداشته» بلكه آنجه انجام داده به حق بوده است. 
ص: ١7١‏ 


1 الفتوحات المكبه ج 3 ص‎ -١ 


(18) هيج خبرى از معارف خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام در توحيد و خداشناسى در آثار ابن عربى مشاهده ذمى شود 


با وجود اينكه عمده آثار ابن عربى در مباحث توحيدى و معارف الهى استء ليكن از تعاليم اهل بيت عليهم السلام در اين باره 
عون تسثاوق در مسر بن اث كد قات تكد سن بالوائنا از عوفاة فسل ماق كتشتع ماهد نابريت تسطاض: 
حلاج؛ عبدالقادر كيلانى و ... تمجيد مى كند و سخنان نغز آنان را در توحيد و مباحث عقيدتى با آب و ناب فراوانى نقل مى 
نمايد و در بسيارى از موارد» قول آن صوفيان را به عنوان عقيده صحيح و قول حق مى يذيرد؛ اما هيج سخنى از سخنان ائمه 
عليهم السلام اطهار در اين باره نمى آورد واين در حالى است كه عالى ترين و يربهاترين تعاليم توحدى و عرفانى در كلام 
ائمه اطهار عليهم السلام به ويزه مولاى عارفان حضرت امير مؤمنان على عليه السلام به وفور يافت مى شود. عرفان بايزيد 
بسطامى و حلاج و شبلى و ... در برابر عرفان امامان معصوم عليهم السلام صفر است؛ اما ابن عربى كه خود را آزاده و محقق 
مى داند بزركان صوفيه آنجنان در نظرش درخشيده اند كه هيج ارزشى براى توحيد امام معصوم عليه السلام قائل نمى باشد. 
وى فقط در جند مورد در آثارش برخى از امامان عليهم السلام را به عنوان يكى از راويان حديث در كنار ابوهريره و ديكران 


(17) بيان مسائل فقهى طبق مذاهب اهل سنت 


الطهاره) و ... آورده؛ از قبيل: مسح تمام سرء مسح الأذنين (دو كوش) و تجديد الماء لهما (آب برداشتن براى مسح آن دو). 
قبيل مس نساء (دست زدن به زنان)» 


١7 ص:‎ 


مس الذكر (دست به زدن آلت»» الضحكك فى الصلاه (خنده در نماز) و ... 200 


سخن درباره مذهب ابن عربى به درازا كشيدء اما هنوز مباحث متعدد ديكرى در اين باره باقى است كه براى جلو كيرى از 
اطناب كلام به همان مقدار بالا بسنده مى كنيم. با توجه به مباحث يبشين براى هر محقق منصف آشكار است كه ابن عربى 


شيعه نبوده و در اصول و فروع دين يبرو خاندان طهارت عليهم السلام نبوده است؛ بلكه يكك سنى متعصب بوده است. 


١ ص:‎ 


-١‏ الفتوحات المكيه. ج ١‏ ص 54" باب الثامن و الستّون فى أسرار الطهاره. صص ٠ع‏ 67 61 همجنين صص 82" و 
هه" 


١7 ص:‎ 


/1- ديدكاه ابن عربى درباره شيعيان 
در اينجا تنها به دو مورد از آن اشاره مى شود: 


سلم مى داند» بيشترين فحاشى و تهمت را نثار شيعيان - كه آن دو خليفه را غاصب و ستمكر مى دانند - مى كند. 


اودر سخنائى انواع و اقسام تهمتها را به شيعيان مى زند و ادعا دارد كه تمام طوايف شيعه منحرف اند و مى كويد از همه آنان 
منحرف ترء شيعيان دوازده امامى هستند. او اعتقاد شيعيان به فضائل اهل بيت عليهم السلام را از وساوس شيطانى مى داند و در 


خواطر شيطانى كتاب فتوحات مكيه مى نويسد: 


ألفث إنهم مل سيعيا لا يشكرة فيه قر طرات عليه الشيدات من عدم القهم تكن غلو] فس :ذلك الى الفيطان يكم 
الأصل و لو علموا أن الشيطان فى تلك المسائل تلميذ له يتعلم منه و أكثر ما ظهر ذلكك فى الشيعه و لا سيّما فى الإماميّه منهم 
فدخلت عليهم الشياطين الجنّ ألا بحبٌ أهل البيت [عليهم السلام] و استفراغ الحبٌ فيهم و رأوا أن ذلكك من أسنى القربات الى 
الله و كذلكك هو لو وقفوا ولا يزيدون عليه الا أنهم تعدّوا من حبٌ أهل البيت [عليهم السلام] إلى طريقين منهم من تعدّى إلى 


١> ص:‎ 


الصحابه و سبهم حيث لم يقدّموهم و تختلوا أن أهل البيت [عليهم السلام] أولى بهذه المناصب الدنيويّه فكان منهم ما قد عرف 
و استفاض و طائفه زادت الى سبٌ الصحابه القدح فى رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» و فى جبريل [عليه السلام] وفى 
لله جل جلاله حيث لم ينصوا على رتبتهم و تقديمهم فى الخلافه للناس حتّى أنشد بعضهم «ما كان من بعث الأمين أميناً» و هذا 


كله واقع من أصل صحيح و هو حبٌ أهل البيت أنتج فى نظرهم فاسدا فضلّوا و أضلُوا؛ 2١(‏ 


قطان الاق اسياة) )نا اسل منص كدرو لاحت تك واكاك ولوس عن كلد سمو بن انان إل كس اليم وان 
راالقا مى كند تا كمراه شوند. اين كمراهى [فقط] به واسطه آن اصل به شيطان نسبت داده مى شود. و كرنه شيطان در اين 
عاك انا كرد (ن استضي كر اذ انتم ارون معدا ير الى أمو اذى تيوه خصوفد تينع دوا دده اماف ناف فى لوف 
شياطين جن نخست محبت اهل بيت [عليهم السلام] و يايدارى در آن را به آنان عرضه مى كنند» و آنان (شيعيان) معتقدند كه 
اين محبت بالاترين وسيله تقرب به خداست و جنين است اكر در همين حد باقى بمانند. اما آنان به دو كونه از محبت اهل بيت 
[عليهم السلام] فراتر مى روند: [يكك] برخى از آنان به دشمنى و دشنام صحابه مى يردازند جون آنان اهل بيت [عليهم السلام] 
را مقدم نداشتند و كمان مى كنند كه اهل بيت [عليهم السلام] براى خلافت و اين مناسبت دنيايى سزاوارتر بوده اند. [دو] و 
برخى نيزاز سبّ صحابه بالاتر رفته به ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] و جبرئيل [عليه السلام] و خدا بد مى كويند و انتقاد 
مى كنن كه جرا براى مردم به برترى مقام اهل بيت و تقدم آنان در خلافت تصريح نكرده اندء تا آنجا كه برخى از آنان جنين 
سروده است: «آن كس كه جبرئيل امين را فرستاده (خدا) خود امين نبوده است» همه اينها از يكك اصل صحيح كه محبت اهل 
بيت [عليهم السلام] است نشأت كرفته است؛ اما در نظر آنان اين نتيجه فاسد را داده و كمراه شده و كمراه كرده اند. 


١" ص:‎ 


-١‏ الفتوحات المكتهء ج »١‏ صص 78١‏ و 18١‏ باب الخامس و الخمسون فى معرفه الخواطر الشيطانيه. 


آرى! ابن عربى آن قدر به ابوبكر وعمر ارادت دارد كه حتى از بهتان هاى بزركك به شيعه اماميه باكى ندارد و شيعيان را بدون 


واورا شخصى ساده لوح و شيعه ستيز معرفى مى كند. 


ايشان مى نويسد: 


شيخ أعظم به طور كلى با شيعه» خصوصاً فرقه اماميه. عظم الله شأنهم. سر سازش ندارد. او كويا مطلقاً آثار شيعه را نديده است 
... شيخ اعظمء برخلااف شاكرد كبير خود. شيخ كبير صدر الدين قونوىء اقوالى را مستند به شيعه و به قول او خصوصاً 
«الإماميه من الشيعه» دانسته كه كذب محض است و شيخ آنها را واقعى ينداشته [است]. در حالى كه او خود بدون تحقيق در 
سند احاديث و رواياتى را كه وضاعين با كمال وقاحت از قول حضرت ختمى صلى الله عليه و آله و سلم مقام جعل كرده اند 
نازل در شأن خلفاء خصوصاً خليفه دوم دانسته» و آن مجعولات را جندان با آب و تاب نقل و با ابتهاج شرح و تفسير مى كند 
كه شخص ساده لوح را تحت تأثير قرار مى دهد ... در همان كتاب (فتوحات) بعد از ذكر اقسام «خواطر» و تقسيم شياطين و 
بيان «مداخل الشيطان فى نفوس العالم» و «الغلوَ فى حبٌ آل البيت عليهم السلام» يرداخته است به ذكر مطاعن شيعه. خصوصاً 
«اماميه من الشيعه)» و كفته است: «و اكثر ما ظهر ذلكك فى الشيعه و لا سيّما الإماميه منهم» فدخلت عليهم شياطين الجنّ ... . 


از هيج ديوانه اى جنين كلامى شنيده نشده است. يكى از احتمالات آن است كه دشمنان اميرمؤمنان» على بن أبى طالب عليه 
السلام؛ يعنى ملحدان از نواصبء كه ساليان متوالى به فرمان معاويه بن أبى سفيان در جميع شهرها و قصباتى كه در تصرف 
فرزند هند جككر خوار «عليه و على آبائه و أبنائه و أذنابه لعنه اللاعنين»» بود دشنام مى دادند؛ آنجه كه شيخ اعظم بدون تحقيق 
از امور مسلمه دانسته استء جعل كرده اند. در زمان شيخ. اعلى الله قدره. بسيارى از افاضل شيعه در سوريه و خصوصاً در 


حلب موطن داشتند و شايسته بود شيخ 


١7 / ص:‎ 


بزركوار به آنها مراجعه مى كرد. نسبت دادن كلامى به آن سستى به شيعه به نحو اطلاق حاكى از ساده لوحى و زودباورى 
است. احدى از ارباب علم و معرفت جنين مطلب سستى را مورد توجه قرار نداده است. شيخ اعظم!!! در مقام نقل حديث» 
جمله «فى الحديث الصحيح المنقول عن أبى هريره عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم» را ورد زبان خود قرار داده است؛ در 
حالى كه ابوهريره جندان شهرت در نقل حديث ضعيف دارد كه علماى مصر او را بازركان حديث نام داده اند! )١1(‏ 


"- ابن عربى آن جنان به شيخين عشق مى ورزد كه مى كوشد به وسيله فحاشى و ناسزاكويى» حقد و كينه خود را نسبت به 
انتتخاب كرده و براى اينكه بهتر در نفوس مؤثر افتد حيله اى انديشيده است و آن را به عنوان يكك مكاشفه از رجال الله مطرح 


فى كتناو در افتوحاك هن كريل: 


و منهم (رجال الله) الرجبون و هم أربعون نفساً فى كل زمان لا يزيدون ولا ينقصون و هم رجال حالهم القيام بعظمه الله و هم 
ركن الأنفراد و هم أرباب القول الثقيل من قوله تعالى (إنا سِتُلقَى عَلَّيِكك قُولاً نَّقيلا) (5) لقيت واحداً منهم ... و كان هذا الذى 
رأيته ... كشف الروافض من أهل الشيعه ... فكان يراهم خنازير ... فإذا مرّ عليه يراه فى صوره خنزير فيستدعيه و يقول له تب إلى 
الله فإنكك شيعى رافضى ...؛ (*) 


رجبيون كروهى از رجال الله هستند كه در هر زمان جهل نفر از آنان وجود 


١78 ص:‎ 


-١‏ مقدمه بر شرح فصوص الحكم قيصرى» صص 5# و ه68. [و من در عجبم ازاين فاضل منصف كه اين مطاعن ابن عربى را 
ديده است ولى باز هم از او به نام شيخ اعظم نام برده و در شأَنٍ وى اعلى الله مقامه را به كار مى برد اين قضيه به جمع بين 
اضداد بيشتر شبيه است همجون آن است كه بكنُوييم مرحوم فلانى لعنه الله عليه!!! يس دقت كنيد]. 

.0 سوره مزمل» آيه‎ -١ 

د الفتوحات المكيةء بح ".باب الغالك و السبعوق» ض / 


دارند. عدد آنان نه كم مى شود و نه زياد؛ آنان قائم به عظمت الهى هستند؛ آنان ركن افرادندء آنان ارباب قول ثقيل در آيه 
شريفه (إِنَا سِتُلقى عَلَيك قولا تُقيلا ...) مى باشند. يكى از آنان را ملاقات كردمء آن كس را كه من ديدم باطن شيعيان رافضى 
را كشفئ كرده بود آنان رابه صورت خوك مى ديد. هركاه به يكى از آنان مى كذشت او رابه صورث خوكك مى ديد و 


ع كنا اتن ايده ار لقب افيننتى االزنية كل 
سيد جلال الدين اشتيانى به خاطر همين سخن ابن عربى» وى را به شدت مورد ملامت قرار داده است» مى نويسد: 


شيخ أعظم!!! با آنكه به اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام عشق مى ورزد» خصم آلدّ شيعه اماميه (دوازده امامى) است 
... آنجه در اين قسمت از فتوحات آورده سيار سست و خالى از صحت است ...در دو قضيه منقول از «رجبيون)» و آن دو 


شاهد آثار جعل آشكار است, مع هذا شيخ محققء از ناحيه عشق بر شيخين باور كرده است. )١(‏ 


دكتر محسن جهانكيرى كه از محققان عرصه عرفان ابن عربى استء به خاطر اين سخن ابن عربى از وى انتقاد مى كند و مى 


نويسد: 


اين ايراد هم كه كفته شده رجبيون در كشفشان روافض (شيعيان) را به صورت خنازير مى بينند وارد است كه متأسفانه در 
فتوحات مكيه اين سخن نوشته شده است؛ كرجه اين سخن از اين نقطه نظر كه وى يكك مسلمان سنى و در نتيجه مخالف 
شيعيان استء و به كفته خودش [شيعيان] درباره ابوبكر و عمر عقيده سوء دارتند و در حقّ على عليه السلام غلوٌ مى كنند 


و اما از نقطه نظر ديكر يعنى اينكه او خود را يكك صوفى صافى و يكك عارف 


ص: حرا 


.658 مقدمه بر شرح فصوص الحكم قيصرى» ص‎ -١ 

؟- اين سخن جناب د كتر جهانكيرى قابل نقد است؛ زيرا بسيارى از علماى اهل سنت جنين افرادى را به شيعه نبسته اند هر جند 
نسبت به شيعيان منتقدند. بنابراين سخن ابن عربى هيج طبيعى نيست! آيا سزاوار است شخصى به صرف اينكه كروهى برخى از 
عقايد وى را يذيرا نيستند بدترين فحش ها و تهمت هارا نثار آنان كند؟! 


راستين مى داند» بسيار بعيد و مستعبد مى نمايد كه عارف راستين راء آن هم عارف وحدت وجودى كه احياناً به وحدت اديان 
نيز تفوه مى كندء با نوع عقيده و مذهب مردم جه كار؟ او جكونه روا مى دارد كه كروهى را به واسطه داشتن عقيده و مذهب 
خاصى تا آن حد حقير و توهين نمايد كه سيرت و سريرتشان را تا مرتبه خنازير يايين بياورد ويا دست كم از كسانى كه اين 
كونه سخنان كوته بينانه را بر زبان رانده اند به بزركى ياد كند و دعوايشان را با آب و تاب نقل نمايد و خودشان را از اولياء 


هيج محققى مانند حضرت امام خمينى رحمه الله جوابى دندان شكن به سخنان ابن عربى نداده است؛ وى در كتاب «تعليقات بر 


شرح فصوص الحكم' به ياوه هاى ابن عربى اين كونه جواب مى دهد: 


بل قد يشاهد السالكك المرتاض نفسه و عينه الثابته فى مرآه المشاهد لصفاء عين المشاهد» كرؤيه بعض المرتاضين من العامّه 
الرفضه سيووه الشديد كباله وهنا لس مشاهدء الرففيه عداو يل قاهرا الراققيى واب الم ماف النسة الس هن علن. 
صوره الخنزير فيها فتوهّم أنه رأى الرافضىء و ما رأى الا نفسه! (7) 


بعضى از نفوس از آنجا كه صفحه وجودشان در اثر صفاى باطنى هم جون آثينه مصفّل مى باشد؛ ممكن است سالكك مرتاض» 
عين ثابت نفوس خويش را در آثينه وجود او مشاهده نمايد؛ نظير مشاهده شيعيان به صورت خنزير توسط بعضى مرتاضين اهل 
سنت كه كمان كرده اند آن صورت واقعى شييعيان بوده؛ بلكه به واسطه صفاى آينه شيعيان» مرتاض صورت خود را كه به 
شكل خنزير (خوك) بوده در آينه او مشاهده نموده و كمان كرده است كه آن صورت رافضى (شيعه) بوده. حال آنكه فقط 


صورت خود را ديده است! 


ص: را 


-١‏ محى الدين جهره برجسته عرفان اسلامى» صص "'ثمم و ا2م. 
-١‏ تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الأنس» ص .5١١‏ 


4- قطب در ديدكاه ابن عربى 
اشاره 


اولين كسى كه واه قطب را در تصوف به معناى اصطلاحى آن مطرح نمود ابن عربى مى باشد. قطب در ديدكاه صوفيه انسان 
كامل و ولى خداست كه در هر زمان فقط يكى است؛ برخى از آنان علاوه برخلافت باطنى و معنوى داراى خلافت ظاهرى هم 


ابن غرين وو اكارق د عصوص] تحاف مكه - مكرو أل ابدواذة اسعفاده عى كلد واتسوادي ال سراة صؤفيه قبن از كنود را 
جزو اقطاب معرفى مى نمايد و همجنين ادعا دارد كه برخى از اقطاب زمان خود را ملاقات نموده است. اينكك به برخى از 


سخنان وى در اين باره توجه فرماييد: 


در نظر ابن عربى دو نوع خليفه (ظاهرى و باطنى) و دو نوع قطب (مطلق و نسبى) وجود دارد. خلفاى باطنى كه همان اقطاب 


مطلق اند دوازده نفرنك؟ وى مى كويد: 
و أمَا الأقطاب من أمّته الذين كانوا بعد بعثته إلى يوم القيامه فهم إثنا عشر قطباً؛ ١(‏ 


و اما اقطاب در امت او | ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم] آنان كه بعد از بعثت او تا روز قيامت بوده اند» دوازده قطب 


اند. 
ص: ا 


./8 الفتوحات المكيهء ج “ا ص 172 واج 8 ص‎ -١ 


او براى اين خلفا و اقطاب مقام والايى قائل است و مى كويد: 
إذالك إذاو ل قظ] و علق سب له فى شكره الكال مبريرا اعنم عليهى4 1 


خداوند جون به سكى مقام قطب بودن و خلافت را مى دهد براى او در بيشكاه مثال تختى قرار مى دهد و او را بر آن تخت 


مى نشاندك. 


وى بقاى اين عالم را به بركت اين اقطاب مى داند و بابى از فتوحات را نيز به اين مطلب اختصاص داده است: «باب 587 در 
شناسايى ١١‏ قطبى كه عالم زمانشان به دور آنان مى كردد. اقطاب اين امت دوازده قطب اند). (؟) 


مى كويد: 
لا يكون فى كل عصر منهم الا واحد إِنّما نذكر ذلكك فى الإثنى عشر قطباً؛ (*) 
در هر زمان جز يكك قطب از آن اقطاب وجود ندارد و اين مطلب را در باب اقطاب دوازده كانه بيان خواهيم كرد. 


در ديد كاه ابن عربى اين اقطاب و خلفا ممكن است خلافت ظاهرى داشته باشند و ممككن است داراى خلافت ظاهرى نباشند؛ 


در اين باره مى كويد: 


و لكن الأقطاب المصطلح على أن يكون لهم الاسم مطلقاً من غير إضافه لا يكون منهم فى الزمان الا واحد و هو الغوث أيضا و 
هو من المقرّبين و هو سد الجماعه فى زمانه و منهم من يكون ظاهر الحكم و يحوز الخلافه الظاهره كما حاز الخلافه الباطنه من 
جهه المقام كأبى بكر و عمر 


ص: نخدا 


.1١2* همانء» ص‎ -١ 

؟- همان» ج 25 الباب الثالث و الستون و اربعمائه فى معرفه الأنى عشير قطباً الذاين يدور عليهم عالم زمانهم» اقطاب هذه الامّه 
إثنا عشر قطباً ص 4 

- همانء ص #لا. 


و عثمان وعلى [عليه السلام] و الحسن [عليه السلام] و معاويه بن يزيد وعمر بن عبد العزيز و المتوكل و منهم من له الخلافه 
الباطنيه خاصّه و لا حكم له فى الظاهر كأحمد بن هارون الرشيد السبتى و كأبى يزيد البسطامى؛ )١(‏ 


اقطاب اصطلاحى كه نام قطب بر آنان بدون اضافه اطلاق مى شود در هر زمان جز يكى از آنان نيست و او غوث و يناه است و 
اواز مقربان و آقاى مردم زمانش مى باشد. برخى از آنان هم خلافت ظاهرى و هم خلافت باطنى را دارند؛ مانند: ابوبكر و 
عمر و عثمان و على [عليه السلام] و [امام] حسن [عليه السلام] و معاويه بن يزيد وعمر بن عبدالعزيز و متوكل و برخى از آنان 
تنها خلافت باطنى را دارا هستند و در ظاهر حكومت نمى كنند؛ مانند: احمد بن هارون الرشيد و بايزيد يسطامى. 


در بينش ابن عربى هر قطبى دو امام دارد كه به منزله وزير او هستند و يس از او خليفه وقطب مى شوند؛ دراب ين باره جنين مى 


كويد: 


فالإمام الأيسر «عبدالملكك)» و الإمام الأيمن «عبد ربه» و هما للقطب الوزيران فكان أبوبكر (رضى الله عنه) عبدالملكك و كان عمر 


(رضى الله عنه) عبد ربه فى زمان رسول ؛صلى الله عليه [و آله] و سلّم إلى أن مات «صلى الله عليه [و آله] و سلما فسمّى أبوبكر 
عبدلله و سمى عمر عبدالملك و سمّى الإمام الذى ورث مقام عمر عبد ربّه و لا يزال الأمر على ذلكك الى يوم القيامه؛ (؟) 


يس امام دست جب [قطب] «عبدالملك» و امام دست راست «عبد ربه» ناميده مى شود و اين دوء وزيران قطب اند؛ يس در 
زمان ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلّم ابوبكر عبدالملكك و عمر عبد ربه بود [و يبامبر صلى لله عليه و آله و سلم عبدالله] و 
جون آن حضرت رحلت فرمود [و ابوبكر قطب و خليفه شد] ابوبكر عبد الله 


ص: وغردا 


.8 الفتوحات المكيه. ج 7 ص‎ -١ 
.ها/١ ؟- الفتوحات المكيهء ج 7 ص‎ 


و عمر عبدالملكك و امامى كه مقام عمر را به ارث برد عبد ربه ناميده شد. و اين امر تا روز قيامت بر همين منوال است. 

در ديدكاه محى الدين» در هر زمان بايد امام و خليفه ظاهرى باشد, اكر قطب وقت خليفه نشدء خليفه ظاهرى نايب خليفه 
باطنى و قطب خواهد بود هر جند خود غافل باشد. وى مى كويد: 

فمن هناكك ظهر اتخاذ الإمام و أن يكون واحداً فى الزمان ظاهراً بالسيف فقد يكون قطب الوقت هو الإمام نفسه كأبى بكر و 
غيره فى وقته و قد لا يكون قطب الوقت فيكون الخلافه لقطب الوقت الذى لا يظهر الا بصفه العدل و يكون هذا الخليفه الظاهر 
من جمله ناب القطب فى الباطن من حيث لا يشعر فالجور و العدل يقع فى أثمّه الظاهر و لا يكون القطب الا عدلاً ...؛ )١1(‏ 

... از اينجا روشن شد كه در هر زمان بايد يكك امام ظاهر قائم بالسيف باشدء كاه قطب وقت همان امام است؛ مانند ابوبكر و 
غير او در زمان خودش و كاه قطب وقت امام نيست؛ امام خلافت [هميشه] براى قطب وقت است كه ظاهر نمى كردد مكر به 
صفت عدالت. در اين صورت خليفه ظاهرى بدون اينكه خود بداند,» از نائبان قطب باطنى است و در امامان ظاهرى [كه نواب 


قطب اند] جائر و عادل وجود دارد و لكن قطب خود هميشه عادل است. 


محى الدين يازده خليفه از خلفاى دوازده كانه كه در نظر وى قطب عالم امكان اند را نام برد. هشت نفر از آنان داراى خلافت 


ظاهرى نيز بوده اند و عدالتشان معرف خلافت باطنيشان بوده است؛ آنان را جنين بر مى شمرد: 


واز آنان كسانى هستند كه حكمشان ظاهر است و داراى خلافت ظاهرى هستند همان كونه كه خلافت باطنى را دارند مانئد: 


ص: ع 


1 الفتوحات المكيه. ج ل ص‎ -١ 


*. عثمان ع. على [عليه السلام] ه. حسن إعليه السلام] #. معاويه بن يزيد /!. عمر بن عبد العزيز 8. متوكل عباسى. )١(‏ 

و سه نفر ديكر كه خلافت ظاهرى نداشتند نيز عبارتند از: 9. احمد بن هارون الرشيد .٠١‏ بايزيد بسطامى .١١‏ عبدالقادر جيلى. 
أوختلافت باط اتات راطما بامكافقه كتاناى كركه يا يو ادعان فاق اباد كردم اسع جيرا كد من كرد 

و برخى از آنان تنها خلافت باطنى داشته اند و در ظاهر حكومت نكرده اند مانند احمد بن هارون الرشيد و بايزيد بسطامى. (27 
و مى كويد: 

كان ابو يزيد البسطامى يشير عن نفسه أنه قطب الوقت؛ (*) 

و مى كويد: 

خبر عبدالقادر جيلى كه عادل و قطب زمانش بوده به من رسيده استء ابن مقام را خود به محمد بن قائد الاوانى ابراز كرده 
ا 

همان مقامى را كه شيعه براى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه اطهار عليهم السلام معتقدند» محى الدين براى اقطابى كه 
نام مى برد معرفى مى كند و مى كو يد: 

إعلم أن بالقطب تحفظ دائره الوجود كله من عالم الكون و الفساد؛ (8) 

بدان كه نظام هستى آنجه در عالم به وجود مى آيد و نابود مى شود به واسطه قطب يايدار و محفوظ است. 


ص: 18 


.8 الفتوحات المكيه. ج 7 ص‎ -١ 
.2 همانء ص‎ -"١ 

*- همان ج 5 ص ”597. 

*- همان» ج ١‏ ص .7١١‏ 

ه- همان» ج * ص .0٠١‏ 


اما خليفه دوازدهم: شايد خود نخواسته است او را بشناسد» همان كونه كه ملا محسن فيض كاشانى نقل مى كند: 
يقول فى فتوحاته: «إِنّى لم أسئل الله أن يعرفنى إمام زمانى و لو كنت سئلته لعرّفنى)؛ (1) 

در فتوحاتش مى كويد: من از خدا نخواستم تا امام زمانم را به من بشناساند و اكر مى خواستم مى شناساند. (5) 
ملاقات محى الدين با قطب 

اشاره 

محى الدين عربى ادعا مى كند كه با كروهى از اقطاب ملاقات داشته است كه از آن جمله اند: 

١‏ - ملاقات با احمد بن هارون الرشيد: 


محى الدين به مناسبت نقل حديث ساختكى و كفرآميزى كه در آن آمده است كه خدا يس از خلقت آدم عليه السلام در روز 


شنبه به يشت خوابيد و يا روى يا انداخت و كفت «أنا الملكك» مى كويد: 


در روز جمعه يس از نماز جمعه در مكه وارد مطاف شدم., مرد خوش اندامى را ديدم كه داراى وقار و هيبتى بود» يبشاييش 


من طواف مى كرد. ... جون 


ص: اا 


-١‏ رساله سوم بشاره الشيعهه ص .18١‏ در حالى ابن عربى جنين سخنى بيان مى كند و نسبت به امام زمانش بى اعتنا است كه 
طبق احاديث نبوى صلى الله عليه و آله و سلم» كسى كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك جاهليت مرده است! 

"- يس متأهل بصير از همين نقل مى تواند در باب مذهب ابن عربى و عاقبتٍ او نظر نهايى خود را بدهد كه فريقين به طور 
متواتر لفظاً و معناً روايت كرده اند كه حضرت رسول الله فرموده اند: امن مات و لم يَعرفٌ إماعَ زَمانِهِ ماتٌ ميته جاهليةٌ: هر 
كس بميرد و امام زمان خود را نشناسد به مركك دوران جاهليت مرده است» كه در روايتى يرسيده شد از امام عليه السلام كه 
مركك جاهليت جيست؟ آن حضرت فرمودند: ميته كفر و نفاق؛ مركك در حال كفر و نفاق». يس خود بر عليه خود اقرار كرد 


كه امام زمانش را نمى شناخته و كار را بر ما آسان كرده تا در مورد مذهبش به راحتى اظهار نظر كنيم ... فتأمّل. 


طوافش تمام شد و مى خواست خارج شود او را نككه داشتم و سلام كردم ... به او كفتم: من مى دانم كه تو روحى كه به 


صورت جسم درآمده اى! 

"كفيقة ابي توي 

كفتم: خدا تو را رحمت كند! كيستى؟ 

كفتم: سبتى بن هارون الرشيد ... 

كفتم: شنيده ام تو را سبتى ناميده اند جون روز شنبه كار مى كردى آن قدر كه در طول هفته بخورى. 
كفت: دومية:است: 

كفتم: روز شنبه جه خصوصيتى داشت؟! 


كفت: شنيده ام خدا روز يكشنبه شروع به آفرينش جهان كرد و روز جمعه كارش تمام شد؛ يس روز شنبه به يشت خوابيد و 


بايش را روى ياى ديكرش انداخث و فرمود: «أنا الملكك ...) 


كفت: خودم. 


ات لق كنت يوم التجمعه بعداضلاة الجمحهايمكه قن وخلت الطواق قرآيت وجل حسن الهقه 'لهدهييه:ونوقار وهو يطوق بالتيت 
أمامى ... فلما أكمل أسبوعه و أراد الخروج مسكته و سلّمت عليه ... فقلت له: إِنّى أعلم أَنّكك روح متسجد! فقال: أنا السبتى بن 
هارون الرشيد ... قلت: بلكغنى أنّك ما سمّيت السبتى الا لكونكك كنت تحترف كلب سبت بقدر ما تأكله فى بقته الأسبوع. 
فقال: الذى بلغكك صحيح كذلكك كان الأمر. فقلت له: فلم خصصت يوم السبت دون غيره من الأيام الأسبوع؟! فقال: نعم ما 
سألت! ثم قال لى: بلغنى أن الله إبتدأ خلق العالم يوم الأحد و فرغ منه يوم الجمعه فلما كان يوم السبت استلقى و وضع إحدى 
رجليه على الأخرى و قال أنا الملكك هذا بلغنى فى الأخبار و أنا فى الحياه الدنيا. فقلت: و الله! لأعلمنَ على هذا فتفرّغت لعباده 
الله من يوم الأحد إلى آخر السنّه الأيام لا أشتغل بشىء الا بعبادته تعالى و أقول إِنّه تعالى كما اعتنى بنا فى هذه الأيام السته فإِنّى 
أتفرّغ الى عبادته فيها و لا أمزجها بشغل نفسى فإذا كان يوم السبت أتفرّغ لنفسى و أتحضل لها ما يقوتها فى باقى الأسبوع كما 
رُوٌيئا من إلقاء إحدى رجليه على الأخرى و قوله أنا الملكك ... فقلت له: من كان قطب الزمان فى وقتكك؟ فقال: أنا و لا فخرا 
قلت له: كذلكك وقع لى التعريف؛ الفتوحات المكيه» ج © ص .١33١‏ 


"- ملاقات با قطب زمان در سال 091 ه ق. 


كذلك إجتمعت بقطب الزمان سنه ثلاث و تسعين و خمسمائه بمدينه «فاس» ... و كان فى المجلس معنا شيوخ من أهل الله 
معتبرون فى طريق الله منهم «أبو العباس الحصار» و أمثاله ... فقلت لهم: يا إخوانى! انّى أذكر لكم فى قطب زمانكم عجباً فالتفت 
إلى ذلكك الرجل الذى أرانى الله فى منامى أنّه قطب الوقت و كان يختلف إلينا كثيراً و يحبنا ... فلمًا انفضات الجماعه جاء ذلكك 
القطب و قال جزاكك الله خيراً! ما أحسن ما فعلت حيث لم تسم الشخص الذى أطلعت الله عليه ... فما رأيته بعد ذلكك فى المدينه 
الى الآن؛ )1١(‏ ْ 


همين طور در سال 097 ه.ق. در شهر «فاس» با قطب زمان هم مجلس شدم ... در آن مجلس با ما كروهى از مشايخ اهل الله 
(صوفيه) كه در اين سلكك از اعتبار برخوردار بودند حضور داشتند؛ از آن جمله «ابوالعباس حصار)» و مانئد او بودند ... به آنان 


كفتم: اى برادران من! براى شما مطلبى عجيب از قطب زمان يادآور مى شوم. يس آن مردى كه خدا او را در خواب به من 


نشان داده بود» او كه قطب زمان است و مدتى بود با ما زياد ارتباط داشت و مارا 


١8 ص:‎ 


./2 الفتوحات المكيهء ج ع ص‎ -١ 


دوست مى داشت» جون جمعيت متفرق شدند آن قطب آمد و ككفت: خدا تو را جزاى خير دهد! خوب عمل كردى كه 


شخصى را كه خدا تو را بر آن مطلع كرده بود نام نبردى .... از آن به بعد تا امروز او را در شهر نديده ام. 


روشن است كه اين قطب و خليفه و امام دوازدهم ابن عربى كه در خواب به او معرفى شده و او را دوست داشته و با او زياد 
رفت و آمد مى كرده و در مجلس شيوخ صوفيه حضور داشته» شخصى همجون بايزيد بسطامى و عبدالقادر جيلى (كيلانى) 
است. اين نيز ير واضح است كه در زمان امامت حضرت حجه بن الحسن المهدى عليه السلام اعتقاد به وجود قطب, عقيده اى 


رادر برابر ولايت و امامت ائمه اطهار عليهم السلام عرضه نموده است. )١(‏ 


ص: 1 


-١‏ يس جه خوب است كه روايت شريفةُ منقوله از رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم در بحار الأنوان ج .ل“ ص 08" - از 
لم ذاو الرعيا نعل النلام وروك سر ذو روجا قل قماقن : #الدوسنو ل اللا هيلي ا علدو لوسك :]كل قيدد ردقه كل 
بعد ص لاله فى الَارِه بس از نقل اين حديث حضرت علامه مجلسى رحمه الله مى فرمايد: «و لا شكك أنه كلّ من ابتدع بدعه 
كان عليه وزرها و وزر العامل بها إلى يوم القيامه». حال خوتان قضاوت كنيد اندر احوالاتٍ اين مبتدع در دين. 


١6 ص:‎ 


9- «اولى الأمر> از ديدكاه ابن عربى 


اشاره 


(يا أَيّهَا الْذِينَ امَمُوا أطيعوًا الله وَ أطيعروا الرَّسِوّلَ وَ أولى الأمر منكم قن تَنارَّعتُم فى شََىءٍ فَرُدُوهُ إلَى الله وَ الوَسِوّلٍ إن كنم 


ُوْمِنوٌتَ بالله وَ اليوم الآخر ذلك حير وَ أَحمَنٌ تأويلا». )١(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا راو اطاعت كنيد ييامبر خدا واولى الأمن [ا وماق ييامير] را و هركاه در 
جيزى نزاع داشتيدء آن را به خدا و ييامبر بازكردانيد [و از آنها داورى بطلبيد] اككر به خحدا و روز رستاخيز ايمان داريد؛ اين 


[كار] براى شما بهتر و عاقبت و بايانش نيكوتر است. 


در اين آيه شريفه اطاعت از صاحبان امر بدون هيج قيد و شرط در كنار اطاعت از خدا و رسول قرار كرفته و واجب شمرده 


شده استثت. 


جماعت شيعه اتفاق نظر دارند كه منظور از «أولى الأمر؛ امامان معصوم عليهم السلام مى باشند؛ اما اهل تسئن نظرهاى مختلفى 


رادر معناى «أولى الأمرة بيان مى دارئد: 


-١‏ جمعى از مفسران اهل سنت معتقدند منظور از «أولى الأمر» زمامداران و حاكمان اند در هر زمان و هر محيط و هيج كونه 
استثنائى براى آنان قائل نشده اند و معتقدند طبق اين آيه مسلمانان بايد از هر حكومتى بيروى كنند. 


ص: 12 


.04 سوره نساءة ابه‎ -١ 


شكك نيست كه اين تفسير به هيج وجه با مفهوم آيه و روح تعليمات اسلام سازكار نيست و ممكن نيست كه ييروى از هر 
حكومتى بدون قيد و شرط در رديف اطاعت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم باشد و به همين دليل علاوه بر مفسران 


شبعة: مفتيزا نيزر كت اهل ضهن نير انرا نفي كزده اند. 


ادبعضكى د ركز از مسرا مانند توسعده تفبنين «المنان معتقدانة كه مظؤو ان «أوق الأمر تمابيد كان عموم طبقات» حكام, 
زمامداران» علما و صاحب منصبان در تمام شئون زندكى مردم هستند؛ اما نه به طور مطلق و بدون قيد و شرط؛ بلكه اطاعت 


آنها مشروط به اين است كه اطاعت از آنان برخلاف احكام و مقررات اسلام نبوده باشد. 
اين تفسير با اطلاق آيه سا زكار نيست؟؛ زيرا آيه اطاعت «اولى الأمر» را بدون قيد و شرط واجب شمرده اس 


؟دانةعفيده يعضى دركر منظون از «أؤلكق الأمر»علما و داتشمتداق ستيه كة:غادل باشند ونه كتاتب وسنت اكاهى كاملا 


داشته باشند. 


اين تفسير هم با اطلاق آيه سازكار نيست؛ زيرا بيروى از علما و دانشمندان شرايطى دارد؛ از جمله اينكه كفتار آنها برخلاف 
كتاب و سنت نباشد؛ بنابراين اكر آنها مرتكب اشتباهى شوند يا به هر علت ديككر از حق منحرف شوند اطاعت آنها لازم نيست 


در صورتى كه آيه شريفه اطاعت أولى الأمر را همانند اطاعت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به طور مطلق لازم شمرده است. 
عرقت :ازا مفوووان اهز فك ونه مرنارو تمص ا شلفاى هار كاله تشقن انلوق عير انهاانا قافن تمن قر 


منحصر ساختن «أولى الأمراه اناق اخهار كانه تعس مقيؤيكن اين است كه امروز مصداقى براى «أولى الأممر) در ميان 


مسلمانان وجود نداشته باشد؛ اما هيج كونه دليلى براى اين تخصيص در دست نيست. 


همه مفسران شيعه در اين زمينه اتفاق نظر دارند كه منظور از «أولى الأمر؛ امامان معصوم عليهم السلام مى باشند كه رهبرى 


مادى و معنوى جامعه اسلامى در تمام شئون زندكى از 


١5 ص:‎ 


طرق خذاوثن و يبامين بد آتها سيرذه شذه اسث. در حقيقت تنها تتسيرى كداز اشكالاتك كدشنه مااسخه تفسير (أولن الأمراانه 
رهبران و امامان معصوم عليهم السلام است زيرا اين تفسير با اطلاق وجوب اطاعت كه از آيه فوق استفاده مى شود كاملل 
سازكار است؛ جون مقام عصمت امام عليه السلام او را از هر كونه اشتباه و كناه حفظ مى كند و به اين ترتيب فرمان او همانند 


فرمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بدون هيج قيد و شرطى واجب الإطاعه است. 


«أولى الأمرا را به غير از معصوم نمى شود تفسير كرد زيرا كاهى رفتار و كردار غير معصوم مخالف حكم خدا و رسول صلى 
الله عليه و آله و سلم است و اطاعت از او مخالف حكم خدا و رسول صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد. 


در آغاز سكنشى دو ذيل اين آيه به ابخ حقيقت اعتراق كرزده است و فى كوين: 
به هنكامى كه مرتكب اشتباهى مى شود خداوند اطاعت او را لازم شمرده. و ييروى از او را در انجام خطا لازم دانسته استء و 
اين خود يكك نوع تضاد در حكم الهى ايجاد مى كند؛ زيرا از يكك طرف انجام آن عمل ممنوع است و از طرف ديكر بيروى از 


«أولى الأمر) لازم است» و اين موجب اجتماع امر و نهى مى شود. 


بنابراين از يكك طرف مى بينيم خداوند اطاعت فرمان «أولى الأمر) را بدون هيج قيد و شرط لازم دانسته [است] واز طرف 


ديكر اكر «أولى الأمر؛ معصوم از خطا نباشند جنين فرمانى صحيح نيست. 


از اين مقدمات جنين استفاده مى كنيم كه «أولى الامر)ا كه در آيه فوق به آنها اشاره شده [است] حتما بايد معصوم بوده باشند. 
00») 


ص: ازفرذاا 


-١‏ ١إِنّ‏ الله تعالى أمر بطاعه «أولى الأمر؛ على سبيل الجزم فى هذه الآيه. و من أمر الله بإطاعته على سبيل الجزم و القطع لا بد أن 
يكون معصوماً عن الخطأء كان بتقدير إقدامه على الخطأ قد أمر الله بمتابعته» فيكون ذلكك أمراً بفعل ذلكك الخطأء و الخطأ لكونه 
خطأ منهيّ عنه. فهذا يفضى الى اجتماع الأسمر و النهى فى الفعل الواحدء فتبت أن الله تعالى أمر بطاعه «أولى الأمر» على سبيل 
الجزم, و ثبت أنْ كل من أمر الله بطاعته على سبيل الجزم وجب أن يكون معصوما عن الخطأ فتبت قطعاً أنّ أولى الأمر المذكور 


فى الآيه لابدٌ أذ كر معصوماء: (تفسير كبير فخر رازى» ج .٠١‏ ص 158). 


فخر رازى سيس جنين ادامه مى دهد: 


اين معصوم يا مجموع امت است و يا بعضى از امت اسلام: احتمال دوم قابل قبول نيست؛ زيرا ما بايد اين بعض را بشناسيم و به 
او دسترسى داشته باشيم در حالى كه جنين نيست و جون اين احتمال از بين مى رود تنها احتمال اول باقى مى ماند كه معصوم 
مجموع اين امت است و اين خود دليلى است بر اينكه اجماع و اتفاق امت حجت و قابل قبول است و از دلائل معتبر محسوب 


مى شود. 


همانطور كه مى بينيم فخر رازى دلالت آيه را بر اينكه «أولى الأمر) بايد از افراد معصوم باشند يذيرفته است؛ ولى از آنجا كه 
فردى متعضيت بوقه انق احتمال زا كه «أوك الآمرة اشخاض معيض از امك بوذه ناشتد تاذيده كرضه اسث وتاجار شدة اث 


بكويد «أولى الأمر؛ مجموع امت است در صورتى كه اين احتمال به دلائل ذيل قابل قبول نمى باشد: 


اولاء اشاق نظ كو عمافل الما و هواره سيان كس رووص نى ذقددة باترايت ن يكك بلاتكليفى و نابسامانى در اكثر شئون 
مسلمين به طور دائم وجود خواهد داشت واكر آنها نظريه اكثريت را ببذيرند اين اشكال بيش مى آيد كه اكثريت هيج كاه 


ثانياً: اين كه مى كويند مجموع امت معصوم اند سخنى است نادرست و ما هيج دليلى بر معصوم بودن مجموع امت منهاى 
وجود رهبرى الهى در دست نداريم و جنين نيست كه اكر مجموع امت بر سر مسأله اى اتفاق نظر كنند حتماً حكم خداست. 
0 


ص: ع1 


-١‏ در منابع اسلامى - جه شيعه و جه سنى - نيز احاديثى وارد شده است كه تفسير «أولى الأمر) را به امامان معصوم و اهل بيت 
حبوى سام الودج كدر اب اتير در كنك يلاب الفردها ع7 70ت يحي از اكذايم هاف حاتي عل ستاك بست 
- جنين آمده است: «سَألت الي تصلى دعاك [وآله] وسلم عَن قَولِهِ (يا أَيّهَا الّدِينَ 1 نوا يعوا لله و أَطيُواالرَسُولٍ وَ أو 
الأَمر ينكم): عا لووول من «أولى الأعر:؟ قال «صلى الله عليه [و آله] وسلية فى اناق باجايراو هه التسلميق 
تعدىء أُوَلهم عَلِيُ بنّ أبى طالب [عليه السلام] ” ثم الحسَّن اديه الجات ]ا لخي زعي الجلا, ]+ عل بز الخوين زملك 

السلام] نم محمد بن عَلِي [عليه السلام] المعروفٌ فِى القوراء بالباقِر وَ مَحَدركةٌ يا جايرً! فإذا لين فَقرِئهُ + مِنّى السّلامَ نّم الصّادِقَ 
عفر بن محمد [عليه السلام] ثم موسى بن جع [عليه السلام] ثم علي بنَ موسى [عليه السلام ]ثم محمد بن علي [عليه السلام] 
ل على بن نَّ محمّد [عليه السلام] ثم الحَسَنَ بن عَلِىٌ [عنيه السلام| ع 0 عواحنى ارو الى فراوو ابن 
الحَسّن بن عَلِى [عليه السلام] .4 يعتى: وقتى آيه ايا أَبّها لين آمُوا أطيقوا الله وَ أَطيعوا الؤسولٍ و أولى الأمر متكم) فازل شد. 
جا از اتير وفيكن الله عليه [و آله] يرسيد: «أولى الأمر» (صاحبان امر) جه كسانى هستند؟ ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم) 
فرمود: آنان خلفاى من و امامان مسلمين اند كه اول آنان على بن ابى طالب [عليه السلام] سيس حسن إعليه السلام|» سيس 
حسين إعليه السلام]» سيس على بن حسين |عليه السلام]» سيس محمد بن على |عليه السلام] - كه تواى جابر عمر مى كنى و 


[عليه السلام |» سيس على بن موسى إعليه السلام |» سيس محمد بن على [عليه السلام|» سيس على بن محمد إعليه السلام | 
سيس حسن بن على [عليه السلام]» سيس هم نام و هم كنيه من حجت خدا در زمين و باقى مانده خدا در بندكانش فرزند 
حسن بن على [عليه السلام] ... . حديث فوق در كتاب غايه المرام» ج ٠١‏ ص /727 و اثبات الهداه ج *: ص 177 و منابع ديكر 
نيز روايت شده است. طبق بيش كويى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم جابر تا امامت حضرت باقر عليه السلام زنده ماند 
وسلام رسول خدا صلى لله عليه و آله و سلم را به ايشان ابلاغ كرد. در كتاب غايه المرام» جلد ؛ صفحه 188 از ابوبصير نقل 
شده است كه كفت: درباره آيه «أولى الأسمر از امام صادق عليه السلام سؤال كردم. فرمود: در شأن على بن أبى طالب عليه 
السلام و حسن عليه السلام و حسين عليه السلام و نه نفر از فرزندان حسين عليه السلام نازل شده است. عرض كردم مردم مى 
كويند جرا قرآن كريم على عليه السلام و اهل بيتش عليهم السلام را به نام معرفى نكرده است؟ فرمودند: به ايشان بكو آيه نماز 
كه نازل شد اسمى از سه ركعت و جهار ركعت نبرد واين رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بود كه آن را براى مردم 
تفسير كرد و همجنين آيات زكات وحج و. عبن السراتت عى سوام ضلى اللداظليها و الم سلم إراى عردم لفيتور كا 
و اين جنين فرمود: من كنت مولا قََِئّ مولا و نيز فرمود: أوصيكم بككتاب اله و هل : تيتى؛ قَِنّى سَأَلتٌ عَرَّوَجَلَّ أن لا يَرْقَ 
بينَهُما حَتَى يُورِدِهُما عَلَى التحوض قَأَعطَانى ذلِكك: شما را سفارش مى كنم به ملازمت كتاب خحد او اهل , بيتم؛ همانا از خداى 
عزوجل درخواست كردم كه ميان قرآن واهل بيتم جدايى نيندازد تا در حوض كوثر ايشان را بر من وارد سازد و خداى متعال 
درخواست من را اجابت كرد. مفسر مشهور اهل تستن ابو حيان اندلسى مغربى متوفاى 88/ در تفسير البحر المحيط. جلد ”0 
صفحه 778 مى نويسد كه اين آيه در حق على عليه السلام و ائمه اهل بيت عليهم السلام نازل كرديده است. دانشمند اهل 
تسئن ابوبكر بن مؤمن شيرازى در رساله اعتقاد از ابن عباس نقل مى كند كه آيه فوق درباره على عليه السلام نازل شد هنكامى 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم او را (هنككام غزوه تبوك) در مدينه به جاى خود كذارد. على عليه السلام عرض كرد: اى 
بابز صل كله و الاموساي اا مرا عقا تولا ارو كود اندر شور اراز ين هئ 1 ببامير على الل لبدو لولم ازيرد. 
«أما تُرظَى أن تكونّ مِنّى بِمَنزِلَهِ هاروّنَ مِن مُوسى حينَ قال (اخلفنى فى قومى وَ أصلح) [سوره اعراف» آيه ]١‏ فقال عزوجل 
3 اقلق فتك املق الاوك ناز سريت يدن خطالة عار و3 [علية كاذ ]بنك ود سكى عليه لسار بده 
باشى آن زمان كه موسى [عليه السلام] به او كفت در ميان بنى اسرائيل جانشين من باش و اصلاح كن» سيس خداوند عزّوجل 
فرمود (و أولى الأمر منكم). (احقاق الحقء ج *: ص 678). 


١0 ص:‎ 


اكنون ديد كاه ابخ.عريى را دز معناى أولى الأمر ممافحظه قرمابتل: 


ابن عربى متجاوز از شانزده مورد در فتوحات و فصوص. «أولى الأمرا را به معناى حاكم دانسته است؛ هر جند جائر و ستمكر 
باشد و اطاعت او را اطاعت خدا و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى داند. 


ابن عربى مى كُويد: 


(و أولى الأمر منكم) أى إذا ولّى عليكم خليفه عن رسولى أو وليتموه من عندكم كما شرع لكم فاسمعوا له و أطيعوا و لو كان 
عبداً حبشياً مجدع الأطراف فإنّ طاعتكك إيَاه طاعه رسول الله صلى الله عليه [و آله] و سلم؛ )١(‏ 


(و اولى الأسمر منكم) يعنى هركاه خليفه اى از ييامبر من بر شما حكومت كردء يا خودتان كسى را بر خود حاكم كردانيديد 
همان كونه كه خدا براى شما تشريع كرده [است] سخن وى را كوش كنيد و از او اطاعت كنيد هر جند بوده حبشى كوش 
بريده اى باشد» زيرا اطاعت تو از او» اطات از رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم) است. 


ص: ع١‏ 


.7185 ص‎ »١ الفتوحات المكيه» ج‎ -١ 


و در جاى ديكر مى كويد: 

إذا أمرك الإمام المقدّم عليكك الذى بايعته على السمع و الطاعه بأمر من المباحات وجبت عليكك طاعته فى ذلكك و حدمت 
مخالفته و صار حكم ذلكك الذى كان مباحاً واجباً؛ )١(‏ 

هر كاه امامى كه بيقن اقتادة .و با او ببعت كرذه اى كه سحتش وا بشتوى و اطاعتش كتى به ثو در موود يكى أز مباخات امرئ 
كرد» متابعت او واجب است و مخالفتش حرام ست و حكم آن مباح» واجب مى شود. 


و در جاى ديكر مى كويد: 


كانت طاعته السلطان واجبه فإنّ إمر السلطان بمنزله أمر الله المشروع من أطاعه نجا و من عصاه هلكك؛ (5) 


نافرمانيش كند هلاكك مى شود. 


رسول خند! «ضلى الل علية [و آله] و سلع :قرمؤهة 33 أنه لي لى تحرية ما أل اللهه يعتى من حك به تحريم جيزي كه نذا 
حلا-ل كرده نمى كنم؛ اما حاكم جائر فاسق ظالم مى تواند آن جه را حلال كرده حرام كند و بر مؤمنان هم اطاعتش واجب 
است!! 

«أطيعُوا أمي كم وَ إن جان أى: وَ إن طَلَمَ) ( 


مدي الديق ير خلاف يبسيازي ال علمائ اهل سنث كه مى. كويئد: فسق موجنب 


1١ ص:‎ 
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عزل حاكم مى شود مى كويد: 


و يقول الفقهاء إِنّ الحاكم إذا فسق أو جارء فقد انعزل شرعاً و لكن عندنا انعزل شرعاً فيما فسق فيه خاصًه؛ لأنّه ما حكم بما شرع 
له أن يحكم به فقد أثبتهم رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» ولاه مع جورهم فقال «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) فينا و 
فيهم فإن عدلوا فلكم و فهم و إن جاروا فلكم و عليكم و نهى أن نخرج يدا من طاعه و ما خصّ بذلكك والياً من وال ...؛ (1) 


فقها مى كويند: اكر حاكم مرتكب فسقى شد و يا ظلم كرد شرعا از حكومتش عزل مى شود, ولى ما مى كوييم: تنها در مورد 
فسقش عزل مى شود؛ زيرا به آنجه براى او جايز بوده كه حكم كند حكم نكرده استء يس حتماً رسول خدا «صلى الله عليه [و 
آله] و سلم» ولايت را بر آنان ثابت كردانيده [است] هر جند ستم كنند [يس به افترايى كه از سوى ستمكران و هواداران آنان 
به يبامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم) بسته شده استشهاد مى كند و مى كويد: رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» كفت 
فونازه عاو آثان (حاكمان) اكر عدالت بيشه كتتد بدسود ماو خودشان اسث واكر سسكرى كتيد بسو ناو زياق عودشان 
مى باشد و نهى فرموده [است] از اينكه از اطاعتشان خارج شويم؛ اين حكم به حاكمى اختصاص داده نشده و شامل همه 
حا كسان عق كر قاقر 

ممنوعيت انتقاد به خلفاى جور 

محى الدين براى اينكه راه ستمكران را هموار كند و زبان اعتراض را بر حكام جور ببندد مى كويد: 


إن تكلّمنا فى ولاتنا و ملوكنا بما هم عليه من الجور سقط ما هو لنا فى 


١/8 ص:‎ 


.198 ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 


جورهم و أسأنا الأدب مع الله حيث رجحنا نظرنا على فعله فى ذلكك لأنّ لنا الذى هو فى جورهم هو نصيب أخروى بلا شكك 
فقد حرّمناه نفوسنا و من حرم نفسه أجر الآخره فهو من الخاسرين ...؛ )١(‏ 

يس اككر در مورد ظلم و ستم سلاطين و حكام جور خود سخن بككوييم ثوابى كه از ستم آنها به ما مى رسد از دست داده ايم و 
نسبت به خدا بى ادبى كرده ايم زيرا نظر خود را بر خدا كه ستمكر را بر ما مسلط كرده استء مقدم داشته ايم جون بهره ما از 
ستم آنان بدون شكك اجر اخروى است كه خود رااز آن محروم كرده ايم و هر كس خود را از ياداش اخروى محروم كند از 
جواز قتل مخالفان حكام جور 

محى الدين با تأكيد بر اينكه «أولى الأمرا در آيه شريفه خلفا و حكام هستند اكر جه ظالم و ستمكر باشندء» حكم جواز مقاتله و 
قتل مخالفان اين خلفا را صادر مى كند؛ او دشمنان خلفا را همجون دشمنان خدا معرفى مى كند و مى كويد: 

(وَ أَوْلِى الأسمر منكم) و هم الخلفا و ... ثم أن الله جعل له أعداء ينازعون فى أولوهته كفرعون و أمثاله كذلكك جعل الله للخلفاء 
منازعين فى رتبتهم و جعل له أن يقاتلهم و يقتلهم إذا ظفر بمن ظفر منهم كما يفعل سبحانه مع المشركين ...؛ (؟) 

أولى الأمر خلقاى اند ...و همان كوت كه ندا براق خود دشهتات قران داذة ات كه در الوشيفقن ياو در سعيزئدة براق خلقا 


هم كسانى را قرار داده است كه با مقام آنان مى ستيزند و نخدا براى خليفه مقرر فرموده است كه با آنان بجنكند و بر هر يكك 
از آنان ييروز شد او را بكشدء همان كونه كه خدا با مشركان مى كند. 


ص: عدن 
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معصومين عليهم السلام است را به كونه اى تفسير مى كند كه بتواند آن را وسيله توجيه جنايات يزيد و ساير خلفاى بنى اميه و 


ص: له( 


-١١‏ ديدكاه ابن عربى درباره يدر حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام 


درباره شخصيت والاى ابوطالب يدر اميرمؤمنان على عليه السلام همين بس كه وى جهل و دو سال تمام ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم را يارى نمود و خصوصاً درده سال آخر زندكانى خود كه مصادف با بعثت و دعوت آن حضرت عليه السلام بود 
جانبازى و فداكارى بيش از حد در راه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم از خود نشان داد. يككانه عاملى كه او را تا اين حد 
استوار و يابرجا ساخته بودء همين نيروى ايمان و عقيده خالص او نسبت به ساحت مقدس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده 


مردم بت مى يرستيدند او هركز سر به سوى بتها خم نكرد و موحد و خدايرست بود. 

«ابن ابى الحديد معتزلى» در شرح نهج البلاغه در مورد عقايد دوران جاهليت مى كويد: 

آنان اصناف مختلفى بودند: 

كروهى رستاخيز و آفري دكار را انكار مى كردند و كروهى به آفريد كار معتقد بودند؛ اما رستاخيز را انكار مى كردند. 


فض ان دوكر يه افريك كان و فوع ند كن بسن لمر كه اسشاد «اقعيه ول مالع تنوك و سكن ووه قداو عع م 


يرستيدند و آنها را شافعان خويش نزد خدا مى دانستند. كروهى معتقد به تناسخ ارواح بودند. 
ودر مورد بتها نيز عقايد عجيب و غريبى داشتند: بعضى آنها را شريكك خدا 


١0١ ص:‎ 


م داتسعتد ويعقى ذيكر آنها راوسيلة ميان غود وخالق ىس شمرةتد ... اما خدابرستان و:موحجدان عرب كروه كمن يؤدثد كه 
«عبدالمطلب» و «ابوطالب» و «عبدالله) از آنان بودند. (0) 


ابن ابى الحديد درباره شخصيت يدر على عليه السلام در اشعارش مى كويد: 
ولولا أبوطالب وابنه#*#لمًا مثل الدين فيكنا وكا 

كذ كدي كا رم بو جات تدر ولاك ارم لان اللحنانا 

ه ركاه ابوطالب و فرزند او نبودء دين هركز قد راست نمى كرد. 


وى در مكه يناه داد و حمايت كرد (ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را) و فرزند او در يثرب در كرداب هاى مركك فرو رفت. 
نش 


وى در راه حفظ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از ياى ننشست و سه سال آواركى و زندكَى در شكاف كوه و اعماق دره در 
شعب ابى طالب راء به رياست و سيادت مكه ترجيح داد تا آن جا كه اين آواركى سه ساله؛ او را فرسوده ساخت و مزاج خود 


رااز دست داد و جند روز يس از نقض محاصره اقتصادى كه به خانه و زند كى ب ركشتء بدرود زندكى كفت. 


ايمان او به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به قدرى محكم بود كه راضى بود تمام فرزندان كرامى وى كشته شوند ولى 
وجود نازنين ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم زنده بماند. اميرمؤمنان على عليه السلام را در رختخواب وى مى خوابانيد» تا اكر 
سوء قصدى در كار باشد به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اصابت نكند؛ بالاتراز آن روزى حاضر شد تمام سران قريش به 
عنوان انتقام كشته شوندء و طبعاً تمام قبيله بنى هاشم نيز كشته مى شدند. (*) 


اما با اين همه اخلاص و ايمان ابوطالب عليه السلام» كروهى از مغرضين در تاريخ بيوسته 


١8 ص:‎ 


.117-117١ صص‎ ١ اقتباس از شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ج‎ -١ 
صفحه 85 مى نويسد: يكك نفر از علماى شيعه كتابى درباره ايمان‎ 2١١ ابن ابى الحديد معتزلى در شرح نهج البلاغه» جلد‎ -" 
ابوطالب نوشته بود و آن را بيش من آورد كه من تفريظى بر آن بنويسم. من به جاى تفريظ ابن اشعار را كه شماره آن به هفت‎ 


'- فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم» جعفر سبحانى» ص ١1‏ 


بر ضد ابوطالب عليه السلام كار كردند و تمام فضيلت هاى وى را انكار كردند؛ زيرا مى ديدند كه وى يدر اميرمؤمنان على 
عليه السلام است و ايمان يدر وى فضيلت بارزى درباره او محسوب مى شودء در حالى كه كفر و شرك يدران خلفا موجب 
كسر شأن آنها بود؛ حتى كروهى به تكفير وى برخاسته و ادعا كرده اند كه آياتى درباره ابوطالب رحمه الله نازل شده است كه 
شاك از كفر اومنت! ذو رأس اين تليفات وستكاه تليغاتق اموق وعباسى قرازداشت:: 41 


اشعار و سروده هاى ابوطالب عليه السلام حاكى ازايمان راسخ و كواه بر باور و اخلاص اوست. از ميان قصائد طولانى وى» 


قطعاتى جند براى روشن شدن مطلب آورده مى شود: 
ليعلم خيار الناس ان محمد | نبىٌ كموسى وا لمسيح بن مريم 
أتانا بهدى مثل ما أتيا به #فكلٌ يأمر الله يهدى و يعصم 0 


اشخاص شريف و فهميده بدانند كه» محمد صلى الله عليه و آله و سلم بسان موسى عليه السلام و مسيح عليه السلام ييامبر است. 
همان نور آسمانى را كه آن دو نفر در اختيار داشتندء او نيز دارد. و تمام ييامبران به فرمان خداوند مردم را راهنمايى و از كناه 


باز مى دارندك. 
تمنئتم أن تقتلوه و إنّمائه:** أمائيكم هذى كأحلام نائم 
نبى أتاه الوحى من عند ركه #*#او من قال لا يقرع بها سن نادم فور 


[سران قريش!] تصور كرده ايد كه مى توانيد براو دست بيابيد در صورتى كه آرزويى در سر مى يرورانيد؛ كه كمتراز خواب 


هاى اشفته نيست! 
اوايتافير اسع وحن از تاتحة دايز اوتاول.من كرذه و كني كد ايكون ند انكقت يشيمايى به دندان ختواهل كرفت 


ص: ؟8١‏ 


ادهنان صن ع1 

-١‏ مجمع البيان» ج ا ص /7 و مستدركك حاكم؛ ج 7 ص 207 به نقل از فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله 
و سلمء ص 1878. 

“- ديوان ابوطالب. ص 7 سيره ابن هشام؛ ج ١‏ ص 7/7 به نقل از فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و 


سلب ين 12. 


ألم تعلم | أنا وحدنا محم دأ * رسو لا كموسى ع أوْل الكتاب 
و ِنَّ عليه فى العباد محبّه**و لا حيف فيمن خصّه الله بالحبٌ 210 


[قريش!] آيا نمى دانيد كه ما او را مانند موسى عليه السلام بيامبر يافته ايم و نام و نشان او در كتاب هاى آسمانى قيد كرديده 


است. 


و بندكان خدا محبت مخصوصى به وى دارند, و نبايد درباره كسى كه خدا محبت او را در دل هايى به وديعت كذارده ستم 


كر 


والله لن يصلوا إليك بجمعهم***حتى اوسد فى التراب دفيناً 


ولقد علمت أن دين محمد صلى الله عليه و آله و سلم#من خير أديان البرئه ديا 1 

[برادرزاده ام!] ه ركز قريش به تو دست نخواهد يافت»ء تا آن روزى كه لحد را بستر كنم و در ميان خاكك بخوابم! 
دست از يارى تو برنخواهم داشت. به آنجه مأمورى آشكار كن» از هيج مترس و بشارت ده و جشمانى را روشن ساز. 
مرا به آيين خود خواندى و مى دانم تو يند ده من هستى» و در دعوت خود امين و درستكارى. 

حقاً كه كيش محمد صلى الله عليه و آله و سلم از بهترين آيين هاى دنياست. 


هر يكك ازاين اشعار در اثبات ايمان و اخلاءص كوينده آنها كافى است و اكر كوينده اين ابيات يكك فرد خارج از محيط 
اغراض و تعصبات بودء همككى بالإتفاق به ايمان و اسلام سراينده آن حكم مى كرديم؛ ولى از آنجا كه سراينده آن ابوطالب 
عليه السلام است و دستكاه تبليغاتى سازمان هاى سياسى اموى و عباسى بيوسته بر ضد آل ابوطالب عليه السلام كار مى كرد 
از اين نظر كروهى نخواسته اند يكك جنين فضيلت و مزيت را براى ابوطالب اثبات كنند. 


١8 ص:‎ 


-١‏ همان. 


"- تاريخ ابن كثير» ج 5" ص "5 به نقل از فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلمء» ص .١1817‏ 


متأسفانه ابن عربى كه خود را عارفى محقق مى داند تحت تأثير دستكاه تبليغاتى خاندان اموى و عباسى قرار كرفته است و با 
آن همه ادله روشن و كويا برايمان ابوطالبء ادعا دارد كه يدر اميرمؤمنان على عليه السلام كافر بوده و آيه اى هم در مذمت 


وى نازل شده است؛ ولى در كتاب فصوص الحكم مى نويسد: 


كنافال فى عق كمال الرستل:و أعلم العلقبى صلقي قن ادال «إنك لا كييلق تي اذك بوك1 الل جيدى بن ناف لاو 
لو كان للهمّه أثر و لا بدّء لم يكن أحد أكمل من رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم)» ولا أعلى ولا أقوى همّه منه» و ما 
نرت فى إسلام أبى طالب [عليه السلام] عمّهء و فيه نزلت الآآيه التى ذكرناها: و لذلكك قال فى الرسول «صلى الله عليه [و آله] و 
سلم» إِنّه ما عليه الا البلاغ» و قال (ليس عَلَيِك هُداهُم و لكنٌّ الله يتهدى من يَشاة). (1) (*2 


جنان كه خداوند در حق اكمل رسل و اعلم خلق و اصدقشان در حال فرمود: [اى ييامبر] تو نمى توانى آنكه را دوست دارى 
عدايث كنى: و ليكن ختداوثل هر كه وا بخواهد هدايت من كتذ.. و اكر برا همت اثرى بوه كسئ اكمل از رسول الله صل الله 
عليه [و آله] و سلم» و اعلى و اقوى همت تراز او نبود و حال اينكه همت او در اسلام ابوطالب [عليه السلام] عموى او اثر نكرد 


ودرباره اسلام ابوطالب [عليه السلام] آيه فوق نازل شك؛ لذا خداوند درباره رسول «صلى الله عليه [و آله] و سلم» فرمود: وظيفه 
تو نيست مككر ابلاغ. 


ابن عربى كه با سخاوت فراوان احاديث جعلى ابوهريره را در منقبت شيخين با آب و تاب فراوان ذكر مى نمايدء آنكاه كه 


نوبت اميرمؤمنان على عليه السلام مى رسد از مسلم ترين فضائل وى كه در منابع اهل سنت به وفور آمده است» جشم يوشى 


١606 ص:‎ 


-١‏ سوره قصص» ابه هم 
1- سوره بقره. ابه 1 


'- ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 70". 


وى در فتوحاتش مى كويد: 


5 


ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» دستور غسل عمويش ابوطالب را داد در حالى كه مشركك بود!! (() 


وى ادعا دارد كه حضرت ابوطالب عليه السلام - نستجير بالله من هذه الأقاويل - در روز قيامت دو كفش آتشين بريا دارد به 


كونه اى كه مغز سرش ذوب مى شود: 


... ابوطالب از همه مردم بيشتر در راه رسول خخدا «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) جهاد كرد؛ اما به دين وى در نيامد از ترس و 


كان فى باشه كسب ذوت كدان امع او هى كردة كه عفان سوضدة سرش :و الاروفيقى سبي ذوفن شقق فى باس 1 
ص: ١68‏ 


.1287 - 78١ الفتوحات المكيه. ج لا صص‎ -١ 


ا امجموعة رسائل ابن غرئ (المجموعه الثانيه )عض ادوقع 


1١‏ - ديدكاه حضرت امام خمينى؛ در مورد ابن عربى 


اين بخش را از اين جهت به ديد كاه حضرت امام روح الله رحمه الله اختصاص داديم تا ثابت نماييم آن كونه كه برخى از 


وى عزت بخشيد. امام خمينى رحمه الله علاوه بر اينكه مرجعى برجسته و رهبرى آكاه بود» عارفى وارسته هم به شمار مى آمد. 
اما بايد توجه داشت كه عرفان عملى امام خمينى رحمه الله همان عرفان خاندان طهارت عليهم السلام مى باشد. بدون شكك 


عرفان عملى و سيره ايشان تماماً ب ركرفته از تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است. 


آن كسانى كه مى خواهند امام خمينى رحمه الله را مقلد عرفان ابن عربى و از تابعان وى معرفى كتند كاملا در اشتباه اند! روح 
عظيم اين مرد بزرككء عرفان هاى اصطلاحى و ساخته شده بشر را شكست و دور ريخت و آنجه براى آن رهبر فقيد اهميت 
داشت همانا كلام خدا و تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام بود. 


امام خمينى رحمه الله به خاطر آن روح حق خويش از همان ابتداى جوانى در مسير يزوهش و تحقيق بود به اين علت بسيارى 


از علوم را خواند و به عمق آن رسيد و صاحب نظر 


ص: /ا0 1١‏ 


كشت؛ اما روح بلند وى هركز از اين علوم اقناع و راضى نككرديد؛ بنابرا بن اكر مى بينيم ايشان برخى از كتب فلاسفه و عرفا را 


شرح نموده استء هركز به اين معنا نيست كه وى همه عقايد عرفا و فلاسفه را يذيرفته باشد. 
مثلاً امام خمينى رحمه الله كه خود استاد علم فلاسفه بود در اشعارش در مذمت آن مى كويد: 
با فلسفه ره به سوى او نتوان يافت»ه ا دبا جشم عليل كوى او نتوان يافت 

اين فلسفه را بهل كه با شهير عشق* 20 **#اشراق جميل روى او نتوان يافت 2١0‏ 

فاطى كه به علم فلسفه مى نازد: 300 ##بر علم دكر به آشكارا تازد 

ترسم كه در اين حجاب اكبر آخر* 20 *#*#غافل شود و هستى خود را بازد 272 

فاطى كه فنون فلسفه مى خواند* 2 از فلسفه فاء و لام و سين مى داند 

اميد من آن است كه با نور نخدا 20 خحود را ز حجاب فلسفه برهاند 000 

آنان كه به علم فلسفه مى نازند* 300 بر علم دكر به آشكارا تازند 

ترسم كه درا ين حجاب اكبر آخر* 2 *##سركرم شوند و خويشتن را بازند (5) 

فاطى كه به قول خويش اهل نظر است* 2 **در فلسفه كوشش بسى بيشتر است 

باشد كه به خود آيد و بيدار شود 20 *#داند كه جراغ فطرتش در خطر است (8) 

١08 ص:‎ 

0 ديوان اشعار امام خمينى رحمه الله ص‎ -١ 


؟- همان.ء ص .5١5‏ 
'- همان» ص 008 


5- همانء» ص .5١9‏ 
6- همانء» ص 198. 


علمى كه جز اصطلاح و الفاظ نبود **#جز تي ركى و حجاب جيزى نفزود 
هر جند تو حكمت الهى خوانيش *#*«#راهى به سوى كعبه عاشق ننمود 2102 


براى كسب معرفت خداوند نمى داند» وى در ديوان اشعارش مى فرمايد: 


آن كاسن كه به زعم خويش عارف باشد #2 غوّراص به درباى معارف باشد 
روزى اكر از حجاب آزاد شود *#بيند كه به لاكك خويش واقتف باشد 272 
تا تكيه كهت عصاى برهان باشل6 66 تا ديد ككهت كتاب عرفان باشد 

در هجر جمال دوست تا آخر عمر**#قلب تو د كركون و يريشان باشد 20 
از صوفى ها صفا نديدم هر كز ** *#زين طايفه من وفا نديدم ه ركز 

زين مدعيان كه فاش أنا الحق كو يند#26كديا خود بينى فنا نديدم هركز (ع) 


امام رحمه الله بعد از يكك عمر مجاهده و يزوهش در عرصه هاى كوناكون علمى» مشهورترين كتاب هاى فلاسفه و عرفا را دام 
ابليس معرفى مى كند و مى فرمايد: 


فتحى حاصل و نه از فصوص الحكم [كتاب ديكر ابن عربى] حكمتى دست داد ... يس از اين يبر بينوا بشنو كه اين بار را به 


دوش دارد و زير آن خم شده است؟ به 
ص: ١09‏ 


.1١١3١ همان» ص‎ - ١ 
0 ؟- همان» ص‎ 
5 ./ همان» ص‎ -* 


5- همانء ص .7١7‏ 


اين اصطلاحات كه «دام يووكم بلس انث سفدة مك و ادر جمسهر ار عل عاذ باق ك1 


برخى از طرفداران عرفان ابن عربى جهت تأييد عقايد وى از نام مقدس امام خمينى رحمه الله استفاده ابزارى مى نمايند و 
ايشان را مريد عقايد ابن عربى مى دانند؛ مهمترين دليل آنان نامه تاريخى حضرت امام خمينى رحمه الله به رهبر شوروى سابق 
آقاى كورباجف است. امام رحمه الله در اين نامه مهم - كه در اواخر عمر مباركش به رهبر كمونيست هاى جهان نوشت - 
بعد از معرفى خدا به كورباجف و نصيحت دلسوزانه به وى» از جند شخصيت بزركك علمى - اسلامى نام مى برد و از ايشان 
تمجيد مى نمايد؛ در قسمت يايانى اين نامه حضرت امام رحمه الله از ابن عربى به عنوان عارف و دانشمندى بزركك ياد مى 
كند؛ اما نمى توان كفت كه تعريف و تمجيد حضرت امام خمينى رحمه الله از نبوغ وعلم ابن عربى نشانه تأييد مطلق عقايد 


در ثانى بايد توجه داشت كه نامه امام عليه السلام به رهبر كمونيست هاى جهان است و مى دانيم كه كمونيست عقيده اى به 


معارف الهى ندارد. 


كورباجف كه انسان زنديقى است عقيده اى به اديان الهى و خخدا ندارد و آنجه كه براى وى قابل يذيرش است علوم صرقاً 
بشرى است نه علوم وحيان؛ واز آنجا كه ابن عربى يكى از نابغه ها و جهره هاى شاخص عرفان بشرى است و سلوكك او با 
توجه به قواى وى و استعدادهاى خويش است با ملاكك هاى كورباجف مقدار زيادى قابل تطبيق است و لذا حضرت امام 
خمينى رحمه الله در نامه تاريخى خويش از مفاخر علمى حديثى» تفسيرىء قرآنى و فقهى اسلام سخنى به ميان نمى آورد واز 
فلاسفه و برخى از عرفاى منتسب به اسلام كه علوم آنها صرفاً از علوم بشرى است تعريف و تمجيد مى نمايد. دليل واضح اين 
استدلال انتقادهاى شديدى است كه امام رحمه الله 


1١ ص:‎ 


.120 ص‎ ٠٠ صحيفه نور» ج‎ - ١ 


نسبت به ابن عربى دارد؛ به عنوان نمونه: 

ابن عربى مى كويد: 

و لهذا مات رسول الله ١صلى‏ الله عليه [و آله] و سلّم) و ما نص بخلافه عنه إلى أحدٍ و لا عينه ...؛ (1) 

رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) رحلت كرد و به خلافت احدى تصريح نكرد و براى خود خليفه تعيين نفرمود. 
امام خمينى رحمه الله در جواب ابن عربى با تندى مى فرمايد: 


هذا من أقبح القبايح» خلافت ظاهرى و منصب الهى امرى است كه بر مردم يوشيده و مخفى است و اين بايد به نص و تعيين 
آن از جانب وحى اظهار شود؛ زيرا امر خلافت از اعظم فرائض است براى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و تضييع اين امر 
خطير موجب تشدّت امر خلافت و مختل شدن اساس نبوت و اضمحلال آثار شريعت مى شود واين از قبيح ترين قبائح است 
كه هيج كس حاضر نيست جنين كارى را به انسان هاى معمولى نسبت بدهد جه رسد به ييغمبر مكرم و رسول معظم صلى الله 
عليه و آله و سلم. (7) 


ابن عربى در فتوحات مكيه مى كويد: 
از جمله رجال الله رجبيون هستندء آنان در عالم مكاشفه شيعيان را به صورت خوكك مى بينند. 70 


ابن عربى مدعى است كه شكل خوك علامتى است كه خداوند براى ييروان اين مذهب؛ يعنى شيعيان إثنى عشرى قرار داده 
است. 9ع 


١2١ ص:‎ 


.8:4 ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 

"- تعليقات بر شرح فصوص الحكمء ص 1928. 

"- الفتوحات المكيه. ج ؟”. ص 8. 

6- متأسفانه برخى از دلداد كان و طرفداران ابن عربى كه خود را جزو علماى شيعه نيز مى دانند» سعى مى كنند به كونه اى ابن 
عربى را تبرئه نمايند؛ مثلا مى كويند: اين سخن جزء تحريفات كتاب ابن عربى است؛ يا مى كويند: منظور ابن عربى از شيعيان 
رافضى خوارج مى باشد. در جواب مى كوييم: الف- اين سخن وى نمى تواند جزء تحريفات آثار ابن عربى باشدء زيرا در 
تمام نسخه هاى خطى معتبر اين عربى موجود است. ب- اكر كسى قبل و بعد از اين جمله فوق را مطالعه كند به وضوح مى 
يابد كه منظور ابن عربى از شيعيان رافضى ييروان خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام مى باشد؛ نه رافضى خوارج؛ ج- ابن 
عربى در كتاب فتوحات مكيه؛ جلد ١‏ صفحات 7 و 18١‏ تمام فرقه هاى شيعه را كمراه مى داند و ادعا دارد كه كمراه ترين 


آنان شيعيان دوازده امامى مى باشند اما حضرت امام خمينى رحمه الله با صراحت هر جه تمام تر - بدون توجيه سخن وى - به 


ابن عربى مى تازد و جوابى دندان شكن به وى مى دهد. 


امام خمينى رحمه الله اين اهانت بزر كك ابن عربى به شيعيان را با بيانى قاطع جنين ياسخ مى دهد: 


بعضى از نفوس از آنجا كه صفحه وجودشان در اثر صفاى باطنى هم جون آثينه مصفّل مى باشد» ممكن است سالكك مرتاض 
عين ثابت نفوس خويش را در آثينه وجود او مشاهده نمايد. نظير مشاهده شيعيان به صورت خنزير توسط بعضى مرتاضين اهل 
سنت كه كمان كرده اند آن صورت واقعى شيعيان بوده؛ بلكه به واسطه صفاى آينه شيعيان» مرتاض صورت خود را كه به 
شكل خنزير (خوك) بوده در آينه او مشاهده نموده و كمان كرده است كه آن صورت رافضى (شيعه) بوده. حال آنكه فقط 


صورت خود را ديده است. 2١10‏ 
بينيم جملات صاحب فصوص در معنى با ادعيه موافق است. منتهى حضرت امير عليه السلام متأدب بوده 


١26 ص:‎ 


-١‏ تعليقات بر شرح فصوص الحكمء ص :11١‏ ابل قد يشاهد السالكك المرتاض نفسه و عينه الثابه فى مرآه المشاهده لصفاء 
عين المشاهده؛ كرؤيه بعض المرتاضين من العامّه الرفضه بصوره الخنزير بخياله» و هذا ليس مشاهده الرفضه كذا؛ بل لصفاء 


مرآه الرفضيّ رأى المرتاض نفسه. الّتى هى على صوره الخنزير فيهاء فتوهّم أنه رأى الرافضيئء و ما رأى الا نفسه!). 


وعوانيقة خق يبان را اذا تمايد و ضاحن قصروضن متأدب وده و لنوراسته صق راابنا كند. 410 
در جواب كسانى كه مى خواهند از سخن عالم ربانى و عزيزى جون امام خمينى رحمه الله استفاده ابزارى كنند مى كو ييم: 


اولاعهيا ختصومية انه كه نسغتان انان معورة و تدز اقابل ميرك انكو سيقاة ودر كاة باملذكه قر اذتواهل مقهود 


يذيرش اسيك 


ثانياً: منظور حضرت امام رحمه الله كه فرمود: ابن عربى نتوانسته حق را ايفا كند شايد اين باشد كه وى تفوه به سخنى نموده 
است كه در فرمايش امام عارفان و اميرمؤمنان على عليه السلام نمى باشد؛ بلكه خلاف آن است و ازاين جهت ادب را رعايت 
نكرده است؛ جون ادب اقتضا مى كرد كه ايشان به همان كونه سخن بككويد كه اميرمؤمنان عليه السلام فرموده است؛ نه بيان و 
كلا-مى كه سبب تحير يا احياناً كمراهى اشخاص از مسير توحيد شود. و منظور از موافقت هم موافقت برخى از سخنان ابن 
عربى با سخنان اميرمؤمنان على عليه السلام است آن هم در ظاهر معنا نه در اصل معنا؛ جنان كه خود حضرت امام عليه السلام 
در يكى از بياناتشان بين عرفان اصطلاحى (عرفان نظرى ابن عربى و ديكّر بزركان اين ميدان) و عرفان اهل معرفت به حسب 
حقيقت و معنا (يعنى خاندان طهارت عليهم السلام و خواص ايشان) تفاوت كذاشته است؛ مى فرمايد: 


در آن [قرآن] يكك سفره اى است كه انداخته شده است براى همه طبقات؛ يعنى يكك زبانى دارد كه اين زبان هم زبان عامه 


مردم است و هم زبان فلاسفه است و هم زبان عرفاى اصطلاحى و هم زبان اهل معرفت به حسب واقع. 272 


منظور از «عرفاى اصطلاحى» آن كسانى هستند كه مى خواهند با الفاظ و اصطلاحات و مباحث علمى به شناخت خداوند 


برسند» اين كروه جون تكيه بر قواى خود دارند 


١ ص:‎ 


١؟-‏ صحيفه امام رحمه الله ج 26 ص 8 و ل؟. 


وفعيو ناضيف عموبا كيار لعرهواى سلاها ون فرحكف و نر كف شدة أنه كدهر زان ان عفان ساس وطزى اند 
كذارد. 


عرفاى واقعى كسانى هستند كه خود خداوند تعالى معرفت را در قلب آنان جاى داده است و با توجه به سخنان ديكر امام 
رحمه الله در مواضع كوناكونء اين كروه كسى جز خاندان طهارت عليهم السلام و خواص ايشان نمى باشد. 


ييروان خاندان طهارت عليهم السلام دارد كجا مى توان وى را عارف ناميد؟! بنابراين در ديد كاه حضرت امام خمينى رحمه الله 
ابن عربى عارف به معناى حقيقى نيست؛ بلكه عارف نماست و از اين جهت است كه حضرت امام خمينى رحمه الله در اواخر 
عمر مبا ركشان مهمترين كتابهاى ابن عربى» يعنى «فتوحات مكيه» و «فصوص الحكم) را دام ابليس معرفى مى كندء, جنان كه 


با توجه به مباحث ييشين مى كوييم: 


و طهارت عليهم السلام بود؛ مهمترين دليل آن همانا اصل مترقى و نورانى «ولايت فقيه» است كه در افكار و سيره حضرت امام 


خمينى رحمه الله همانا ظهور نموده است. 


كه: 


آيا كسى كه از يكك طرف توهين ها و جسارت ها به بيروان اهل بيت عليهم السلام دارد» و از طرف ديككر «أولى الأمرا را هر 
حاكمى مى داند هر جند ظالم و ديكتاتور باشد» و شخص خونريز و جنايتكارى جون متوكل عباسى را ولى كامل خدا معرفى 
مى كندء مى تواند عقيده اى به آنجه در افكار نورانى حضرت امام خمينى رحمه الله در تشكيل حكومت اسلامى و انديشه 


البته باز هم بكوييم: مباحث عقيدتى تقليدتى نيست و ملاك تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است و سخن 


ص: ع١‏ 


17- وحدت وجود در عرفان ابن عربى 

اشاره 

مهمترين بحث عرفانى ابن عربى بحث «وحدت وجود و موجودا است. در تصوف و عرفان منتسب به اسلام» ابن عربى به قبله 
قائلا-ن به وحدت وجود شهرت يافته است. بسيارى از مباحث عرفان ابن عربى با توجه به همين عقيده قابل تشريح و توجيه 


است. البته به اين شرط كه محقق يا خواننده آثار وى اين مبنا و عقيده ابن عربى را در وحدت وجود بيذيرد و الا عقايد وى به 


جِدٌ داراى اشكال مى شود. 


براى توجه بيشتر خوانند كان محترم به اين بحث بسيار مهمء ابتدا تعريفى از وحدت وجود و موجود از منظر عرفا و اهل تصوف 
ارائه مى دهيم و بعد از آن سابقه اين عقيده را در مذاهب و مكتب هاى ييش از اسلام مورد بررسى قرار داد و سيس سخنان 


تعريف وحدت وجود و موجود 


اهل تصوف مى كويند: وجود و موجود يكى بيش نيست و آن خداست و ماسواى الله تعالى هيج موجودى نيست و تمام يديده 


ها مظاهر آن موجود واحدندك. 


مى كويند: زمين و آسمان و ستاره و انسان و حيوان و كياه و ... همه و همه. جيزى جز ظهور آن موجود يعنى خدا نمى باشد. 


اين ذات خداست كه به اطوار و صورت هاى 


١ ص:‎ 


كونا كون مثل زمينء كوهة ستارة» الساث» دريا و ... درآاهده است: 


مى كويند: اهل ظاهر يديده ها را جدا از ذات خدا مى دانند در صورتى كه حقيقت اين است كه تمام موجودات يكك حقيقت 


انك. 


بهترين مثالى كه مى زنند تا دقيق و كويا مقصودشان را برساند» مثال موج و درياست. مى كويند: دريا داراى موج است و موج 
عين درياست؛ مثال ما و تمام موجودات با خدا همان مثال موج و درياست؛ يعنى تمام يديده ها عين ذات خدا هستند و ازاو 


جدا نيستند؛ بلكه طورى از اطوار و جلوه اى از جَلُوات خدا مى باشند. 


با بيانى علمى تر: ذات خداوند كه وجود صرف است با تعن و شكل يذيرى و خروج از حالت اطلاق» به صورت مخلوقات 
درآ مده است؛ در نتيجه موجودات همان ذات بارى تعالى» و ظهور او بدين صورتهاست و تفاوت بين خالق و مخلوق نيست 
مكر به اطلاق و تقييد (محدود و نامحدود) يعنى ذات خدا عين وجود و نامحدود اسثت؛؟ در حالى كه همين وجود در اشياء به 


صورت مقيد و محدود مى باشد. 


ابن ضورف اكد شر شرفت :و لخصوصيض كدر اكاك رارض نح :ووه للق القوا نز اليه عا قن اقناء بافكدمى شوهة ولن 
به هر صورت ناقص و در نتيجه هيج صفت يا خصوصيتى نمى تواند در خداوند وجود داشته باشد كه اشياء را از آن بهره و 


«دكتر سيد يحيى يثربى» كه از محققين عرصه عرفان و تصوف است در تعريف وحدت وجود و موجود از ديد كاه اهل تصوف 


مى نويسد: 


هستى حقيقت واحدى است كه در باطن با وحدت كامل خويش از هر كونه تفرقه و كثرتى منزه است و ظاهرى دارد كه منشأ 
نمايش كثرت است و اين كثرت هاء ظاهرى و خيالى هستند نه واقعى و حقيقي كه: 


جناب حضرت حق را دويى نيست#*#*#در آن حضرت من وما و تويى نيست 
من و ماو تو واو هست يكك جيز###كه در وحدت نباشد هيج تمييز )١(‏ 


١8 ص:‎ 


أعمحيوة شسرى: كلشن رازه ضن 4 


حقيقت به منزله آب دريا و يديده ها و حوادث؛ همجون امواج و حباب اند كه در نككرش سطحىء حباب و امواج حقايق 
جداكانه به نظر مى رسند؛ اما با يكك نظر عميق» روشن مى شود كه در آنجا هر جه هست آب است و بس و بقيه جلوه ها و 


مظاهر آث آب اند و داواي تتحقق واذات جد ا كاته و مشعقان تسعد ودر حقيقت تسق هائ هس لما مى باشتن: 


عوج هايى كه بحر هستى راست*« جمله مر آب را حباب بود 


يس ازاين روى هستى اشياء:*:#راست جون هستى سراب بود 2١0‏ 


مى نويسكد: 


جماعتى از صوفيه مى كويند: در دار تحقيق يكك وجود و موجود بيش نيست كه فقط از جهت تقدّد و تعن به قيود اعتباريه» 


متكثر به نظر مى آيد يس هر جه هست در واقع اوست كه خداى مى كويند و آنجه كثرت و غيريت به نظر مى رسد اعتبارى و 


محققين از صوفيه و عرفا مى كويند: كرجه در دار تحقيق يكك وجود و موجود بيش نيستء ولى همان وجود و موجود واحدء 
در ذات و حقيقت خود متكثر به مراتب و درجات متفاوته بهو شدت و ضعف و كمال و نقص و نحو ذلكك مى باشد و جنين 


كثرتى با وحدت حقيقى منافى نيست. 2752 
و در جاى ديكر مى نويسد: 


قدر جامع اين كلمات و اقوال اينكه در دار تحقيق يكك وجود و موجود بيش نيست اعم از اينكه اين موجود واحدء در ذاتش 
اختلاف درجاتى داشته باشد يا نه و نيز اعم از اينكه وجودش منحصر به وجود مجالى يا اكمل از اين باشد كه او براى مقام 


كثرت در وحدت نيز اعتبار شود. 


ص: /ا ١‏ 


."8 عرفان نظرى» تحقيقى در سير تكاملى و اصول و مسائل تصوف. صص ؟” و‎ -١ 


1- عارف و صوفى جه مى كويند» ص .1١5‏ 


براى اداى مقصود و بيان مدعىء اعتبارات و اصطلاحات و تمثيلات و تقريبات و تفسيرات بى شمار كفته اند كه اشخاص غير 
وارد» در تعيين و تشخيص مراد آنان دجار مشكلات و نافهمى هاى زياد مى كردند وعمده دليل آنان براى اثبات هدف و 


م ٠ ٠‏ 3 ح ٠‏ لبد 5 ٠ 5 ٠‏ 
شيخ محمد لاهيجى از بز ركان صوفيه در تعريف وحدت وجود مى نويسد: 


اكر توفيق الهى رهبر كردد و به عين انصاف نظر كنى و تطورات ظهورات او را در مراتب مشاهده نمايى يقين بدانى كه هر 
طائفه از طوائف مختلفه هر جه در معرفت الله كفته اند و اعتقاد نموده اند همه را جهت راستى هست و هر كس را نظر بر مرتبه 
اى افتاده» و أما از آن جهت كه او را به جميع مراتب مشاهده نموده اند و منحصر برآنجه مشهود هر يكك شده است واز 
حقيقت حال كه سريان آن حضرت است در همه اشياء غافل اند منع لازم آمده و ذات حق از آن اعلى است كه عقل و فكر و 
دليل و قياس احاطه او توانند نمود» جه آنجه تو وسيله معرفت آن حضرت خواهى ساخت به حقيقت هم اوست كه به وسيله آن 


وسيله» ظاهر و متجلى كشته است و غير او جون هيج موجودى نيست لاجرم دليل او جز آن نتوان بود. (27 
ريشه هاى تاربخى وحدت وجود در انديشه هاى خارج از اسلام 
اشاره 


مبتكر در آن علم بوده اند لازم و ضرورى است. در اين قسمت به بعضى از ريشه هاى تاريخى وحدت وجود در انديشه هاى 


خارج از اسلام به صورت مختصر اشاره مى شود: 


١8 ص:‎ 


أت فسان هن 112 


ا شرح 3 كلش» راز» ص وه 


الف: وحدت وجود در فلسفه هند 


در عمده مكاتب هند كه از «هندويسم) قديم و سنتى آغاز مى شود و با تكامل هندويسم توسط عده اى از روحانيون هندو در 
عصر «وداها» (حدود قرن هشتم ق . م) ويس از آن در ظهور «يرهمنان» (حدود قرن هفتم ق . م) كه تمام اوقات آنان صرف 
كارهاى مذهبى و تحقيقات علمى مى باشد ادامه مى يابد» اندكك اند كك بارقه عقيده به اصالت وحدت در كل اشياء در نهاد 


ايشان تابرش مى كك 


اين انديشه صوفيانه بر اين مبنا است كه «خدا روح جهان است و جهان ييكر خداست» يعنى «خدا همه جيز است» يا اينكه كفته 


اند «هر جه در جهان است حقيقتى جز وجود خدا ندارد.» 2002 


با يديد آمدن فكر اصالت وحدت در كل اشياء در انديشه «برهمنان» عقيده به وحدت وجود وفنا شدن در آن واحد حقيقى 


يعنى «برهما) غايت اين انديشه ها كرديد. 


كروهى ديكر از صاحب نظران برهمايى (در حدود قرن جهارم ق . م) مقالاءت و تعليمات جديدى به نام «اويانيشادها» ارائه 


دادند كه با اين نظرات يكى از بزركترين ادوار تفكر و انديشه در تاريخ تفكر بشرى در هندوستان به نظر رسيد. 


«اويانيشادها» به طور كلى در يكك قضيه اصلى ثابت است و آن عبارت از اين كه «كل اشياء خواه مادى و خواه معنوى همه و 


شم كر بذوياف لحققات وعدت سيتطرق ععم كدظانا اذ أن سقيقة يه ور ههاء عير كرده انك. 
در فلسفه «اويانيشادها» مرد عارف به مرحله اى در سير و سلوكك مى رسد كه همه را داراى يكك وجود مى بيندى و بس. (275 


١6 ص:‎ 


.153 و7١ صص‎ ١ تاريخ جامع اديان از آغاز تا امروز.» صص 6و 4/4 تاريخ فلسفه در اسلام» ج‎ -١ 
.٠١١- 31١5 تاريخ فلسفه در اسلام» ج ١ء ص 57؛ تاريخ تمدن» ص #"؛ تاريخ جامع اديان» صص‎ -١ 


ب: وحدت وجود در فلسفه رواق 
400 


فلسفه رواقيان نوعى از وحدت وجود استء اما وحدت وجود جسمانى نه روحانى. به اين معنا كه: جز جسم به وجود ديكرى 
قائل نيستند و معتقدند كه آن «فاعل» يا «منفعل)؛ (فاعل يعنى قوه به معنى قدرت؛ نه فاعل در اصطلاح ارسطو) آن است كه در 
انسان روح يا نفس و در كليه عالم يروردكار خوانده مى شود و «منفعل» آن است كه در انسان» بدن و در عالم» ماده مى نامند 
واين دو امر يعنى «قوه و ماده يا «روح و بدن» ويا «خدا و ماسوى» كه حقيقت آنها واحد است و با يكديكر مزج كلى دارند 
جنانكه وجود يكى در تمام وجود ديكرى سارى است و انسان عالم صغير است و جهان عالم كبير و در باب حقيقت عالم از 
رأى هرقليطوس (2) ييروى مى كنند كه: اصل وجود را آتش مى دانست و آتش بدوى به هوا و آب و خاكك تبديل يافته و 
دمى الهى در آن دميده شده و بنابراين هر فردى از موجودات از دم الهى بهره اى دارند و آن به قوه اى كه در آن موجود است 


اجزاء عالم را نكاه مى دارد. 


مدار امر عالم بر ادوار است و عاقبت متلاشى مى كردد و رجوع به اصل يعنى تش بدوى مى كندء يس از آن» دور ديكر 


آغاز كرده و كاملا مانند دور سابق جريان مى يابد و آن نيز سرانجام متلاشى مى شود و همجنين تا بى نهايت. (20 
خلاصه اينكه در نظر جهان شناسى رواق: 

ابه جيز اجزاء كك كل شكفت انكيز اسث كه يسمقن طبيعت و روحقن خداست؛: 19١‏ 

ج: وحدت وجود در فلسفه نو افلاطونيان 

دراين باره محمد على فروغى در كتاب خود» سير حكمت در اروياء جنين 


ص: 8 


-١‏ فلسفه رواقيان در قرن جهارم ق . م و بعدها در يونان ظهور كرد. 
"- هرا كليتوس نيز كفته مى شود. 

'- محمد على فروغى» سير حكمت در اروياء ج ١‏ ص /ه. 

؟- فردريكك كايلستون, تاريخ فلسفه يونان و رومء ج ١‏ ص 6568. 


آورده اسنت: 


مؤسس اين سلسله راه «آمونيوس ساكاس» از مردم مصر مى دانند كه در يايان قرن دوم يبش از ميلاد در اسكندريه مى زيسته 
است؛ اما كليه فلسفه اى كه به نو افلاطونيان منتسب است و در واقع بايد حكمت اشراقى و عرفان ناميد. مربوط به «فلوطين» 
است كه از شاكردان «آمونيوس ساكاس» است. فلوطين «وحدت جودى» است يعنى حقيقت را واحد مى داند و أحديت را 
اصل و منشأ كل وجود مى شمارد. موجودات را جميعاً تراوش و فيوضاتى از مبدأ نخستين و مصدر كل مى انككارد وغايت 
وجود را هم بازكشت به سوى همان مبدأ مى يندارد كه در قوس نزول عوالم روحانى و جسمانى را ادراكك مى كند و در 


قوس صعود به حس و تعقل و اشراق و كشف و شهود نايل مى شود. 


به عقيده فلوطين» مبدأ نخستين كه موجد موجودات استء صورت مطلق و فعل تام مى باشد و قوه فعاله است [قوه به معنى 
قدرت نه مقابل فعل] احديتش بهرى از تعداد و شماره و تقسيم است. محيط بر كل و غير لحاظ و نامحدود مى باشد؛ نمى توان 
كفت: صورت دارد يا زيباست يا عاقل است؛ جه؛ او وراى علم و ادراكك استء به عبارت ديككر. نسبت دادن علم و ادراكك به 
او منافى توحيد است. يعنى سواى او جيزى نيست كه معلوم او تواند شد. مريد نيست تا طالب جيزى باشد. كل اشياء است اما 


هيج يكك از اشياء نيست. 


«فلوطين» از مبدأ و مصدر كل كاهى تعبير به «واحد» مى كند و زمانى به «خير) و وقتى به «فكر مجرد)» يا «فعل تام اما هيج 
يكك از اين تعبيرها را هم تمام نمى داند و هر تعبير و توضيحى را مايه تحديد و تصغير او مى خواند كه او برتر از وصف وهم 
قياس اسك فى اؤءرا وجوه تمى كويد و يركز اوجوةو مشأ وجوة مىئ تتمارة ورهن كويد براق وضول:ة او.نايك از بحس :و 


عقل تجاوز نمود و به سير معنوى و كشف و شهود متوسل شد. 


... خلاصه اين عالم نور و صفاست و معقولات با وجود كثرت واحدند. هر يكك همه اند و همه يكى هستند؛ و عقل آنها را بى 


واسطه يعنى به اشراق و شهود 


١/١ ص:‎ 


ذومى بابلء يه غباوث ديكر تخستين آينه أحديت عقل است و معقولأت تحستيق مظهر او مى باشند. 43 

د: تأثير افكار فلوطين در قصوف و عرفان منتسب به اسلام 

دكتر قاسم غنى - كه از يزوهشكران و مدافعان تصوف است - در كتاب تاريخ تصوفء راجع به تأثير فلوطين و فلسفه 
نوافلاطونى بر تصوف و عرفان در بين مسلمين مطلبى دارد كه به قسمتى از آن اشاره مى شود: 

انتشار آراء فلوطين و بيدا شدن فلسفه نو افلاطونى در بين مسلمين بيش از هر جيزى در تصوف و عرفان مؤثر بوده است. به اين 
معنى كه تصوف كه تا آن وقت زهد عملى بود اساس نظرى يافت و جون در آراء نو افلاطونى دقت كنيم مى بينيم كه براى 
صوفى زاهدى كه از دنيا و هرجه در اوست به حكم آنكه فانى است,ء دل كنده و به آنجه باقى است دل سيرده» فلسفه فلوطين 


بسيار خوشايند است؛ بلكه منتهاى آرزوى خود را در آراء او مى يابد. 


موضوع وحدت وجود در فلسفه نو افلاطونى بيش از هر جيز نظر صوفيه را جلب كرده است زيرا وحدت وجود همه دنيا را آينه 
قدرت حق مى بيند (7) و هر موجودى در حكم آينه اى است كه خدا در آن جلوه كر شده ولى اين مرايا همه ظاهر و نمود 
است و هستى مطلق و وجود حقيقى خداست؛ انسان بايد بكوشد تا يرده ها را بدرد و خود را مورد جلوه كمال و جمال حق 


قرار دهد و به سعادت ابدى برسد. 


سالك بايد با ير و بال شوق و عشق به طرف خدا به يرواز درآيد و خود رااز قيد هستى خود كه نمودى بيش نيستء آزاد كند 


ودر خدا كه وجود حفيقي است محو و فانى سازد. 
مولانا جلال الدين رومى بهترين مترجم و معرف افكار فلوطين و فلسفه نو 
ص: ؟/ا١‏ 


.5/ ص‎ ١ سير حكمت در اروياء ج‎ -١ 


"- البته صحيحش اين است: كه از نظر وحدت وجودى ها دنيا ائينه «ذات حق) اس 


افلاطونى عرفا است. هر كس در ديوان و مثنوى اين عارف بزركك كه در حكم دايره المعارف عرفاست تتبع كرده باشيد تقريباً 
تمام مسائل فلسفه نو افلاطونى را در آن خواهد يافت. )١(‏ 


«اما مثنورى ملاى رومى از همان بيت اول كه: 

بشنو از نى جون حكايت مى كنك #2 داز جدايى ها شكايت مى كند 
تا يايان دفتر ششم كه: 

جون فتاد از روزن دل آفتاب *«« ختم شد و الله أعلم بالصواب 


قرآن و حديث به آن زده و به مذاق مسلمين درا ورده وبا بهترين اسلوب بيان كرده است. 270 
وى درباره فناى انسان در ذات خدا و خدا شدن كه نهايت سير عرفانى عرفا است مى نويسد: 


صوفى مى خواهد با ير عشق, به خدا برسدء بنابراين مطمع نظر تصوف از فلسفه بالاتر و برتر است؛ زيرا غايت قصواى فلسفه و 
كمال مطلوب حكمتء آن بود كه انسان شبيه به خدا كه مثال خير و كمال و جمال است بشود در صورتى كه تصوف مى 
حو نهد كل كبا لقتو كاك الم سوقان اللوفى ان امنا شود 

بيدا شدن اين كونه افكار در تصوف كه بعضى از آنها صريحاً مخالف با عقيده توحيد اسلامى استء صوفيه را مورد تكفير و 
مزاحمت فقها و متشرّعين قرار دا و زندكى را بر آنها دشوار كرد. صوفيه كه نمى خواستند از اسلام خارج باشند يا خارج 
شمرده شوند از يكك طرف دست به تأويل و تفسير عارفانه قرآن زده» تصوف را با اسلام توفيق دادند ... [اين شيوه] مخصوصاً 


٠ 85 5 5 00‏ حَ 1 
در قرن جهارم و ينجم رايج شد واز طرف ديكر متوسل به رمز و سر شده و خود رادر 


ص: ا 


.١1١١9و١١١ تاريخ تصوف در اسلام» ج ؟, صص‎ -١ 
.١1١18 ؟- همانء» ص‎ 


بيان حقايق عرفانى به تعبيرات مخصوص مقيد ساختند؛ به اين معنى كه در يرده حرف مى زنند و كلمات را در معانى مجازى 


و كاهى مجاز بسيار دور به كار مى برند و ييروان تصوف را به كتمان سر و لب فرو بسته توصيف نموده: 
هر كه را اسرار حق آموختند**#مهر كردند و دهانش دوختند 

تعليم مى دادند. 002 

ودرادامه مى نويسد: 


در نتيجه تأثير عميق فلسفه نو افلاطونى و يكك سلسله مؤثرات خارجى ديكر كه قريباً كفته خواهد شدء (5) تصوف به شكلى 
درآمد كه مورد تكفير واقع شد و جماعتى از بزركان صوفيه به زحمت افتادند و بعضى به قتل رسيدند و اين ييشامدها سبب 
شد كه صوفيان اسرار خود را از نامحرمان مكتوم بدارند و كلمات خود را ذو وجوه و مرموز ادا كنند» ظواهر شرع را رعايت 
نمايند و مخصوصاً در صدد برآمدند كه عرفان و تصوف را به وسيله تأويل با قرآن و حديث تطبيق كنند و انصاف اينه است 
كه از عهده اين مهم به خوبى برآمدند وو يايه تأويل راابه جايى كذاشتند كه دست «فلوطين» تأويل كننده تورات هم به آن 
نخواهد رسيد واز آن به بعد تصوف و عرفان را اسلام حقيقى و ديانت واقعى جلوه دادند و كفتند: ما ز قرآن مغز را برداشتيم. 
لذ 


ه: وحدت وجود در ديانت يهود و مسيح و افكار «فيلون» و 


تنها كسى كه از آن قوم [يهود] در قديم به سمت حكيم نسبتاً شهرت يافته بود فيلون نامى است كه در اواخر مائه | - سده]اول 


بيش از ميلاد در اسكندريه ظهور نمود و خواست محتويات تورات را با فلسفه يونان وفق دهد. مذهب 
ص: ١1/6‏ 
-١‏ همانء» ص 10 -1717. 


"- مراد نويسنده عقايد هندى و بودايى است. 


بوك تاريخ تصوف در اسلام» ج 3 ص 10. 


«تثليث» را كه عيسويان بنياد اصول عقايد خود قرار داده اند. فيلون بيان نموده و شايد كه فلوطين هم از تحقيقات او متوجه به 
«اقانيم سه كانه) شده باشدء از اين كذشته عقايد يهود را با معارف يونانيان مناسبتى نيست و در باب توحيد همه كه به نظر مى 
آيد با هم اشتراك داشته اند اختلافى بزركك در ميان هست,ء جه حكماى يونان هيج كاه به خالق و صانعى كه عالم را از عدم 
بوجود آورده باشد قائل نبوده اند» بلكه هر يكك به وجهى و بيان» ذات احديث و مقام ربوبيت را حقيقت عالم و مصدر و مربى 
آن انكاشته اند واين فرض را نكرده اند كه وقتى بوده است كه جهان به كلى معدوم بوده و حتى ماده بى صورت هم وجود 
نداشته و همه معتقد به وجود ماده اى بودند كه هميشه موجود بوده و متصرف عالم آن را به صورت هاى مختلف درآورده و 
نوجؤدات الاق كرده اسة؛ هر ببحث :و اختلافى بوده:در حكونكى أن ماذه بودرو مذاهن متغلد در ابت خصوضص بيدا شد 


به عبارت ديكر: مذاهب حكماى يونان» بلكه كليه اقوام آريايى هر يكك نوعى از وحدت وجود است. 


واما يهود و كسانى كه عقايد فلسفى خود را از تورات درآورده اند حكم كرهه اند به اينكه خداوند» جهان را از عدم مطلق به 
وجود آورده است و آفرينش را وجودى خدا از آفريننده دانسته اند و نسبت آنها را به يكديكر نسبت «صانع و مصنوع» ينداشته 
اند. 010) 


عيسويان در اوايل امر ... به حكمت و فلسفه نمى يرداختند ... اما همين كه عيسويت از يهود تجاوز كرد و ميان اقوام ديكر 
مجادله كرديدند و خود را به محاجه و مباحثه نيازمند ديدندء ناجار به كلمات حكما يرداختند و كم كم به بلندى مقام ايشان 


برخوردند» جنان كه بعضى كمان بردند آنان معرفت را از كتب مقدس دريافته اند 
ص: ١1/6‏ 
-١‏ البته اين فقط عقيده تورات نيستء بلكه تمام اديان الهى خالق را غير از مخلوق معرفى نموده اند. اما در «توحيد وحدت 


وجودى»» يديده ها و مخلوقات را جلوه اى ازذات خداوند مى دانندء يعنى اين ذات الهى است كه در مرتبه تنزل به صورت 
قباد كليو تسوه اسك وار جيذ كاد كاملا مقانر يا ذيدكاة اقبام الو اسجعة 


و برخى معتقد شدند كه حكما خود ملهم بوده و از همان منبع كه انبياء دركك معرفت نموده استفاضه كرده اندء حاصل اينكه: 
اذهان اولياء دين مسيح هم به غور در مسائل مبدأ و معاد متوجه شد و با تيد به متابعت انجيل و تورات از حكمت افلاطون و 
فيلون و فلوطين و اخلاقيات رواقيان اقتباس كردندء و «حكمت الهى مسيحى» يا «علم معرفه الله را وضع نمودند كه اصول 
عقايد مسيحيان را تقريباً به بيان علمى باز مى نمايد و نظير علم كلام است نزد مسلمين و خلاصه اصول مزبور يكانكى خداوند 
است و خالقيت اوء يعنى اينكه بدون ضرورت و اجبار از راه محبت و از روى اختيار عالم را از عدم به وجود آورده است. در 
عين يكانكى سه وجود است: «يدر» و«يسرا و «روح القدس» كه اقانيم سه كانه مى باشند )١(‏ ... و ليكن مسيحيان «اقانيم سه 
كانه) رادر عرض هم و مقرون به يكديكر مى دانند جنان كه ميان خورشيد و آفتاب كه زاده اوست جدايى و دوثى نيستء و 


در هر حال اين عقيده را منافى توحيد نمى يندارند و از اسرار الهى مى شمارنك ... . 


جون اولياى دين مسيح اهل نظر شدند و بناى تحقيق در معارف كذاشتند ناجار بنا بر اختلاف فهم و ذوق و سليقه. اختلاف 
آراء بيدا كردند و مذاهب جند در ميان ايشان ظهور نمود ... از مذاهب مهم كه در آغاز عهد عيسويت ظاهر شد يكى مذهب 
«ارتوس)» ...و ديكر مذهب «مانى» ايرانى [بود] كه تلفيقى از كيش زرتشتى و مسيحيت بود و زرتشت و بودا و مسيح را 


فرستاد كان خحدا مى دانست و اهورا مزدا و اهريمن را قرين يكديكر قرار مى داد و برخلاف تعليمات زرتشت تركك دنيا و قطع 


علائق بز برهيو از تأهل :و #اسل واسفارشن هي كرد 


اين هر دو مذاهب سالها؛ بلكه قرنها در مغرب و مشرق معتقدان داشته ... همين قدر كوييم» جون اختلاف آراء در ميان اولياء 
دين مسيح شدت يافت براى حل مسائل و اختيار طريقه واحد» مجالس كردند و اصول دين را مطابق آنجه اشاره كرديم به 


اكثريت تشيت نمودند» و رأى هاى ديكر را مذهب باطل 


ص: 1.07 


١-اين‏ عقيدة مسيحيت كه به نام «تثليث» مشهور است از لحاظ ديد كاه توحيدى اسلام» عقيده اى فاسد مى باشد. 


خواندند» حكمت الهى مسيحى موافق اصول» در ظرف جهار ينج مائه اول ميلالدى تحقق يافت» و كسانى كه اين كار را 
صورت دادند «أباء دين مسيح) خوانده مى شوند...: همين قدر كُوييم مكبوار يق واوزر كن قريق نهنا معروف با (1 كوستين» 
است كه از ادباى روم يود [(معاصر بهرام كور يادشاه ساسانى] در آغاز جوانى به مذهب «مانى» كرائيد» بعد متوجه حكمت 
افلاطون و فلوطين كرديد و نسبت به آن تعليمات عشق مفرط بيدا كرد. سرانجام از شنيدن مواعظ بعضى از آباء مسيحى به 
مذهب مادرى بركشت و جنان شور در سر داشت كه هم در جوانى به حلقه كشيشان درآمد ... مسيحيان كاتوليكك از اولياء 


محسوبش داشته لقب ياكك به او دادند ... تحقيقات او همه از افلاطون كرفته شده است. )١(‏ 
و: ريشه يابى وحدت وجود در عقايد ابن عربى 


خصوص افلاطون و همجنين فيلونء ارين و تا حدودى حكمت نو افلاطونيان بخصوص فلوطينء نام مى برد. وى در قسمتى از 


تعليقات خود راجع به تفسير محى الدين بر آيات و احاديث و تطبيق و توجيه آنها با مذهب وحدت وجود مى كويد: 


هكذا إقتضى مذهب وحلده الوجود, أن يغيّر ابن عربى مفاهيم الإصطلاحات الديئيه و يستبدل بها مفاهيم أخرى فلسفيّه صوفيه 


تموكتية تامبرةه دو همان كنات ز قول ذاتكمتد معروق:«اتيكلسون) مشفرق انكلسى نين ثقل هن كزد: 
يقول العلامه نيكلسون فى وصف أسلوب ابن عربى فى الفصوص: إِنّه 


ص: اا 


-١‏ تاريخ تصوف در اسلام» ج ١‏ صص ١م‏ -مللا. 
"- تعليقات ابوالعلاء عفيفى بر فصوص الحكم. ص 87. 


بأد نشي من القرآن ان الحديك و يؤؤله بالطريقه الى تعرقها فى كنابات قيلوة البهودئ و اريجن الاسكتدرى ..يسقد كل 
فص من الفصوص السبعه و العشرين الى طائفه من الآبات القرآضه و الأحاديث التبويه المتصله بالكلمةه الخاصه الذى تنسب 
الحكمه الفصٌ اليه ... يعمد ابن عربى فى كل ذلكك الى تخريج المعانى التى يريدها من الآيات و الأحاديث بطريقه خاصه فى 
التأويل. فإن كان فى ظاهر الآيه ما يؤيّد مذهبه - مهما كانت دلالتها على التشبيه و التجسيم - أخذ بها و الا صرّفها الى غير معناها 
الظاهر ... 


تا إينكه مى كويد: 


ولا تخلو طريقه تأويله للآيات من تعسف و شطط إحياناً ... وعماده فى كل ذلك إِنّه يتكلم بلسان الباطن» الذى هو فى الحقيقه 
لسان مذهبه» و يتركك الظاهر الذى يعر عن عقيده العوام 11 


علا-مه نيكلسون. در توصيف روش ابن عربى در فصوص مى كويد: او همواره» نص آيات و احاديث را كرفته و آنها را به 
روشى كه در نوشته هاى فيلون يهودى و ارين اسكندرى شناخته ايم تأويل مى كند ... او هر فصى از فصوص بيست و هفت 
كانه را به تعدادى از آيات قرآن و احاديث نبوى مستند مى كند [به اين ترتيب كه] در ابتداى هر فصء آيات و احاديث را به 
كلمه خاصى كه متناسب حكمت آن فصّ مى باشد ارتباط مى دهد ... هدف اين عربى در همه اين موارد اين است كه 
براساس روش خاص خود در تأويلء معانى و مفاهيمى از آيات و احاديث كه مورد نظرش بوده است را بيان مى كند. يس اكر 
ظاهر آيه» روش فكرى او را - يعنى انديشه تشبيه و تجسيم [خداوند] - تأييد مى كند همان معناى ظاهرى آيه را مى كيرد و 


در غير اين صورت اين آيه را در معناى غير ظاهرى خود تغيير مى دهد. 


١78 ص:‎ 


.18 - ١١ همان؛ صص‎ -١ 


تا اينكه مى كويد: 


روش تأويل او در آيات با تكيه بر برداشت هاى معانى باطنى» و خارج شدن از حدود ظاهرى بوده ...و شالوده روش ابن عربى 
در همه اين موارد بيان مسائل به زبانا هل باطن بوده ودر حقيقتء. زبان مذهب و روش او همين زبان بوده است و معانى 


ظاهرى كه مردم عامى با آن سخن مى كويند را كنار مى كذارد. )١(‏ 

وحدت وجود در عرفان ابن عربى 

كان انق غرى ذرااين جار قراواق انك كدهر لكخا فيارد آى اق الها اشاره امن وي 

-١‏ و ليس وجود. الا وجود الحقّ» بصور أحوال ما هى عليه الممكنات فى أنفسها و أعيانها؛ (؟) 


در عالم جز وجود حق متعال وجودى نيست» وهم اوست كه به صورت ها و احوال كوناكون [كه به آنها] ممكنات و 


يعنى تمام موجودات جيزى جز تعينات و شئونات ذات حق متعال نمى باشند» يس اين ذات خداست كه با شئونات كوناكون به 
صورت مخلوقات جلوه كر شده است. 


؟- يا خالق الأشباء فى نفسه**أنت لما تخلقه جامع 


تخلق ما لا ينتهى كو نه #فيكك فنك الضيئق الواسع لسرا 


-١‏ مقدمه ابوالعلا-ء عفيفى بر فصوص الحكمء ص 3٠١‏ در مورد تأثيريذيرى ابن عربى از فلسفه يونان بخصوص افلا-طون و 
همجنين از فيلون» اريزن و تا حدودى فلوطينيه» به مقدمه و تعليقات دكتر ابوالعلاء عفيفى بر كتاب فصوص الحكم ابن عربى 
مراجعه شود؛ از جمله: صص 18 و ١7‏ مقدمه و صص 2178 1287. 18١‏ و بسيارى موارد ديكر از تعليقات وى. 

ااتسوون الكو نش يتور اص 2 

- فصوص الحكم.ء فصٌّ اسحاقى» ص 18 


ترجمه و توصيح: 


هر جه ظهور يافته و يديدار كشته از تجلى وجود حقى متعال است» يس همه اشياء در اوستء يعنى در علم او كه عين ذات 
اوست و او در ذات خود جامع جميع مخلوقات نامتناهى و محيط بر همه آنهاستء و مخلوقات در ذات او مانند امواجى هستند 
بزاروىف ذرياى سيان بر آت#ا سن در حالن كه دواع صق مسال يه اعتان ابحديث ذاتقن فق است كه دن اث مركية هر كر محال 
ثنويت و تعدد نمى باشدء به اعتبار تجلى اسمائىء به ويزه تجلى او به اسم «الواسع»» متجلى در كل و محيط و واسع بر كل است 


ودر هر جايى و هر جيزى موجود استء يعنى كه هويدا و ظاهر است. 2١0‏ 

قياف الرحرويه باق الصو 8ن الوستره عفرف والجدوى الف رالا بقراة تقبيه, 
فلم يبق الا الحقّ لم يبق كائن**#فما ثم موصول و ما ثم بائن 

بذا جاء برهان العيان فما أرى**#بعيني | لا عينه إذا عاين (7) 

ترجمه يا توضيح: 


ووه حقيقة واحد اسكة آنارانه على اسث وه دف يس دن شهود عازفة ابق كوق امكاتي كه سيدا ييلوقت وامتشأ 
كثرت است ايليل هن كردهد و حر ذا دق كه عين وتحدث اسك حيرض تمى هاتدة بنابرايخ اتجا ذيكر نه واصلى باشد ونه 
موصولى. نه مباينى و نه مفارقى كه همه در عين وحدت حقيقى حق مستهلكك كردند و عارف كه به دو عين بصر و بصيرت 


مى نكّرد» جز عين حق جيزى را نمى بيند. 10 


؟- و بالأخبار الصحيح إنّه عين الأشياء و الأشياء محدوده و إن اختلفت 


ص: 1/6 


.3217/ محى الدين ابن عربى» جهره برجسته عرفان اسلامى» ص‎ -١ 
.37" فصوص الحكم., فصّ اسماعيلى» ص‎ -١ 


"- محى الدين عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» ص /3217. 


حذو وها فيو معد واد نحل كل معدو قما جد قح الأ وهو عد الح فيو انارق فى سي البخلرقات و الميدعات و لى 
لم يكن الأمر كذلك ما صمح الوجود فهو عين الوجود فهو على كل شىء حفيظ؛ )١(‏ 


ترجمه يا توضيح: 


خداوند عين اشياء است و اشياء محدود است يا حدود مختلف. يس او با حد هر محدودىء محدود يعنى كه متعين است. جرا 
كه او عين هر محدودى است. بنابراين در هر محدودى حد متعين حق است و او به صورت آن محدود متجلى. يس او در صور 
و حقايق جميع موجودات سارى و ظاهر استء و اككر حق در موجودات سريان و ظاهر نمى يافت هركز موجودى وجود نمى 
يافت كه وجود هر موجودى از ناحيه اوست. بنابراين تنها حق تعالى است كه عين وجود محض است و به ذات خود محيط بر 
اشيات.ؤ عفافظ اتبابدك 11 


ه- و صاحب التحقيق يرى الكثره فى الواحد كما يعلم أن مدلول الأسماء الإ-لهه و إن اختلفت حقائقها و كثرتء أُنّهها عين 
واحذه فيقه كر مسر لقن واحد الى فكرة قفن اليل كر نشيوده فى عون واحلية 
ترجمه يا توضيح: 


يوهند كان معرفت حق و جويند كان عرفان راستين مى بينند و در مى يابند كه كثرت واقع در عالم» در واحد حقيقى - كه 
همان وجود مطلق است كه به صورت كثرت ظاهر شده است - موجود استء مانند وجود قطرات در درياء ميوه در درخت و 
درخت در هسته. همجنان كه مى دانند كه مدلول اسماء و صفات الهى از قبيل: قادر و عالم و خالق و رازقء با وجود اختلاف 


معانى» واحد است و به همان ذات واحد حقيقى راجع. يس اختلاف معانى و كثرت 
ص: ١8١‏ 


.١١١ فصوص الحكم, فض هودى» ص‎ -١ 
.776 ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 


اسماء در ذات واحد حقيقى درست و معقول است كه جون آن ذات به صور اسماء متجلى شود آن كثرت در ذات وعين 


واحد مشهود خواهد بود. )١(‏ 


#- فإنٌ للحن فى كلّ خلق ظهوراً فهو الظاهر فى كلّ مفهوم؛ و هو الباطن عن كلّ فهم الا عن فهم من قال أن العالم صورته و 
هويتّه و هو الإسم الظاهرء كما أنّه بالمعنى روح ما ظهر فهو الباطن ...و صور العالم لا يمكن زوال الحقّ عنها أصللا؛ (؟) 


ترجمه يا توضيح: 


مقصود اين است كه حق تعالى در هر يكك از مخلوقاتش به كونه اى ظهور مى يابد و در مفهوم مدركى ظاهر و متجلى مى 
كردد. اما از آنجا كه فهم همه تجليات و ظهورات او را در مجالى و مظاهرش در نمى يابندء او از فهم ها مخفى و ينهان استء 
مكر از فهم كسانى كه مى دانند عالم صورت و مظهر هويت يعنى حقيقت حق است كه اين كسان حق را در جميع مظاهرش 
مشاهده مى كنند. عالم سراسر عبارت است از اسم ظاهر حق» يعنى كه عالم هويت و حقيقت اوست كه ظاهر كشته است و حق 


اسم ظاهر مقتضى ظهور عالم و اسم باطن مقتضى بطون حقايق آن استء با اين كه مقتضى (به صيغه اسم فاعل) به اعتبارى غير 
حقايق است. بنابراين درست آمد كه عالم عين اسم ظاهر و روح آن عين اسم باطن است. ممكن نيست حق از عالم از اين 
حيث كه موجود است زائل كردد واز صور آن انفكاك يابد؛ كه عالم بدون حق عدم محض خواهد بود. 250 


ص: ما 


.187 شرح فصوص جندى» ص 6206 شرح فصوص كاشانى» ص لغ 3 شرح فصوص قيصرى. ص‎ -١ 

.6 فصوص الحكم, فص نوحى» ص‎ -١ 

”- شرح فصوص جندى» صص 5/7 حوووة شرح فصوص كاشانى» صص 57 و /5؛ شرح فصوص قيصرى» صص ١١7‏ - 
3 


/ا- فما فى الوجود الا الله ولا يعرف الله الا الله ومن هذه الحقيقه قال من قال «أنا الله كأبى يزيد و «سبحانى» كغيره من رجال 
الله المتقدّمين؛ )١(‏ 


يس در دار هستى جز خدا جيزى نيست و خدا را جز خودش كسى و جيزى نمى شناسد و ناظر به اين حقيقت است كسى مثل 
بايزيد بسطامى «أنا الله» كفت و غير او از متقدمان كه «سبحانى» كفته است. (7) 


8- فإنْ الله هو الوجود و الموجود و هو المعبود فى كل معبود و فى كل شىء و هو وجود كل شىء؛ 90 
همان خداوند است كه وجود و موجود اوست واوست كه در هر معبودى و در هر جيزى يرستيده شده است. (25. 
قال الله تعالى + مهد الأول 3 الك و الظاهد و الناطن) (ها نضيها علن أنه الوججود كلهء (12 


اين كه خداوند مى فرمايد: اوست اول و آخر و ظاهر و باطنء اشاره به اين دارد كه هر جيزى كه لباس هستى يوشيده است» 


خود اوست. 


-٠١‏ و قد ثبت عند المحققين ما فى الوجود الا الله و نحن و إن كنا موجودين فإنّما كان وجودنا بهء فمن كان وجوده بغيره فهو 


ص: الذااا 


.777 ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 

-"١‏ ابن عربى سخن بايزيد را كه كفت: «أنا الله» تأييد مى كند؛ زيرا براساس وحدت وجود ابن عربى» هستى و وجود فقط از آن 
خداست. 

*- الفتوحات المكيه. ج ١‏ ص 5782. 

*- طبق اين سخن ابن عربى و تابعان وى» هر كس هر جيزى را مى يرستد مثل بت» ستاره و ... ودر حقيقت خود خدا را مى 
يرستد زيرا خداوند به صورت اين اشياء ظهور نموده است. در بخش هاى بعد در اين زمينه بحث خواهد شد. 

ه- سوره حديدء آيه ". 

ع- الفتوحات المكيه. ج ع ص 7. 

/ا- همان ج ١‏ ص 217". 


در نزد محققان ثابت شده است كه در دار هستى جز خداوند جيزى موجود نيست و ما كر جه موجوديمء ولى وجود ما به سبب 


اوست و كسى كه وجودش به سبب غيرش باشد در حكم عدم است. 


١‏ در كتاب فتوحات مكيه آنجا كه درباره رجال حيرت و عجز سخن مى كويد و فرق ميان «اهل الله» و «اهل نظر» را بيان مى 


كندء مى نويسدك: 
صاحب عقل مى كويد: 
وفى كل شىء له آ به »* تدلٌ على أنه واحد 


ضحي تجلى فى سرايد: 


7 إعلم إِنَّ المقول عليه «سوى الحقّ)» أو مسمّى العالم هو بالنسبه إلى الحقٌّ كالظلٌ للشخصء و هو ظل الله؛ (1) 


بدان كه هر جيزى كه كفته شود بر او كه غير از حق است به آنجه به آن عالم كويند» همه نسبت به ذات خداوند مانند سايه 


اسك تنيت به شخضنة يس همه ينها ساءه خداوتل من باشل 
1- در فصٌّ هودى از كتاب فصوص الحكم مى كويد: 

و ما خلق تراه العين***الا عينه حقّ 

و جشم نمى بيند خلقى را مكر اينكه عين او حق است. 

و قيصرى در شرح اين شعر مى كويد: 


أى ليس خلق فى الوجود تشاهده العين الا و عينه و ذاته عين الحقّ الظاهر فى تلكك الصوره فالحقّ هو المشهود و الخلق موهوم؛ 
لذلك يسمى به. فإِنّ الخلق فى اللغه الإفكك و التقدير» و قال تعالى: 


ص: عم 


.٠١١ فصوص الحكم., فصّ يوسفى» ص‎ -١ 


(إِنْ هذا الا اختلاق)» )١(‏ أى إفك و تقدير من عندكم ما أنزل الله بها من سلطان؛ 


خلقى در وجود نيست كه جشم او را ببيند مكر اينكه عين او و ذات او همان ذات خداوند است كه در اين صورت هاى مختلفه 
ظاهر شده است. يس حق (خداوند) همان جيزى است كه مشاهده مى شود و خلق امرى موهوم است و از همين جهت است 
كه خلق را خلق ناميدند؛ زيرا خلق در لغت به معناى دروغ «إفكك» و تحديد «حد كذارى» آمده است. خداوند تعالى مى فرمايد 
« إن هذا الا إختلاق» يعنى نيست مككر خلاف واقع و حد كذارى كه از ناحيه خودتان انجام داده ايد كه خداوند نازل نكرده 
أست: 110 


؟١-‏ و العارف المكمّل من رأى كل معبود مجلى للحقّ يعيد فيه و لذلك سموه كلهم إلهاً مع إسمه الخاص بحجر أو شجر أو 


9 


عارف مكمل كسى است كه هر معبود را [خواه مشروع باشد و خواه غير مشروع] مجلاى حق مى بيند» كه حق در آن مجلى 
كوكب يا ملكك يا فلك است كه حقيقت كليه (يعنى خداوند) به اعتبار تعيناتش به اسم اين شخصيتها مرسوم شده است. (25 


6- در (فصٌ عيسوى) فص يانزدهم كويد: 


نصارى با كفتن «الله هو المسيح بن مريم» از اين جهت كافر نشدند كه خدا را با عيسى متحد شمردند؛ بلكه كفر آنها براى اين 
بود كه قائل به الوهيت عيسى به 


ص: 16 


./ سوره ص (758)) آيه‎ -١ 

.178 شرح فصوص قيصرىء فصّ هودىء به نقل از عارف و صوفى جه مى كويد؟؛ ص‎ -١ 

"- فصوص الحكمء ص 198. 

#- ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 87١‏ حسن زاده آملى. (يعنى اين ذات خداست كه به صورت انبياء كوناكون 


متعين ظاهر شده از اق حنهث ستكه و درخت و انسان و ستاره و ...+ سزاوار يرستش ضديد!) 


تنهايى بودند» و اين خطا بود؛ زيرا خداوند هم عيسى است و هم هر جيز ديكرى كه ما در اين عالم مى بينيم. )١(‏ 
دكتر ابوالعلاء عفيفى در شرح اين فصّ همين مطلب را جنين توضيح داده است: 


... ومن أىّ وجه كفر الذين قالوا إِنْ الله هو المسيح بن مريم؟ يقول إِنْهم لم يكفروا بقولهم إِنْ الله هو المسيح, و لا بقولهم إِنَّ 
المسيح هو عيسى بن مريم, و لكنهم كفروا بالقولين معاً: أى بقولهم إِنَّ الله هو المسيح بن مريم وحده دون غيره. (؟) 


استاد حسن زاده آملى در شرح سخنان ابن عربى نقل مى كند: 


اينكه آنان كفتند: خداوند مسيح بن مريم است از جهت تعن هويت حق به صورت عيسى راست كفته اند و همجنين اينكه 


وجه مشهود صورت حق است نه عيساى فقط. 70 

-١8‏ «در فصّ ابراهيمى در مورد حضرت ابراهيم عليه السلام آورده است: 

إِنّما سمَيَ الخليل» خليلاً لتخلله و حصره جميع ما اتصفت به الذات الألهتيه. 

ابراهيم عليه السلام را براى اين خليل ناميدند كه خدا در خلال وجود او سريان داشت. 
قال الشاعر: 

قل دالة مسلكة الروح متّى***و به سمّمى الخليل خليلا». (©) 

شاغر كنعه اسبة: 

در من همجون روانم (تخلل) و نفوذ كرده اى و به همين جهت «خليل» خليل ناميده شده است. 
ص: 188 

.١16١ فص يانزدهمء ص‎ -١ 

"- تعليقات ابوالعلاء عفيفى بر فصوص الحكم. فصّ يانزدهم» ص 188. 


- ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 017". 


- فصوص الحكم, فص ينجم؛ ص .٠١‏ 


-١‏ در فصٌّ هودى در معنى آيه (وَ نحن أقرَبٌ إِلّيهِ من حبل الوريد) )١(‏ كويد: 
فلا قرب أقرب من أن تكون هوّيته عين أعضائ العبد و قواه؛ (؟) 
نزديكى خدا به بندكان اين است كه خدا را با عضو عضو بندكان» يكى بدانيم. 


- بالأخره صريح ترين عبارت ابن عربى در وحدت وجود كه مورد نقد و انتقاد و قيل و قال بسيار شده عبارت ذيل و ابيات 
عاقب ان اك كددن قوحات كه اوردة ايك افيعحاة دن أظير الأشاء وهو عراستت أن كن كه اقنادوا 


ظاهر كرد واو عين آنهاست. 
فكل وجود كان فيه وجوده*#**و كل شخيص لم يزل فى منامه 2150 


جشمم جز روى او به جيزى ننكريسته و كوشم جز سخن او سخنى نشنيده است؛ يس وجود هر جيزى در اوست وهر كسى 


همواره در مكان آرامش او آرميده اسسة: 
در شرح و توضيح وحدت وجود و موجود ابن عربى» مشهورترين شارح وى قيصرى مى كويد: 
اه المسس بالبجد ات ينعسي 5 لان فى اول الاكوان؛ كه 


اوست [يعنى خداست] كه به نام حوادث و يبيشامدها ناميده مى شود به جهت ترتيب نزول و يايين آمدنش از مقام خدايى و 


قرار كرفتنش در جايككاه موجودات و مخلوقات. 


ص: /ا/ا 


12 سوره ق (20)) أيه‎ - ١ 


؟- همان» فص دهمء ص ل١٠.‏ 
*- الفتوحات المكيهء ج 7 ص 584. 


- شرح فصوص الحكم قيصرى» ص 189. 


الاخفاة الرحود كه ارك و اطي أزلى ونهو العادةة فاللولى وحدد الح انقسف وكين الأزلى وجوه الح بصور العالم 
الثابت فيسمى حدوثاً لأنّه بعضه لبعضه و ظهر لنفسه بصور العالم فكمل الوجود و كانت حركه العالم حبه للكمال؛ )١(‏ 


وجود دو قسم است: قسمتى از آن ازلى و قديم و بخشى از آن غير ازلى و غير قديم؛ كه اين قسمت ثانى از وجود است كه 
حادث نام دارد؛ يس وجود ازلى و قديم همان وجود خداست و براى خودش. و وجود غير ازلى و غير قديم نيز وجود خداوند 
است به صورت هاى عالم ثابت كه اين كونه صورت ها و وجود آنها حادث ناميده مى شوند. جون وجود ظاهر مى شود 
قسمتى از آن براى قسمت ديككر و خداوند ظاهر شده است براى خودش به صورت عالم و در نتيجه اين ظهور است كه وجود 
تكامل يافته است و حركت عالم» كه همان ظهور الهى و خود خداوند استء به دليل محبت به سوى كمال است. 


إلك (قإذا شهدناء شهدا نفرسنا) لأن .ذواتنا عن ذاه لآ معايره بينينا الآ بالتضم و الأطلاق, (و إذا شهدنا) أى الع (شهد نفصه) 
أفء ذاته الى تعية وظهوك :فى خبور شنا 2901 

وقتى كه خدا را مشاهده مى كنيم» در حقيقت خود را مى بينيم» زيرا ذات ماء عين ذات اوست و تفاوتى بين ما واو نيست مكر 
از نظر تعين و محدوديت واطلاقء وقتى كه خداوند ما را ديد» در حقيقت خود را ديده است؛ جون ذات اوست كه با تعين و 


شخصيت يذيرى به صورت ما درآ مده است. 

7- فكل ما تدركه فهو وجود الحق فى أعيان الممكنات. فالعالم متوهّم ما له وجود حقيقى و هذا معنى الخيال؛ (*) 
ص: ١8/8‏ 

-١‏ همانء» ص 017؟. 


؟- همان» ص 6 


*- همان» ص ع 


آنجه را كه در اعيان ممكنت دركك مى كنى» وجود حق است يس عالم موهوم است و وجود حقيقى ندارد و معناى خيال 


همين است. 


1- هو الذى يظهر بصور البسائط» ثم بصور المركبات» فيظن المحجوب أنها مغايره بحقائقهاء و ما يعلم أنها أمور متومّمه. و لا 


موجود الا هو؛ )١(‏ 


اوست كه به صورت اشياء بسيط و غير مركب ظاهر مى شود. و سيبس به صورت مركبات و تركيب يافته هاء شخص غافل و در 
برده كمان فى كل كه حقايق اشياء منقايرث يا يكديكر دازن و تمن ذائل كه اشياء امور خبالن فشكتل و موحودى تست مكر 


او. 
16 إِنَّ الذات الإلهيه هى التى تظهر بصور العالم» و أن أصل تلك الحقائق و صورهاء تلكك الذات؛ (7) 
اين ذات الهى است كه به صورت جهان ظاهر مى وشد واصل اين حقائق و صورتها آن ذات است. 


-١0‏ بل هو عينها لا-غيرها أعنى الموجودات العيته لأنّ الحقيقه الواحده التى هى حقيقه الحقايق كلها هى الذات الإلهبّه و 
بإعتبار تعيناتها و تجلياتها فى مراتبها المتكثره تنكثر و تصير حقائق مختلفه جوهريّه متبوعه و عرضيّه تابعه؛ (8) 


بلكه آن ذات الهى عين آن حقيقت ها و صورت هاست ونه غير آن موجوداتء زيرا حقيقت واحدى كه او حقيقت جميع 
حقائق استء همانا ذات الهى اسث و به اعتبار تعينات و شخصيت يذيرى هايش و ظهور در مراتب متكثره و كوناكون از مرتبه 


يكتابى خارج شده و زياد مى شود و به صورت حقايق مختلف در مى آيد» جه حقايق جوهرى متبوعه و يا حقائق عرضى تابعه. 
ص: 189 


-١‏ همان» ص فاه 
؟- همان» ص 8 


*- همان» ص 0/0 


2 


١8‏ إن لكل شىء. جماداً كان او حيواناء حياه و علماً و نطقاً و إرادتء و غيرها مما يلزم الذات الإلهتِهء لأنّها هى الظاهره بصور 
الحناز و الحواةة 17 


براى هر جيزى جه جمادء جه حيوان» حيات» علم و نطق و اراده و صفاتى مانند آن باشد كه آن صفات از خصائص ذات الهى 


است» يس خداوند است كه به صورت الاغ و حيوان ظاهر شده است. 
الادباو ضري فى كريد 


نون الشارق لشف مقاي» تيوق الددء و الاش تمن الموجوداك ا كبا مقا ليل كلاق اليويه الاليهى الى ظورت فل دده 


نفس عارف و ساير موجودات ديكر هيج مغايرتى با ذات خداوندء زيرا اين خود خداوند است كه به اين صورتها ظاهر شده 


ا 
ونيز در شرح سخنان ابن عربى در شرح فصوص مى نويسد: 
8- إِنّ هوه الحق هى التى تعتنت و ظهرت بالصوره العيسويه [عليه السلام]» كما ظهرت بصوره العالم كله؛ (*) 


هويت و شخصيت خود خداوند است كه به صورت عيسى إعليه السلام] تعين يافته و ظاهر شده است همجنان كه به صورت 


عالم در آمده است. 

تقرير و نقد وحدت وجود ابن عربى 

اشاره 

دكتر محسن جهانكيرى مى نويسد: 

جنان كه مشاهده شد. عبارات مذكور هم صراحت در وحدت وجود دارد 


ص: للحا 


10 همانث» ص‎ -١ 
0 همان» ص‎ -؟١‎ 


*“- همان» ص /م. 


وهم حكايت از كثرت آن مى كند. كاهى حق و خلق را عين هم مى شناساند» كاهى غير هم» كاهى تعالى حق را از خلق 
تأكيد مى كندء كاهى به تنرّل او به مرتبه خلق اشاره مى نمايد. خلاصه. از اين عبارات و نظاير آنها كه كتب ابن عربى ير از 
آنهاست جنين بر مى آيد كه او هم با اصل وحدت مواجه است و هم با مشكل كثرت» وحدتى كه ذوق صوفى آن را در مى 
يابد ودر كشف و شهود با آن روياروى مى كردد» كثرتى كه حواس بر آن شهادت مى دهند و عقل به آن اقرار مى نمايد 
لذا جنان كه ديديم و كفتيم او هم از وحدت دم مى زند و هم از كثرت سخن مى كويدء در نتيجه سخنانشء ولو به ظاهرء 
متضاد مى نمايند» مشكلاتى به بار مى آورند و خلقى را به حيرت و شكك و ترديد و بدكمان وا مى دارند» به طورى كه آنان 
نيز درباره اش عقايد متضاد اظهار مى دارند. بعضى مانند عبدالوهاب شعرانى عقيده به وحدت وجود را از وى نفى مى كند و 
ياه عده اى از اعلام علم و حكمت و سرشناسان فرهنكك اسلامى وى را متهم مى دارند كه منكر اديان و شرايع است و حق و 
خلق را يكى مى داند و لذا به كفر و الحادش فتوا مى دهند. و بالأخره كروهى هم درباره وى دجار بهت و حيرت مى كردند و 


درباره وى از اظهار عقيده خوددارى مى نمايند و به اصطلاح توقف مى كنند. 


به نظر مى آيد توجيه و توفيق عبارات متضاد وى و در نتيجه رفع اين مشكلات به اين صورت امكان مى يابد كه اين نكته 


همواره مورد نظر و توجه باشد كه در عرفان وى حق به دو معنى به كار رفته است: 


-١‏ «حق فى ذاته» كه «وجود مطلق»». «مطلق الوجود»» وجود صرف و خالص و بحث استء كه مطلق از جميع قيود ولا بشرط از 
جميع شروط حتى از قيد و شرط اطلاقء و منزه از همه اعتبارات و اضافات حتى از اعتبار و نسبت عليت,. و متعالى از عالم يعنى 
جميع مخلوقات است. از آنجا كه برىّ و بركنار از همه اعتبارات و اضافات - اعم از ذهنى و خارجى - استء لذا برتر از خيال 
و قياس و وهم و انديشه ماست و در نتيجه معرفتش ناممكن است و او را با عالم مشابهتى و مناسبتى موجود نيستء و در واقع 
اثبات قدر مشتركك و وجه جامع ميان او و عالم محال اوست. اوء اوست و اشياء اشيائند» جنان كه 
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تصريح و تأكيد مى كند كه: «فهو عين كل شىء فى الظهورء و ما هو عين الأشياء فى ذواتها بل و هو هو و الأشياء أشياء؛ و 
«فالحقٌ حقٌّ و الإنسان و العالم عالم» و «فالربٌ ربٌ و العبد عبد). 


-١‏ «حق متجلى) كه «حق مخلوق بها «وجود عام منبسط»»ء «ظاهر الحق)»» «نفس الرحمان»» «اصل جوهر)»ء «فلكك حيات»» «فلكك 
محيط معقول»» «هباء و عماء) و «حق وجودى» نيز ناميده شده است. كَاهى به حق به اين معنى هم مانند حق فى ذاته» وجود 
مطلق اطلاق شله و در نتيجه باعث اشتباه عده اى كشته است. 


«حق متجلى) برخلا.ف «حق فى ذاته)» متجلى در جميع مجالى و ظاهر در همه مظاهر, مرادف با خلق و متصف به اوصاف آن» 
بلكه عين كون و عين اشياست و عباراتى از قبيل: ١عين‏ الكون حقٌ» و «سبحان من أظهر الأشياء و هو عينها؛ و امثال آن ناظر به 


آن هستند. (1) 
دكتر جهانكيرى با جنين برداشتى از وحدت وجود ابن عربى» وى را از تمام اتهامات در اين زمينه تبرئه مى نمايد و مى كويد: 


عفان كه اشاره شد اكثر اتنقادات و اعتراضات متوجه ايخ اصل بود كه أ الألسن .و بثيان ويتباد ويه عبارت رساتن اضل 
الا-صول تصوف ابن عربى است كه اكر مقصودش از آن» جنان كه اين عده فهميده اند وحدت مطلق باشدء يعنى كه او به 
نحوى از انحاء و به طورى از اطوار ميان حق و خلق, مطلق و مقيد و ظاهر و مظاهرء فرقى نككُذارد و تعالى حق متعال را انكار 
نمايد و جنين يندارد كه حق به مرتبه خلق تدنْى و تنزل كرده و از جميع جهات عين خلق كشته استء در اين صورت اين اصل 
مغاير با توحيد انبيا و مخالف با تعليم اولياء و منافى با اصول دين و شرايع آسمانى خواهد بود و در نتيجه مؤمنان و معتقدان با 
اين اصول حق خواهند داشت كه معتقد و قائل به آن را مستحق هر نوع تكفير و تلعين بدانند؛ ولى جنان كه اشد مخالفانش» 


ابن تيميه اشاره كرد؛ او 


ص: ددا 


-١‏ محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» صص 7/2 - 7#/ا7. 


ازاين اصل وحدتء وحدت مطلق را اراده نكرده است كه ميان ظاهر و مظاهر مطلق و مقيد و حق و خلق فرق نهاده و تعالى و 
تنزه ذات حق را انكار كرده و به تدنّى و تنزل آن ذات متعال به مرتبه خلق قائل نشده استء كه خود تصريح كرده است: «ما 
هوعيق الأشياء فى ذواقها بل هوهو و الأشياء أشباء: خلاصه براى روشق شدن عقصودش اق وعدت عق وخلقن دن كدشهه 
توجه داديم كه حق در اصطلاح وى به دو معنى به كار رفته است: «حق فى ذاته» كه جنان كه عبارت فوق صراحت داشت غير 
اشياء و متعالى از اشياست و «حق متجلى» و مخلوق به أظهر الأشياء و عين آنهاست و در عبارت معروفش «سبحان من أظهر 
الأشياء و هو عينها» كه حربه قاطع منتقدانش كشته. مرادش حق به معناى اخير است؛ بنابراين مى بينيم كه انتقادات قابل دفع و 
اعتراضات قابل جواب است. )١(‏ 


نقد سخنان جناب جهانكيرى: 


اكر كسى با عقل فطرى و بدون تعصب به مجموع سخنان ابن عربى نظر كندء مشكلات فراوانى در عقيده وى مشاهده مى 
نمايد. طبق سخنان فراوان ابن عربى» وى براى اين كه هم وحدت را بيذيرد وهم كثرت؛ اشياء را عين خدا مى داند تا خود را 
صوفى وحدت وجودى معرفى كند وهم اشياء را غير خداوند مى كويد تا عالم كثرات را انكار ننمايد» و اين تناقضى آشكار 
است در سخن وى. آرى! ابن عربى نمى كويد در و ديوار و درخت و آسمان و جن وانس خود خدا هستند؛ يعنى هر يكك از 
اشياء واجب الوجودند و سبب بيدايش عالم! نه ابن عربى؛ بلكه هيج صوفى و عاقلى اين سخن را نمى كويد؛ زيرا خدا مطلق 
است و در و ديوار و آسمان مقيد؛ همجنين خداوند ازلى است اما آسمان و زمين و ماه و ستاره و انسان» سابقه نيستى دارند. 
يس طبق وجدان هر انسانى اشياء خدا نيست و از اين جهت است كه ابن عربى مى كويد: «فالحق حق و الإنسان و العالم عالم) 


وجاامى كريلة اشياء اشباءاسث و حمداويد 
ص: 1١97‏ 
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است كه در مرتبه نزول به مقام و احديت و سيس الوهيت و تجلى در ممكنات به صورت كل اشياء ظاهر شده است؛ بنابراين 
ابن عربى به تدنْى و تنزل آن ذات متعال در مقام الوهيت و تجلى در ممكنات قائل شده است و اين مطلبى است كه شارحان 


بزركك ابن عربى مانند قيصرى و كاشانى و عبد الرحمان جامى آن را تأيبد و شرح نموده اند. 
ابن عربى تمام وجود را همان حق مى داند و مى كويد: 

قال اععان + ذهو الأول .نز الاخريو الظاهر و الباط )3ه نيما على اله الوجوه 2011 

و نيز مى كويد: 

فما فى الوجود الا الله ولا يعرف الله الا الله؛ (*) 


و مى سرايد: 


قيصرى كه از بزركترين و مشهورترين شارحان آثار ابن عربى است مى كويد: 

هن السك بالميحدثات نحس خا لأنه فى مبازل الأكران؛ (16 

همان ذات حق است كه مخلوقات ناميده مى شود به خاطر تنزل وى از مقام احديت و تجلى در ممكنات. 
و مى كويد: 

اذا تنيكتاء سيدا تفوس لآن 5 وإشاعي ذاقه لسغا ووه قينا الا 
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ع- شرح فصوص الحكم قيصرى» ص 187. 


بالضع بو الاطلاق و اذا شهدت أى لحن واشهل تفسد أن كان العن نرق و ظيرك قن صبورها 10 
و مى كويد: 


إن لكل شىء جماداً كان أو حيواناً و علماً و نطقاً و إرادتنا وغيرها ممما يلزم الذات الإلهّه لأنها هى الظاهره بصور الحمار و 
الحيوان. (9) 


در تمام اين سخنان و سخنان متعدد ديكرء ابن عربى و شارحان وى» سخن از تنزل ذات اقدس الهى و جلوه كر شدن آن ذات 
مقدس به صورت تمام اشياء است. حال حككونه مى توان با آن همه صراحت سخنان ابن عربى و شارحان وىء اين طور كفت 
كه ابن عربى عقيده اى به تنزّل ذات الهى به صورت اشياء ندارد» سخنى كه هيج يكك از شارحان بزركك آثار وى نككفته اند. 


هسحية سكن دذيكر اتاد ارجيتك جناب دكثر جهاتكيرى كه مى كويذ: احق در غرفان ابن عربى به .دو معتى به كار رقتهة 
است. معناى اول «حق فى ذاته» كه وجود مطلق است و معناى دوم «حق متجلى» كه مرادف با خلق و غير خدا است»» صحيح 
نمى باشد. اكر ابن عربى واقعاً جنين ديد كاهى داشته. جاى سؤال اينجاست كه آيا مخالفان نظر وى در تاريخ كه جزو بزركان 
حكما و علما بودند اين را متوجه نشدند؟! در حالى كه بسيارى از آنان جامع علوم مختلف و اهل دقت در مباحث نظرى 


بودند. آيا مى شود همه آنان را متهم به نفهمى كرد! (20 
ص: 1١916‏ 
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- متأسفانه صوفيان و ييروان آنان در مقابل مخالفان عقيده وحدت وجود, همواره آنان را متهم به قصور فهم و ادراكك متهم 
مى نمايند» در حالى كه بسيارى از آنان از علماى متبحر و برجسته و با تقواى زمان خود بودند. جناب كاظم محمدى كه از 
مذافعان و تويستد كان قعال عرضه تضوف اسك علماق بزركك شيعه راكه مكالق عقا باد وحدت وحردق نوو تك ودر يرابر 
آنان بنا بر تكليف دينيشان مى ايستادند را متهم به نفهمى مى كندء و آنجه لايق خودش مى باشد به بزركان مذهب نسبت مى 
دهد. وى در كتاب ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى, دانشمند جامع بزركك شيعى كه يكى از مفاخر بزركك جهان اسلام 
است يعنى علامه محمد باقر مجلسى را مت ل ل ل 
تصوف به نكته هاى حلولء اتحاد و به ويه وحدت وجود اشاره كرده واين نكته را سبب كفرشان تلقى كرده است. هر جند 
كه بسيارى از ايشان به فهم آنجه كه عارفان خاص و بويزه بايزيد» حلاجء تُستّرى [شوشترى]. خََرَقانى» ابن عربى و مولانا كفته 
اند» را نبرده اند و با اين فهم خود نسبت به مطالب و آراى ايشان قضاوت و آن را اصل تلقى كرده اند. و لذا كسانى به مانند 
ابن عربى و ييشكامان انديشه هاى او جون بايزيد و حلا-ج؛ در حكم خارج از دين و داخل در كفر و ارتدادند» (ابن عربى 
بزركك عالم عرفان نظرى» صص ”1 و 17). در جواب وى و امثال وى كه با قلم و بيان از صوفيه دفاع مى كنند مى كوييم: 
حل بحاو ما ررك بود راد لاطا حيارو ور لاوم اح ود روني وده نازوا لاجو حا ايده 


تمام صوفيه را منحرف معرفى كرده اند؛ از جمله: نهم أعداقنا قمن مال لهم كَهُوَ مِنهُم وَ حك د مَعهُم و تيكو أقوام ون 


+ 


ار مون لهم و يعد َهُونَ بهم و يلْقَونَ أنفتهُم لبهم و يأوَلُونَ أقوالّهُم آلا من مال إِليهِم ليس مِنا وأا مِنهُم برا وَ من 
كن ور انس بوه سار ف دو ون تل الوا . يعنى: آنها [صوفيان] دشمنان ما 
فبتند. يمن هر كسمن به انها ميل كند از آنان اسككويا انان محشور حبواهذ شد ويه زودى كسات ببذا فى شود كه ادعائى 
محبت ما را مى كنند و به ايشان نيز تمايل نشان مى دهند و خود را به ايشان تشبيه نموده و لقب آنان را برخود مى كذارند و 
كفتارشان را تأويل مى كنند. بدان كه هر كس به ايشان تمايل نشان دهد از ما نيست و ما از او بيزاريم و هر كس آنان را رد و 
انكار كند مانند كسى است كه در حضور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم با كفار جهاد كرده است. (سفينه البحار. ج 7 ص 
/ن؛ شرح نهج البلاغه خويى؛ ج 2 ص 08:*). امام رضا عليه السلام فرمود: مَن ذَكرَ عِنِدَهٌ الصُوقِيهُ وَلّم يُنكرهّم بلسانه وَ قَلبه 
نان ونيا قناقن ارك مكالف حافك الكذا رارق توك وقول لمان الله عله و للا وا سلم ايغنى :نون كبا جارد او ميرف 
سخن به ميان آيد و به زبان و دل انكار ايشان نكند از ما نيست و هر كس صوفيه را انكار نمايد كويا اينكه در راه خدا در 
حضور رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با كفار جهاد كرده است. (حديقه الشيعه» مقدس اردبيلى» ص 887 سفينه 
اللحان: ج أ عن اها شرح تهج التلاقه خوج ء 0:08 أمام رضا عله الشلام :و رمد ةد بكري فزموه لا يدول اعد 
بِالتَصَوّفٍ الا لِجدعَهِ أو ضَ لاله أو حِمَاقَه. يعنى: كسى قائل به صوفيه نمى شود مكر از روى خدعه و مكر يا جهالت يا حماقت. 
(سفينه البحار» ج 1 ص 88 و أثنى عشر به شيخ حر عاملى؛ صٍ ١‏ امام هادى عليه السلام فرمود: الصَوقِيَه كلهم ين مُحَالِقا 
وَ طَريفتهُم مُكَايرة لطَرِيقتنا و إن هم الا تصارى و مَتجوسٌ هذه اله أُولتِك الذي يَجَهَدُوتَ فى إطفَاءِ ثور الله وَالَه متم نُوره و لو 
كر الكافِروٌنَ. يعنى: تمام صوفيه مخالف ما هستد و طريقه آنان باطل و برخلاف طريقه ماست و اين كروه» نصارى و مجوس 
اين امت هستند. آنان سعى در خاموش كردن نور خدا (اسلام) مى كنند و خدا نور خود را تمام مى كند. اككر جه كافران 
خوش ندارند. (حديقه الشيعه. ص *207؛ سفينه البحار» ج 7 ص 88) و احاديث فراوان ديكرى كه امامان معصوم عليهم السلام 
صوفيه را به خاطر انحرافاتشان به شدت مورد مذمت قرار داده اند. صوفيه انحرافات فراوانى را وارد اسلام نمودند و در طول 
تاريخ اسلام علماى وارسته شيعه امثال مقدس اردبيلى هاء مجلسى هاء صدوق ها و ... در برابر ايشان ايستادند. وحدت وجودى 
كه صوفيه از آن دم مى زند همان كونه كه دلائل آن ذكر شد هيج سابقه اى در اسلام ندارد و اقتباس از فلسفه غرب و عرفان 
شرق مى باشد. مدافعان صوفيه كه با زدن ماركك نفهمى به مخالفان مى خواهند راه حقيقت را سد كنندء بدانند كه علماى 
وارسته شيعه امثال علامه مجلسى كه در مكتب امامان معصوم رشد يافته اند و ذهنشان آميخته با معارف شرقى و غربى مكاتب 
بشرى نيست. به عمق سخنان صوفيه رسيده اند و جون مغاير با عقل سليم و تعاليم قرآن و خاندان طهارت ديده اند در مقابل 
اين عقايد ايستاده اند. در جواب آنان كه بى بصيرتى را علت انكار تصوف از سوى علامه محمد باقر مجلسى مى دانند» مى 
كوييم: بصيرت و آكاهى آنان باعث شده بود كه تابع عقايد فاسد نشوند و آنان كه عقايد باطل صوفيه را كرفتند بى بصيرت 
هستند و به دور از معارف حقيقى. جناب كاظم محمدى از صوفيه تعريف مى كند و علامه بز ركوار مجلسى صاحب موسوعة 
بزركك بحار الانوار را زير سؤال مى برد حال به برخى از عقايد صوفيه توجه كنيد: مولوى در دفتر دوم مثنوى در جريان نقل 
داستان شهادت امام على عليه السلام به علت برداشت غلط از توحيد افعالى» ابن ملجم ملعون را تبرئه مى كند! تا آنجا كه 
دست و آستين و شمشير اين ملعون راء دست و آستين و شمشير خدا نام مى برد. ودر نهايت مى كويد كه با شفاعت امير 
مؤمنان آن ملعون ابد» وارد بهشت مى شود. طبق تفسير باطل صوفيه از توحيد افعالى» يكك فاعل بيشتر در عالم وجود ندارد و 

فاعل حقيقى خداست. مى كويند: انسان ها فقط ابزارى مجبور و بى اراده هستند. طبق اين ديد كاه باطل» مولوى دست ابن 


ملجم را دست خدا مى داند!!! آلت حقى توء فاعل دست حق* لين ##كى زنم بر آلت حق طعن و دق وى در مقدمه دفتر ينجم 


مثنوى مى كويد: إذا وصلت الحقايق بطلت الشرايع؛ يعنى: هر كس كه به حقيقت رسد شريعت براى او باطل مى شود! يعنى 
انسان واصل شده به حقيقت (فناى فى الله) ديكر تكليفى براى وى نيست. اين سخن مولوى در صورتى است كه تمام فقهاى 
اسلام اعم از شيعه و سنىء اين ديدكاه را باطل مى دانند. «محمد بيطار صوفى» در نفحات قدسيه مى كويد: سكك و خوكك 
يسثتل مكر خدائ ماو كد نيشت مكن أن زاهيى كه درا كنسة اسك :#و اما الكلفب:و الختزيو الاك إلهنا :و ما الله الا راهب فى 
كنيسه). اكثر صوفيه شيطان را تقديس نموده اند و آن جنان جهره اى از شيطان به تصوير مى كشند كه دلربايى و ياكى وى 
همه را به شكفتى وا مى دارد. در ابتداى اين مجموعه به برخى از آن سخنان در ياورقى اشاره شد. منصور حلاج كسى بود كه 
مدام از اتحاد خود با خدا سخن مى كفت و انحرافات فراوانى را به اسم عرفان وارد اسلام نمود. طبق روايات و اسنادء حضرت 
ولى عصر عليه السلام توقيعى توسط نايب خود حسين بن روح نوبختى صادر نمودند و او را لعنت كرد. وى در يكى از اشعار 
خود در مقام اتحاد انسان باذات خدا در كتاب (طواسين) مى كويد: عجبت منكك و منّى***يا منيه المتمنى أدنيتنى منكك 
حتّى ** #ظنلنت أنَكك ا يعنى: از تو در شككفت شدم., از خودم هم در شككفت ماندم اى آرزوى هر آرزومند. مرا جنان به خود 
نزديك ساختى كه ينداشتم تو منى و در وجود جنان غائب شدم كه مرا در خود فنا ساختى. آقايان صوفيه خرافات را تا جايى 
ميقن رهن كذ كنكدك هر كن هر سه امع سيك د عدا ارا مق ررسسهه "بك برمنك وستتاو هبرضت ضجه تراسئهة كوساله ريت 
عن كفتند مثل برخ ال هتدوها كه آلت:تاسشلكق رامن برسعيد ذن حقيقت دا رامن سكعل ابن عرب كه آقايان خيلن اذ 
وى دم مى زنند جسارتى عظيم به خداوند نموده است. وى در كتاب فصوص الحكم در فصّ محمد يه ادعا دارد كه زن 
كاملترين مجلا براى ظهور خداست و زمانى كه مرد دارد با زن نزديكى مى كند در حقيقت دارد با خدا نزديكى مى كند و 
مفمول قت بهو كاددن كد انان عقا يد قاد )ال اكاناف من ركد مطا نات اس سكن سوقان ترس انذاا اسشا وم ” 
سخنان صوفيهء جيزى جز ضلالت و انحراف نيست و بزركان علماى شيعه طبق وظيفه الهى شان در برابر اين انحرافات ايستادند 
وايستاده اند. 


١ 4 ص:‎ 


1١ / ص:‎ 


ودر ثانى هيج يكك از شارحان برجسته مكتب ابن عربى جنين معنايى را از «حق» در عرفان وى اراثه ننموده اند. دليل آن هم 
اما تفص امدق | كر كد نكو كل قاور الى عريق ار للق همات معناق دونع اريت كد كران مها تك رق ازالد و ده 
يس ابن عربى ديكر صوفى و وحدت وجودى نيستء زيرا حق به معناى دوم مرادف است با مخلوقات خداوند كه غير ذات او 
مى باشد و اين در حالى است كه جناب جهانكيرى در همين اثر مشهورش مدام ابن عربى را صوفى وحدت وجودى معرفى 
مى كند. 


١56 ص:‎ 


باتوجه به جملاات ابن عربى در وحدت وجود. وى از «حق» همان معناى اولى كه جناب جهانكيرى ارائه داد اراده كرده 
است؛ اما اين حق در مرتبه اى به صورت مطلق است و غير اشياء؛ و در مرتبه اى ديككر به صورت اشياء تنزل يافته و تجلى نموده 


است. يس در عرفان ابن عربى «حق) همان معناى مشهور يعنى ذات الهى را مى دهد اما در مراتب كوناكون. 
براى اثبات اين معنا به اختصار به دو دليل اشاره مى شود: 


١-ابن‏ عربى در موارد متعددى - كه برخى از آنها بيان شد - اشياء را معبود و سزاوار يرستش معرفى مى كند؛ حال بايد 
برسيد: حق به معناى نخست سزاوار برستش است يا به معناى دوم؟ قطعاً جواب اين است كه معناى اول» يس ابن عربى كه 


مخلوقات را ظهور حق مى داند همان معناى نخست رااز حق اراده كرده است؛ زيرا فقط خداست كه سزاوار يرستش است. 


-١‏ ابن عربى با توجه به سخنان صريحى كه از وى كذشت,ء سريان ذات الهى را سبب ايجاد عالم هستى مى داند. حال با توجه 
به اين سخن حكونه مى توان ادعا داشت كه مراد ابن عربى از حق همان معناى دومى - كه مرادف است با مخلوقات كه غير 
ذات حق تعالى مى باشند - است كه جناب استاد جهانكيرى مطرح نمودند؟! 


دكتر زوين كوف دويارة ونحدت وبجوة ابق غربى مق كويد: 


ازديدكاه ابن عربى وجود در ذات خود «واحد)» است و در مظاهر و صفات و اسماء «كثير» و حقيقت وجود ازلى» ابدى و 
عارى از تغيير و تحول است اككر جه صورت ها و مظاهر آن در حال تغيبر و تحول باشند. حال جون به اين وجود از ناحيه ذات 
بنكرند آن را «حق» و جون از ناحيه صفات و اسماء يعنى ظهورات آن در اعيان ممكنات بنككرند آن را «خلق» عالم تامسة و 
تفاوت ميان خالق و خلق «اعتبارى» (1) است و اين حاق حقيقت مذهب وحدت وجودى وى است. وى اصلا براى ماسوى 


«بودى) قائل نمى شودء بلكه آن را طرنا «نمود) و «وهم و خيال» مى داند. ل 


1١04 ص:‎ 


1- منظون از اعتبارئ در ابنجا غير واقعى و غير حقيقى است. 


"- عبدالحسين زرين كوبء ارزش ميراث صوفيه؛ ص .١١9‏ 


در ديد كاه ابن عربى عالم با تمام اشكال و صورت هاى كائنات» جيزى جز مظاهر كوناكون آن حقيقت واحد ازلى نسك: اذ 
اين روى نمى توان به دو وجود جداكانه به نام حق و خلق قائل بود؛ بلكه بايد به وجود واحدى قائل بود كه آن را جون از 
وجهى بنكٌرند حق است واز وجهى ديكر خلق و بين اين دو وجه تباين و تغاير ذاتى نيست جرا كه خلق سايه و صورت حق 


است. 
مرحوم داوود الهامى در كتاب «داوريهاى متضاد درباره ابن عربى» در بيان وحدت وجود ابن عربى مى نويسد: 


اساس تعليم عرفانى او مبنى بر اين فكر است كه وجود حقيقتى است واحد و ازلى. اين وجود واحد ازلى هم البته خداست و 
بدين كونه عالم خود وجود مستقل حقيقى ندارد» بلكه وهم و خيال صرف است و وجود حقيقى يكك جيز بيش نيست الا 
مظاهر كوناكون حقيقتى واحد كه همان وجود الهى است. بنابراين نمى توان قائل بود به دو وجود جداكانه كه يكى خالق 
باشد و ديكرى مخلوق. بلكه فقط بايد قائل به وجود واحدى بود به نحوى از انحاء و به طورى از اطوار» ميان حق و خلق. مطلق 
و مقيد و ظاهر و مظاهر فرقى نيست. كه حق به مرتبه خلق تدنى و تنزل كرده واز جميع جهات عين خلق كشته است. به اين 


معنى همه جيز را خدا دانستن و هستى را فقط به او منحصر ساختن است. 


مسلماً وحدت وجود به اين معنى مغاير با توحيد انبياء و منافى با اصول اديان و شرايع آسمانى است و در نتيجه مؤمنان و 
معتقدان به اين اصول حق دارند كه معتقد و قائل به آن را مستحق تكفير و تلعين بدانند. حضرت رسول صلى الله عليه و آله و 
سلم از روز نخست ندا در داد: «قولوا لا اله الا الله تفلحوا» تمام تعاليم قرآن براساس يكار سق تق عر كله شر كك ادك 
مسلمانان بر اين عقيده متفق بوده و توحيد را اساس ايمان و بنيان اسلام شناخته اند. )١(‏ 


جناب د كتر سيد يحيى يثربى در تبيين و نقد وحدت وجود ابن عربى و متصوفه 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ داورى هاى متضاد درباره ابن عربى» صص ١19‏ و198. 


جنان كه ييداست توحيد در نظر علماى دين» يعنى نفى خدايان و معبودهاى مختلف و متعدد و قبول يكك خدا يعنى لا إله إلا 
الله. و اين مطلبى است روشن و آشكار كه نيازى به هيج كونه تفسير و توضيح و دقت و تأمل فوق العاده ندارد؛ اما توحيد 
عرفان به معنى وحدت وجود و موجود مقوله ديكرى است كه براساس آن تنها يكك حقيقت وجود واقعى دارد و يديده هاى 
ديكر همه مظاهر و تعينات آن حقيقت اند و بااين حساب بايد همه جيز خدا و خدا همه جيز بوده باشد. و اين هم جيزى است 
كه نه با متون شرعى قابل تطبيق است و نه با مبانى عقايد دينى سازكار و ما از يكى از آثار مربوط به رد عرفان و تصوفء به 
نام «مصرع التصوف» تأليف برهان الدين بقاعى (880 -6:09) 


نمونه هايى در اين باره نقل مى كنيم: 


«شيخ زين الدين عبدالرحيم بن حسين عراقىء كه بقاعى وى را به لقب شيخ شيوخ. امام قدوه و شيخ الإسلام و حافظ عصرش 
خوانده درباره ابن عربى مى كويد: يسء اين مخالف خدا و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و همه مؤمنان آمد و كار 
صوفيه را تصويب نموده. و آنان را جزء خدا شناسان دانسته و كفت: در حقيقت عارف كسى است كه حق را در همه جيز مى 
يكذ؛ بلكة ان زاعيق همة جيز فى داتذء ى ‏ ترد يد شر كك كويتده ابن سكن راش ركه "يهوذ واتصارا جداتر ث4 جه هوه و 
نضيانا تدقى ارد كان مسترت اليى وا وسكي تمودتت وااين انق عربى ابرستطن كوسالة وعنت وانهرية برستعكن عدا ني ذاند» 
بلكه سخن وى بدانجا مى انجامد كه خدا را عين سكك و خوك و ... بداند وعين كثافات! و يكى از فاضلان اهل علم و 
راستكو به من نقل كرد كه حدود اسكندريه يكى از بيروان اين مرام را ديدم كه به من اظهار داشت خداى تعالى عين همه جيز 
است و خرى از آنجا مى ككذشت. از او يرسيدم: اين خر هم؟! ياسخ داد كه: بلى و اين خر هم! و مدفوع آن هم!! كفتم: اين 
مدفوع! كفت: بلى» و اين مدفوع هم!!). 


در طول تاريخ اين بزركترين يايه حمله به عرفا و صوفيه بوده و حتى در مغرب زمين هم اساس اشكال ها همين است. 


١ ص:‎ 


دكتر «بارنس)» كشيش «بيرمنكهام! مى كويد: «به نظر من همه انواع وحدت وجود بايد مطرود شود؛ زيرا جنانجه لبان واقهاً 


جزئى از خالق باشد بدى و خباثت كه در طينت انسان است بايد جزو خداوند باشد). 


و در اين باره «استيس» هم جنين مى نويسد: «ظاهراً سه علت عمده براى بدبينى مؤمنان و موحدان نسبت به وحدت وجود مى 


توان بيدا كرد. 


نخست اينكه يكتايرستى قائل به «خداى مشخص» استء حال آنكه وحدت وجود از نظر متفكران غربى «مطلق نامشخص» 
است. اين از ذاتيات و ضروريات اعتقاد مسيحى - و همجنين يهودى و اسلامى - است كه بنده در دعا و نيايش» به خدا خطاب 
مى كند وازاو آمرزش واعانت و عنايت مى طلبد. ولى آيا مى تواند به دركاه جهان دعا كند يا از «مطلق» آمرزش و عنايت 


بخواهد؟ 


دوم اينكه ايراد مى كنند كه اكر طبق مشرب وحدت وجود., جهان و آنجه در اوست «الوهى» باشدء در آن صورت «شر) نيز 


الوهى خواهد بود. 


همين سؤال را به صورت ديكر مى توان مطرح كرد: اككر خدا فراتر از هر كونه فرق و ترجيح نهادن باشدء يس بايد فراتر از 
نيكك و بد هم باشد. در هر صورت»ء تمايزات و ترجيحات اخلاقى» مخدوش و يا موهوم مى كردد. 


سوم اينكه در همه اديان سامى» احساس و اعتقاد شديدى به جلالل و جبروت خدا وجود دارد. اين احساس درست برابر با 
همان تصورى است كه رودلف اوتو از «سرٌ مهيب» دارد. بشر در جنب خدا هيج نيستء ذره اى و غبارى بيش نيست؛ موجودى 
انك دكاو وسور (خداى تصووس بدي خالك الكل وا تروش انها انه سدوايا وخطاب لدم وتجوزلة ابيا 
أبن قم تاو واكدراة مقن انك كحاض اماك يدعنناق كبياق رانضتد ا و[سعباشتيي و كموابو السنان نين عداو 


جاه يوي دويق اك 1 
همان كونه كه به وضوح مشخص شد در وحدت وجود ابن عربى تمام موجودات 


ص: اللينا 


.١178 فلسفه عرفان» د كتر سيد يحيى يثربى» ص‎ - ١ 


ظهور خداوند مى باشند؛ يعنى اين خداوند است كه در مرتبه تنزل از مقام احديت به صورت تمام اشياء متجلى و ظهور يافته 
است. اين عقيده اى است كه نه وجدان بيدار آن را مى يذيرد ونه عقل سليم و نه عقايد دينى. وجدان انسان به سهولت اقرار 


هميشه بوده و خواهد بود. 


عقل سليم هم معتقد است مخلوقات, غير از خداوند هستند؛ زيرا مخلوقات خداوند هر لحظه در حال د كر كونى و تغيير و 
تبديل هستند در حالى كه هيج كونه تبديلى در ذات الهى راه ندارد؛ بنابراين عقل مى كويد: يديده ها همان ذات الهى نمى 
باشد كه در قوالب كوناكون ريخته شده است. 


خداوند خود را در اسماء و صفاتش معطىء جواد» غفور رزاق و ... توصيف كرده استء اكر همه جيز خداست يا ظهور همان 


ذات» آيا خداوند خود به خودش انعام كرده است؟ 
دعا كننده نيازمند است و اجابت كننده غنى است؛ حككونه خداوند هم محتاج است و هم غنى؟ 


از آنجا كه تمام يديده ها حادث اندء آيا با عقيده به وحدت وجود مى توان كفت خداوند ازلى است؟ آيا مى توان كفت 


خداوند در عين ازلى بودن حادث هم هست؟ 


بايد كفت كه عقيده به وحدت ذاتى بين خالق و مخلوق اين نتايج را در بر دارد: انكار خالقيت» انكار ازليت» مركب بودن 


خالق» محتاج بودن خالق» در معرض تغبير و تبديل قرار كرفته خالق و ... 


خداوند متعال در آيات متعددى از قرآن كريم» خود را خالق و مبدع اشياء مى داند. ابداع يعنى ايجاد شىء از عدم, بدون 


سالقه بيشي بفابراية فول اه تضوف كه من كويتك وعدا وتد :از اذاخة حويس آشياء :ا اوكاد تمودة :اسك "باطل اسث: 


ص: اول 


راغب اصفهانى در مفردات الفاظ قرآن درباره كلمه «خلق)» مى نويسد: 
يستعمل فى إبداع الشىء من غير أصل و لا إحتذاءٍ؛ (1) 


كلمه خلق در ايجاد جيزى بدون سابقه و مواد اوليه استعمال مى شود. 
جند آيه براى نمونه: 


(أو لم يرو كيف مُدِئٌ الله الحَلقَ م يعيدَة إن ذلك عَلَى الله يسير + * قل سيرُوا فى الأرض قَانطرُوا كيف بدَاً الحَلقَ ثم الله 0 
النّشأة الآخرة إن الله عَلى كل شَىءٍ قَدير) (5 


آنا انان تمياقن سكر ه داوف آفرينش را آغادهى كتدةسيس اذهى كر تدكا اد ين كار براى خدا آسان استث! 2ه كو در 
زمين بكرديد و بنككريد خداوند حكونه آفرينش را آغاز كرده است؟ سيس خداوند (به همين كونه) جهان آخرت را ايجاد مى 


كتل يقي خاب هر عن كواكا اسيك 


2 


(بَديعٌ التمواتٍ وَ الأرض و إذا قَض عاق 


هد خش أسمائها وازمين اوستث] وهكانى كدافرمان وجوه حزق راضادر كتدء ثنها فى كو يك #مرجوه باش!) و آن» 


فورى موجود مى شود. 
(الحَمِدَّلِهِ الذى حَلّقَ السّمواتٍ وَ الأرض و جَعَلَ الظلماتٍ وَ الور ثُمَ الّذينَ كفَرُوا بِرَبّهم يَعدِلُونَ) (9) 


شاقن برائى عنداوتدى :اسك كه اسمائياو زميق زا افريندة و ظلكها و تووزا يلايك آورة اما كاقراة براق روود كار ختووة 
شريكك و شبيه قرار مى دهند (با اينكه دلايل توحيد و يكانكى اوء در آفرينش جهان آشكار است)! 


٠١5 ص:‎ 


8 مفردات راغب» ذيل وازه خلق. ص‎ -١ 
.19 و‎ 7٠١ سوره عنكبوت» آيات‎ -١ 
.١١/ سوره بقره» آيه‎ 7 


ع سوره انعام» ايه ١‏ 


(حَلَقَ السّمواتِ وَ الأرضٌ بالق إِنّ فى ذلكك لابه لِلمؤْمِنِينَ 2١(‏ 
خداوند» آسمانها و زمين را بحق آفريد و در اين آيتى است براى مؤمنان. 


طابراته كتداوته عالق اشباء املك يدض اشناء ولاتدى شمن امقاد نه اننع بن اشياءظهون :ذانث ا خواوتد قكنه وقول او خرف 


و تابعان وى در وحدت وجود ناصحيح اس 


خداوند متعال در آيات متعددى از يرستش غير خود نهى نموده استء اين نهى به خوبى اثبات مى كند يديده ها عين ذات و 
مظهر خداوند نيستند؛ زيرا اكر آنها مظهر ذات خداوند بودند - جنان كه ابن عربى معتقد است - يرستش آنها به يرستش خدا 
منتهى مى شد و ديكر دليلى براى نهى الهى از يرستش موجودات نبود. البته ابن عربى و تابعان وى يرستش هر جيزى - حتى 


بت - را يرستش خداوند مى داند. 2752 


به جند آيه در اين باره توجه فرمابيد: 


أعة ل ما نَع لون * وَ لا أَنْثم ما عدون ما أعثد * و لا أ 
م دول *# ولا انتم و بك * و 


(شنع الله الوحمن الرّحيم * قل با أنّها الكافرونٌ د لا 
لا أنثّم عابدٌونَ ما أعبد * لكم ديئكم ولى دين) () 


به نام خداوند بخشنده مهربان * بككو: اى كافران! * آنجه را شما مى برستيد من نمى يرستم! * و نه شما آنجه را من مى يرستم 
مى برستيد * و نه من هركز آنجه را شما برستش كرده ايد مى يرستم * و نه شما آنجه را كه من مى يرستم يرستش مى كنيد 
* (حال كه جنين است) آيين شما براى خودتان» و آيين من براى خودم! 


أ 


(قل إِنَى نُهِيتٌ أن أعبدَ الّذينَ تَدعُونَ مِن دون الله قل لا أتبع أهواء كم قد ضَلَلتُ إذا وَ ما نا من المهتدين) (2 


ص: عدن 


-١‏ سوره عنكبوت» آيه ع 

؟- در بخش هاى بعدى بحث خواهد شد كه ابن عربى و تابعان وى يرستش هر جيز - حتى بت را - يرستش خداوند مى 
دانئدك! 

”'- سوره كافرون» آيات # - .١‏ 


ع سوره انعام» ايه 6. 


بكو: من از يرستش كسانى كه غير از خمدا مى خوانيد» نهى شده ام! بككُو: من از هوى و هوسهاى شماء بيروى نمى كنم اكر 
جنين كنم» كمراه شده ام و از هدايت يافتككان نخواهم بود! 

نكم وَ ما تَعْدُونَ ِن دوْنٍ له حصب جهنم أَكُم لّها وارِدُون) )١(‏ 

شما و آنجه غير خدا مى يرستيد» هيزم جهنم خواهيد بود وهمككى در آن وارد مى شويد. 

فل جا انق الثاك إن ككُم فى شك من دينى ألا َو الْذِينَ تَعّدُونَ مِن دون الله وَ لكن عد الله الذى يَتََفاكم وَ 


أكون مِنَ المُؤمِنين) (7؟) 


بككو: «اى مردم! اكر در عقيده من شكك داريد» من آنهايى را كه جز خدا مى يرستيد» نمى برستم! تنها خداوندى را يرستش مى 
كنم كه شما را مى ميراند! و من مأمورم كه از مؤمنان باشم! 


(انَخَزُوا أَحبِارَهُم وَ رُهبِانَهُم أرباباً من دون الله وَ المسيح ابنّ مَرَيِمَ وَ ما أمِرُوا إلَا ليَحبَدُوا إلهاً واحداً لا إلّه الا هُوَ سْبِحائَهُ عا 
يُشركون) إفة 


(آنها) دانشمندان و راهبان خويش را معبودهايى در برابر خدا قرار دادند» و (همجنين) مسيح فرزند مريم را در حالى كه دستور 


نداشتند جز خداوند يكتايى را كه معبودى جز او نيستء بيرستند» او ياكك و منزه است از آنجه همتايش قرار مى دهند! 
همجنين آيه مباركه: 

(ألم تَرَآنَ الله يَعَلّمٌ ما فى السّمواتٍ وَ ما فى الأرض ما يَكونٌ مِن تُجوى ثَلَِ الا هُوَ رابعُهُم وَ لا حَمِسَهِ الا هُوَ سادِسهُم وَ لا أدنى 
من ذلكك ولا أكثّرَ الا هَوَ 


ص: مال 


0 سوره انبياء» ابه‎ -١ 


1- سوره يونس» آيه 1 


”#- سوره توبه» أيه 1 


مَعَهُم أينَ ما كانُوا َم يتنهم بما عمِلُوا يَومَ القيامَهِ إنَّ الله بكل شَّىءٍ عَلِيمٌ) )١1(‏ 


آيا نمى دانى كه خداوند آنجه را در آسمانها و آنجه را در زمين است مى داند؛ هيج كاه سه نفر با هم نجوا نمى كنند مكر 
اينكه خداوند جهارمين آنهاستء و هيج كاه ينج نفر با هم نجوا نمى كنند مكر اينكه خداوند ششمين آنهاست,ء و نه تعدادى 
كمتر و نه بيشتر از آن مك راينكه او همراه آنهاست هر جا كه باشئد» سيس ووز قيامت آنها زا از اعمالشان كاه مى سازد» را 


كه خداوند به هر جيزى داناست! 


آيه شريفه لا سوره مباركه مجادله بيانكر اين نكته لطيف است كه اكر وحدت وجود بود ديكر سه نفر جه معنايى داشت؟ اين 


مطلب خود بيانكر اين مى باشد كه هر يكك از اينها غير از ديككرى است كه جهارم غير از سوم است و ششم غير از ينجم. 


ابن عربى و تابعان وق براساس عقيده وحدث وجود وموجود. رابطه اشياء با ذات الهى را رابطه «عينيت» مى دانند. در تعاليم 
عاتن جليارف دهن اندعق دان كننه #ه عدا رتل ما انرا عايج ان و الننتاة مطلفاً غير تاودن مهال اقد از اناك اماضاة 


معصوم عليهم السلام كه به حد تواتر استء اساس وحدت وجود ابن عربى را ويران مى كند. 
براى نمونه: 

امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 

إنَّ الله خِلوٌ من خَلقِهِ و خَلقهُ خِلوٌ مِنةُ وَ كل ما وَقَع عَلَيهِ اسم شَّىءٍِ فهو مَخلُوقٌ ما حل الله؛ (5) 


ذات خداوند از ذات خلق تهى و خالى است. ذات خلق هم از ذات خداوند تهى و خالى است. هر جيزى كه نام شىء بر آن 


7١317 ص:‎ 


./ سوره مجادله.» ابه‎ -١ 


"'- الكافى» ج ١ء‏ ص الى ح ". 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

لا خَلقَهُ فيه وَ لا هُوَ فى حَلقِهِِ )١(‏ 

مخلوقاتش در او نيست (يعنى مخلوقاتش خصوصيات او را ندارند) و او در مخلوقاتش نيست. 

امام على عليه السلام مى فرمايد: 

مياق ذل على أذائة يدانه :3 218 عن لبانس عارةا نه لاق 

اى كسى كه ذاتش به ذاتش دلالت مى كند وازهم جنس و هم سنخ بودن با مخلوقاتش منزله است. 
امام صادق عليه السلام: 

من زَعَمَ انّ الله من شَىءٍ أو فى شَىءٍ أو عَلى شَىءٍ فَقّد كَفَرِ (8 

هر كه يندارد كه خدا از جيزى است يا در جيزى است يا بر جيزى است كافر شده است. 

وَ كنههُ تَفرِيقٌ به وَبِينَ خَلقِهِ وَ غْيُورْةُ تَحدِيدٌ ِمَا سِوَاء؛ (؟) 

كنه او متفاوت است ميان او و مخلوقاتش و اينكه خداوند غير از مخلوقاتش است او را حد نمى زند؛ بلكه ديكر اشياء حد مى 
خورند. 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

قو واحد وعدي الذاك انه بم كزقه ...هه 

خداوند مباين (غير) خلقش است. 

٠١8 ص:‎ 


-١‏ الكافى؛ ج ١‏ ص ١ق‏ ح ؟. 

.19 بحار الأنوار» ج ل ص #4 ح‎ -١ 
.4 ص 13738, ح‎ ١ الكافى» ج‎ -* 

؟- بحار الأنوار. ج ع ص 2378 ح ". 
ه- الكافى» ج ١‏ ص 2177, ح 0. 


يعنى خداوند غيريت تام با خلقش دارد و مخلوقات هيج شباهتى با وى ندارند؛ اما صوفيه كمال شباهت بلكه عينيت را قائلند. 


امام على عليه السلام مى فرمايد: 
اق مغر دند لق حبكة 3 ل حيدة تَمييزةٌ من حَلقِهِ وَ * كم التّمييز بَنُونَهُ صِدَهَهِ لا بِنُونَهُ عُلَه إِنَّهُ رت خالِقٌ» غيرَ مَربُوبٍ مَخْلوقٍء ما 


و ورء 


شناخت او توحيد است و توحيد او » جدا كردن اوست از مخلوقاتش» و حكم كردن در مورد جدا بودن او در مباينت صفات 
اسث نه دن كناره كيرئ از خلقش او يروره كارى افريندده اسث. يرورش يافته و مكلوق نيسث: آنحه تصور شوه: او غير آن 


است. 

امام على عليه السلام: 

اذى بان مِنَ الَلقٍ قلا شَىء كمئله؛ (5) 

خداوند كسى است كه از آفريد كانش جداست و هيج جيز مانند او نيست. 
امام رضا عليه السلام: 

َكل ما فى اللقٍ لا يُوجَدَ فى خالقه وَ كل ما يُمكنٌ فيه يميم فى صائعِه؛ (0) 


يس هر جه كه در مخلوقات است آن در خدا يبدا نمى شود و آنجه كه در مخلوقات است ممتنع و محال است كه در خدا 


باش 


امام صادق عليه السلام: 


عع 


أنه لا يَليقٌ بالّذى هُوَ خالِقٌ كل شَىءِ الا أن يِكوٌن مبايناً لكل شَى 


م 


٠١9 ص:‎ 


./ بحار الأنوان ج ع ص "0ح‎ -١ 
.١ ؟- توحيك صدوق.» ص 0ح‎ 


*- بحار الأنوار. ج ع ص 0770 ح #. 


مُتعالياً تن كل شَّىءٍ شبحانة وَ تَعالى؛ (1) 

خالق موجودات را سزاوار نيست مكر اينكه مباين با اشياء و والاتر از آنها باشد. 
احاديث در اين زمينه بسيار است؛ ولى در اينجا به همين مقدار اكتفار مى كنيم. ل5) 
نتيجه مباحث 


وحدت وجود و موجودى كه ابن عربى آن را مبناى عرفان خود قرار داده يكك عقيده باطل مى باشد؛ زيرا يذيرفتن آن مستلزم 
اين است كه خدا را هم سنخ؛ بلكه عين موجودات بدانيم و اين عقيده كاملا مخالف وجدان سالم و عقل فطرى و تعاليم اديان 
الهى است. 


مرحوم علامه محمد تقى جعفرى در اين باره مى كويد: 


نكف وعدت وجوه و افوعرفه ناروش اثباك وسفراء حقق كيدا اعلى تقريبا دو جاده فال بردو و نه حمديكر فريوط 
نيستند؛ زيرا انبياء همككى و دائماً بر خداى واحد, ماوراء سنخ اين موجودات مادى و صورىء تبليغ و دعوت كردند و معبود را 
طير ال عار متكيص بوك ا لوبراطر سارف اق كردة ند 0 


و همجنين جناب استاد محمد تقى مصباح يزدى در تقرير و نقد عقيده به وحدت وجود و موجود مى كويد: 


قولى كه به صوفيه نسبت داده اند و ظواهر كلماتشان براين مطلب دلالت مى كند و آن اين است كه وجود واحد شخصى است 
و حقيقت وجود. همان ذات مقدس حق تعالى است. موجود به معناى حقيقى هم اوست و غير از او هيج موجودى حقيقتاً 


موصود تست و وحووع كدي إشباء فك سيك 


ص: 51 


-١‏ همان» ج ”؛ ص 21258 ح ١‏ خبر مشهور به توحيد مفضل. 
١؟-‏ ر.كك كتاب التوحيد شيخ صدوق» باب التوحيد و نفى التشبيه صص 884 - 756 و كتاب التوحيد اصول كافى. 


''- محمد تقى جعفرى» مبدأ أعلى. ص 76. 


داده مى شود مجازى است: «ليس فى الدار غيره ديّار). يس وجود مختصر به واجب تعالى است. 22 
سيس در نقد اين سخن عرفا و صوفيه مى نويسد: 


بدون شكك جنين نظرى به حسب آنجه از ظاهر عبارات به دست مى آيد قابل قبول عقل نيست. ما همه دركك مى كنيم كه 
موجوديم, همه درك مى كنيم كه وجود هر فرد غير از وجود ديكرى است؛ كما اينكه وجود انسان ها غير از وجود ساير 
موجودات است و وجود همه مخلوقات غير از وجود خداست؛ بنابراين قائل شدن به اينكه هيج جيز غير از خدا موجود نيست به 
سفسطه شبيه تر است تا به يكك كلام فيلسوفانه؛ البته خود آنها هم مى كويند اين مطلب را عقل دركك نمى كند» جيزى است 


خال ابام شوة جوف واعقل تق كند وحير ديكرق اشراانات كيدا 


جنين جيزى قابل قبول نيست وما نمى توانيم بيذيريم كه حقيقتى را عقل نفى كند و از راه ديككرى اثبات شود و الا بايد باب 
تعقل را بست و كفت عقل حق درك حقايق را ندارد. اين جيزى خلاف وجدان و بداهت عقل است؛ يس اين قول جنانجه از 


ظاهرش به دست مى آيد قابل قبول نيست. 250 
ص: 5١١‏ 


.١13١ دروس فلسفهء» ص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


ص: 517 


“1- وحدت وجود در آثار عرفاى منتسب به اسلام 

مولوى در ديوان شمس تبريزى مى كويد: 

هر لحظه به شكلى بت عيار برآمدء دل برد و نهان شد**#هر دم به لباس دكر آن يار برآمدء كه يبر و جوان شد 
مى كشت دمى جند براين روى زمين از بهر تفرّج**#عيسى شد و بر كنبد دوار برآمد» تسبيح كنان شد 

يوسف شد واز مصر فرستاد قميصى» روشن كن عالم***«از ديده يعقوب جون انوار برآمد, تا ديده عيان شد 

حذا عمو رود كدي كرد شبانى» اندر يد بيضا*** كه جوب شد و بر صفت مار برآمد» زان بحر كفان شد 

صالح شد و دعوت همه زان كرد به خلقان» از بهر صلاحى***ناقه شد و از دل كهسار بر آمد» فى الحال عيان شد 
تا إينكه كويد: 

يونس شد ودر بطن سمكك بود به درياء از بهر طهارت*:#موسى شد و خواهنده ديار برآمد» بر طور روان شد 


ص: ردم 


عيسى شد و در مهد دادكواهى زان روح مقدس 1 *«از معجز او نخل ير از بار برآمد. زان روح روان شد 

بالله همو بود كه مى كفت أنا الحق» در صوت الهى***منصور نبود آنكه بر آن دار برآمدء نادان به كمان شد 
رومى )١(‏ سخن كفر نككفته است و نككويد. منكر نشويدش *#*#كافر شده نكس كه به انكار برآمدء از دوزخيان شد (7) 
همجنين مولوى در شعرى ديكر مى كويد: 

آنها كه طلبكار خدابيد» خدابيد*** بيرون ز شما نيست شماييد شمابيد 

جيزى كه نكرديد كم از بهر جه جوييد*واندر طلب كم نشده بهر جراييد 

اسميد و حروفيد و كلاميد و كتابيد#*##جبريل امينيد و رسولان سمائيد 

هم موسى وهم معجزه و هم يد بيضاء**هم عيسى و رهبان سماوات علاييد 

هم مهدى و هادى و نهانيد و عيانيد#**تأويل شماييد جو تنزيل خداييد 

كه مظهر لاهوت و كهى مخبر ناسوت***كاهى شده در روى و كهى عين صفاييد 

در خانه نشينيد مكر ديد به هر سوى**#زيرا كه شما خانه وهم خانه خدابيد 

آنكس كه نزاييد و نزايد ز شما كس «**ياكيد و قيوميد ز تغيير» خداييد 2*0 

همجنين مى كويد: 

غير خدا در دو جهان هيج يست 6#« #6 هيج مجو غير كه آن هيج نيست 


ص 


كنج حقيقت كه تو را داده اند« جمله معانيست بيان هيج نيست 


آنكه دوان است بى اش هر طرف 4 نيكك نظر كن كه روان هيج نيست 


ص: 9 


-١‏ مولوى 


"- غزليات شورانكيز شمس تبريزى» ص /1817. 


- همانء ص .١7/7/‏ 


اين كمر هستى مرهوم راءه#**#كر بككشايى به ميان هيج نيست 

كون رها كن بكذر از مكان**##خود كر كون ومكان هيج نيست 

اوست كل و لاله و باغ و بهار#غير در اين باغ جهان هيج نيست (1) 

عطار در كتاب «جوهر ذات"» مى كويد: 

من محمد صلى الله عليه و آله و سلم را يقين دانم خدا*###ديد كلى ذات ياكك اصفيا 
او خخدا بود وخدا او بى شكى***#راز خود هركز نككفت او اندكى (7) 

همجنين مى كويد: 

منم الله در عين كمالم**منم الله در عين وصالم 

منم الله خود در خود. بديدم# به خود كفتم» كلام و خود شنيدم 270 

شيخ محمود شبسترى مى كويد: 

هر آن كس را كه اندر دل شكى نيست##يقين داند كه هستى جز يكى نيست (25 
شيخ محمد لاهيجى در شرح بيت فوق در كتاب شرح كلشن راز مى نويسد: 


يعنى جماعتى كه از مرتبه وهم و كمان به دلايل يقينى» يا به كشف حقيقى كذاشته اند و در دل ايشان آثار شكك و شبهه 
نمانده است كه صاحب علم اليقين و عين اليقين اند كه خلاصه افراد انسانى اند يقين و جزم مى دانند كه هستى كه وجود 
است» جز يكى نيست يعنى جز واجب نيست و وجود اشياء» عبارت از تجلى وجود واجب است به صورت ايشان؛ جون غير از 


وجود واجب موجودى نيست فرمود كه: 
جناب حضرت حق را دويى نيست#*#*#در آن حضرت من وما و تويى نيست 
ص: 71١6‏ 


.16 همان» ص‎ -١ 
؟- تحفه الأخياره صص 17 و 178ء به نقل از كتاب جوهر ذات عطار.‎ 
162 اوم ري‎ 


ع- كلشن رازء ص 7"8. 


و همجنين شيخ محمود شبسترى مى كُويد: 
خيال از ييش برخيزد به يكك بار#*#نماند غير حق در دار دئار 
شيخ محمود لاهيجى در شرح بيت فوق مى نويسد: 


يعنى به «تجلى ذاتى حق» كه مقتضى فناى مظاهر استء هستى و وجود ممكنات مطلقاً كه فى الحقيقه خيال و نمود بى بود 
بودند» مرتفع و محو كردد و يكك باره برخيزد و نابود شود و به حكم «كل من عَلَيها فانٍ و يبقى وَجهُ رَبَكك ذُو البجلاللي و 
الإكرام) )١(‏ غير حق در دار و سراى وجود ديّار نماند» يعنى هيج نماند و هستى حقيقتى بر صرافت اطلاق ظهور نمايد و تمايز 
كرات عياف روطت نود زلنة 


ملاصدرا كه اساس تفكرات خود رااز ابن عربى اخذ نموده در اسفار اربعه مى نويسل: 


كذلك هدانى ربّى بالبرهان التير العرشى الى صراط مستقيم من كون الموجود و الوجود منحصراً فى حقيقه واحده ... و ليس 
فى دار الوجود غيره ديار و كلما يترآى فى عالم الوجود أنّه غير الواجب المعبود إِنُما هو من ظهورات ذاته و تجليات صفاته 
التى هى فى الحقيقه عين ذاته ... فكلّ ما تدركه فهو وجود الحقٌّ فى أعيان الممكنات؛ (7) 


اين جنين مرا يروردكارم با برهان آسمانى به سوى صراط مستقيم هدايت فرمود كه وجود و موجود و آنجه كه هست منحصر 
در يكك حقيقت واحد [يعنى خدا] است ... ودر دار حقيقت موجودى جز خخدا نيست و ديكران نيز فقط عبارت از تجلى و 
ظهور ذات و صفات او مى باشند كه در حقيقتء آنها عين ذات او هستند ... يس هر جه را درك مى كنيم آن وجود 


خداوندى است به صورت ممكنات. 
ص: 7١8‏ 


-١‏ سوره الرحمن» آيات /اكاو"1ا. 


.767 شمس الدين محمد لاهيجى» شرح كلشن رازء ص‎ -١ 
اسفار اربعه» ج 3 ص و"”19.‎ -" 


وى در جاى ديكر همان كتاب در بيان اينكه در دار تحقيق يكك وجود و موجود بيش نيست جز اينكه همان موجود واحد در 
عين وحدت متكثر استء جنانكه كثرات در عين ذات واحد مستهللكك اندء بيانات مفصلى دارد كه خلاصه بخشى از كفتار وى 
جنين است: 

ححيك أن التكقع كن الخدرا فهرو أذ الحدر كك «الذاظ هن كل كع دوا لبا الأاس وجو لكك الى مواد 316 الآدر اكت 
حتدياً خيالةأً أو عقلياً سواء كان حضورياً أو حصولتاً و... الهوّات الوجوديّه من مراتب تجلئات ذاته و لمعات جلاله و جماله ... 
فكلّ من إدرك شيئاً من الأشياء بأىّ ادراكك كان فقد أدركك البارى و إن غفل عن هذا الإدراكك الا الخواصٌ من إولياء الله 
تعالى؛ (1) 


قول تحقيق در باب ادراكك اين است كه مدرك بالذات از هر جيزى نيست مككر اينكه يكى از انواع خيالى يا عقلى و يا علم 
درخشش هاى جلالل و جمال او مى باشند؛ يس هر يكك كه ادراكك كند جيزى از اشياء را به هر نوع ادراكى كه باشدء به 


تحقيق خداوند را دركك كرده است؛ اكر جه از اين ادراكك غافل هستند مككر خاصان از اولياء خدا. 
و در جاى ديكر مى كويد: 


إعلم أنّ واجب الوجود بسيط الحقيقه غايه البساطه و كل بسيط الحقيقه كذلكك فهو كل الأشياء» فواجب الوجود كل الأشياء لا 


بدان كه خداوند بسيط الحقيقه است و در غايت و نهايت بساطت و هر جيزى 
ص: 7١17‏ 


.١ ١ صص #ا1ذاو2//‎ ١ همان» ج‎ -١ 
همان» ج 3 ص بارة‎ -7 


كه حقيقتش اين جنين بسيط باشد او همه اشياء استء يس خداوند همه اشياء است» هيج كدام از اشياء خارج از آن نيست. 
إن واجب الوجود تمام الأشياء و كلّ الموجودات؛ 

همانا خداوند تمام اشياء و كل موجودات است. 

سيس مدعى است: 

هذا مق القوايظج الأليقة الى ستصفب إذراكه الاعلى من أنه الح لدع غلما و تفكية لك 


اين از مسائل مشكل حكمت الهى است كه دركك آن بسيار مشكل است؛ مككر براى كسى كه خداوند به وى علم و حكمت 


داده است. 


ملاصدرا كه وى را به عنوان شاخص ترين جهره فلسفه مى شناساند» در حقيقت در باب وحدت وجود جيز جديدى مطرح 


كتاب اسفار اربعه ملاصدرا مملو است از بيان نظريه وحدت وجود كه به جند نمونه از آن در بالا اشاره شد. در اينجا نيز تنها 


عناوين جند مورد ديكر از بحث وجدت وجود در كتاب اسفار را ذكر مى كنيم: 
-١‏ «كلام فى وحده الحقيقه الوجود) اسفار اربعه جلد ١‏ صفحه 77. 

؟- «بيان فى وحده الوجود) ج ”اص .559١‏ 

"'- «فى وحده الوجود) جلد 27 صفحه .,75٠٠‏ 

؟- «فى وحده حقيقه الوجود عند العرفاء و بيان مرادهم منها» جلد ؟. صفحه ."١8‏ 
ه- «الوجود حقيقه واحده و هى عين الحقٌّ) جلد 27 صفحه 89". 


ص: 718 


.١ ٠ همان» ج 9 ص‎ -١ 


عبدالرحمان جامى كه از شارحان عرفان ابن عربى است در وحدت وجود مى كويد: 
اى جاودان به صورت اعيان بر آمده*** كاهى نموده ظاهر وكه مظهر آمده 

ازروى ذات ظاهر و مظهر يكى است دل**#در حكم عقل اين دكر آن ديكر آمده 
معروف عارفان است به هر صورتى كه هست**##در جشم منكران جه غم از منكر آمده 
كاهئن كشيده جاذبه عاشقى عنان :دبا داغ عاشقان بلا يرور مله 


كَاهى كرفته جلوه معشوقى ١‏ ستين 36 ابر شكل دلبران يرى ييكر مة 


يكجا فكنده خرقه فقر و فنا به دوش *«** محتاج وارء حلقه زنان بر در آمده 

همراه وحى كشته وروح القدس شده** بيغام خود رسانده وييغمبر آمده )١(‏ 
شهود يار در اغيار» مشرب جامى است** كدام غير كه لاا شىء فى الوجود سواه (5) 
شاه نعمت الله ولى هم - مانند ساير متصوفه - تمام اشياء را ظهور ذات خدا مى داند. 


اين خداست كه در مرتبه اى به صورت عبد و در مرتبه اى به صورت عابدء در مرتبه اى به صورت آدم, در مرتبه اى به 
صورت خاتم صلى الله عليه و آله و سلمء در مرتبه اى به صورت موسى عليه السلام» در مرتبه اى به صورت فرعون و ساير 
اشياء ظاهر شده است: 


در مرتبه اى ساجد در مرتبه اى مسجود*«*«*«در مرتبه اى عابد در مرتبه اى معبود 

در مرتبه اى عبد است در مرتبه اى رب است«*#*#در مرتبه اى حامد در مرتبه اى محمود 
در مرتبه اى فانى در مرتبه اى باقى*در مرتبه اى معدوم در مرتبه اى موجود 

در مرتبه اى طالب در مرتبه اى مطلوب«*#*#در مرتبه اى قاصد در مرتبه اى مقصود 

در مرتبه اى آدم در مرتبه اى خاتم*##در مرتبه اى عيسى در مرتبه اى داوود 


در مرتبه اى بى حد در مرتبه اى بى عد «در مرتبه اى محدود در مرتبه اى معدود 


ص: احم 


-١‏ ديوان جامى» غزل شماره ل 


.١1عع همانء غزل شماره‎ -١ 


در مرتبه اى ظاهر در مرتبه اى باطن##در مرتبه اى موجود در مرتبه اى مفقود 
در مرتبه اى موسى در مرتبه اى فرعون#در مرتبه اى مقبول در مرتبه اى مردود ل١)‏ 


اهل تصوف در مثالى خدا را مانند دريا مى دانند و تمام يديده ها را موج دريا مى كويند. موج از دريا جدا نيست؛ بلكه عين 


درياست. 

شاه نعمت الله ولى در اين باره مى كويد: 

عين درياييم ودربا عين ماست«##دعين مااز عين ما جوييم ما 

نيست ما راابتدا و انتها*#*#* تا ابد خود را به خود يوثيم ما 

ودر غزلى ديكر در ديوان اشعارش مى كويد: 

موج است و حباب و آب و دريا*#*#هر جار يكى بود بر ما 

هم آب وحباب و موج ماييم*#6دريا داند حقيقت ما 

بنكر به يقين كه جز يكى نيست هم قطره و جو سيل و دريا 

مى دان كه حجاب ما هم از ماست*#*ما را نبود حجاب جز ما ل2)7 

سيل ميحمك خسين ححسيئى طهرائى در اثبات غقيده وحدات وود مى كويد: 


جميع موجودات ما سوى الله آيات خدا هستند» خواه در جهان خارج از نفس بنى آدمء و خواه در نفوس بنى آدم؛ لذا هيج 
افورظ اين اهاري ا مها انلا هده كت دتما وى تل ارقن يلك ننه شان عسل اتنا سيفسده غاررا بدن يكف ركه انها فى 
توان خدا را ديد؛ زيرا آيه بما هى آيه فقط جهت ارائه صاحب آيه مى باشد و غير خدا را به هيج وجه من الوجوه نشان نمى 


دهد. آثينه صاف بدون رنكك و زنكار و بدون موج؛ عين صورت انسان را نشان مى دهد؛ 
ص: 77٠١‏ 


-١‏ ديوان شاه نعمت اللّه ولى» غزل شماره ارم 
؟- همان» غزل شماره .١١‏ 


كر جيزق رادو 1ن تغير دهده آثبية خراب اسك وعتران كاي تدازد ورقيمت تداز 


هر جه هست خود خداست و غير از حق جيزى وجود ندارد. تمام آفاق و انفسء آياتى هستند كه در وراى آنها غير از وجود 
«نا» و «الله) و «حق» موجودى وجود ندارد. در عالم وجود غير از «الله) وجودى نيست. همه آيه او هستند» يعنى هيج. و اوست ذو 


الآبه» يعنى همه جيز. 


نيسثك. تعئئنات و إِنّئات و ماهيّات امور عدميه و باطله مى باشند» وجود اقدس حق واحد است كه در آفاق و انفس ظهور نموده 


وتجلى بيدا كرده است. (1) 
وى تفسير غلطى از كلمه طيبه «لا إله الا الله بيان مى كند و مى نويسد: 


كلمه لا إله الا الله كه كلمه توحيد و به معنى وحدت دادن و وحدت بخشيدن استء مرجش به كلمه «لا موجود سوى الله مى 


باشد كه رفع هر كونه تعينى را از ذات حق تعالى مى نمايد. (؟) 


در حالى كه طبق وجدان و عقل و نقلء اين كلمه شريفه هركز وجود ساير موجودات را نفى نمى كندء بلكه مى كُويد: در 


ميان تمام موجودات فقط «اللّه) كه خالق هس اشن سزاوار عبوديت وير ستشر اسبة. 
جناب آقاى حسن حسن زاده آملى در دفاع از وحدت وجود و موجود مى نويسد: 


كوا ماه سن وود غين انك اوسة و مغايرق بين اين ذو نيست؛ مكر به تعين و اطلكق كه تين .در مرا سمكنات 


است از عقل اول تا هيولاى اولى و إطلاق براى جناب وجود است. 22 


ص: 55 


/, و‎ 7١ صص‎ ١ سيد محمد حسين حسينى تهرانى» اللّه شناسى» ج‎ -١ 
؟- همان.‎ 


*- رساله فارسى أنه الحق. ص 88. 


و مى نويسل: 

جون به دقت بنكرى آنجه در دار وجود است» وجوب است و بحث در امكان براى سركرمى است. )١(‏ 
اين استاد عرفان و فلسفه در فرازى از كتاب الهى نامه نوشته است: 

الهى تا به حال مى كفتم (لا تَأْحَذَهُ سِنَهٌ ولا نُوم)» الآن مى بينم مرا هم لا تأخذّنى سِئَهٌ ولا نّوم. (5) 
شاكرد سه وق صمدى املى انيز قر وحدت وجوداى كويل: 

مراد ما از وحدت وجود.ء عينيت وجود زمين و وجود آسمان با وجود حق متعال است. 220 

همجنين مى كويد: 


وجود حق متعال متن وجود جمادات و نباتات و حيوانات و انسان ها استء يعنى ما دو وجود نداريمء بلكه هر جه هست يكك 
وجود است كه در قوالب واندازه هاى كوناكون ظهور كرده استء نه اين كه وجود زمين غير از وجود آسمان. ووجود 


أسعان غير ]اذ وود بص سجال رده ام 421 

استاد جوادى آملى مى كويد: 

إن غير المتناهى قل ملا الوجود كله ... فأين المجال لفرض غيره) (8) 

نامتناهى تمام وجود و عالم را ير كرده است؛ يس حككونه جايى براى غير او باقى خواهد ماند؟ 


77١ ص:‎ 


.٠١7 ممد الهممء ص‎ -١ 

اتدنفية حدق زآذه امل الى ثانةء جاتن اول عن غ2 
#د شرح تهايه الحكنه ع اأء.ض :1 

- همان» ص .١78‏ 


."28 على بن موسى الرضا و الفلسفه الالهيه.» ص‎ -١ 


و نيز مى كويد: 

ذكل ها عداه فهو فيضة قلا يكوة أمرا باينا غنه 113 

هر جه غير خداست» فيض [رشحات ذات] اوست؛ يس جدا از او نمى باشد. 

سخنان اهل عرفان و تصوف در اين باره بسيار زياد است؛ جهت اختصار به همين موارد بسنده مى كنيم. 


همان كونه كه ملاحظه شد قائلين به وحدت وجود تمام اشياء را ظهور ذات خدا و عين ذات خدا مى دانند و مى كويند اين 


ذات الهى است كه به صورت موجودات كوناكون ظاهر شده است! 


مهمترين دليل آنان براى اثبات وحدت وجود و موجود بيان مكاشفات است. ير واضح است كه مكاشفات هر كز تمن تواتك دز 
اين مسأله بسيار مهم عقيدتى و حتى مسائل ديكر حجت باشد. البته در مواردى هم به آيات و روايات جهت اثبات وحدت 
وجود استناد مى كنند كه هيج يكك از اين ها نزد خودشان نيز دليل قطعى بر آن عقيده نمى تواند باشد و حدّاكثر دلالت آيات 
و رواياتى كه براى اثبات عقيده وحدت وجود به آن استناد مى كنند احتمال معناست و اين احتمال در مباحث عقيدتى هيج 


كونه حجيتى ندارد. در اين باره مرحوم حاج ميرزا جواد آقاتهرانى مى كويد: 


قائلين به وحدت وجود و موجود به آيات و احاديث زياد ديكرى تمسكك مى جويند كه بعض آن احاديث حجت سندى ندارد 
احتمالى است كه بايد به محكمات رد كردد. كه آن محكمات همه بر اساس غيريت خالق از مخلوق و تنرّه ذات مقدس خالق 


حتى از مشابهت و هم سنخى با مخلوق است؛ فضلا از اينكه به وجود و واقعيت خود به اطوار كائنات متطوّر شده باشد. 
و تاكنون حتى بر يكك آيه قطعى الدلاله وبا حديث قطعى السند و الدلاله كه 


ص: 5 


4 همان» ص‎ - ١ 


بتوانيم آن را بين خود و خداوند حجت قطعى بر توحيد صوفيه [وحدت وجود] قرار دهيم دست نيافته ادق كرارا من كريتم 
در بهترين ادله آنها - با جشم يوشى از ردٌ به محكمات - فقط احتمال آن مى رود كه براساس وحدت موجود باشد جنانكه 
احتمال مقصود و معناى ديكر نيز دارد؛ با اين فرق كه احتمال اول بر خلاف فطرت سليم است. و جنانكه در سابق اشاره نموده 
ايم در اعتقادرّات» مداركك احتمالى حجت و دليل نيست واز آنها نبايد ييروى نمود؛ بعلاسوه با نظر و ارجاع به محكمات و 


طناك دوي ا اال قد نس فى شو 1 


وجود از آنها اثبات نمى شود؛ بلكه خلاف آن نيز به اثبات مى رسد. 


باقت نظر در معارف توحيدى كتاب و سنت و بخصوص ادعيه ائمه معصومين عليهم السلام كه اوج اين معارف است و با 
توجه به اينكه آنان در كمال معرفت قرار داشتند» هيج كاه از اين ادعيه بوى وحدت وجود استشمام نمى شود. هيجكاه ضمائر 


«هوا و«أنا» يا«أنت» باهم مخلوط و ممزوج نمى كردد. حال قسمتى از سخنان و مناجات مولاى عارفان اميرمؤمنان على بن 
ابى طالب عليه السلام را ملاحظه نمابيد: 


مَولاىء يا مَولاى! أنت المولى و أنَا العَبدّ و هَل يَرَحَمٌ العبدَ الا المَولى؟ 

نولائء باقولاى! آنت المالكك و أنَا العمل و كده و اقل برخم لخدلل كت الا الممالكك؟ 
فرلاقه باقرلايا أمكا العر و 01االألين قل برضم الأليل الاالعويل؟ 

قولاي» يا تولاى! أنت الخالقٌ و أنا المخلوق» و هل برخم المَحَلوّقَ الا الخالقٌ؟ 
تولاى: يا مولاى! أنتٌ العَظيمٌ و آنا الحقيده و هل يَرحمٌ التحقير الا العظيه؟ 

مولاى؛ يا مولاى! أنتٌ القَوىٌ و أنا الضَّعِيفُء و هل يَرِحَمُْ الصَّعيفٌ الا القَوىٌ؟ 
تولاىء يا مولاى! أنت العَنُ و أنا القَِين و هل يَرَحَمُ القَقيرَ الا الَيك؟ 

اى آقاى من! اى آقاى من! تو مولايى و من بنده توام و آيا در حق بنده جه 


ص: ع" 


-١‏ عارف و صوفى جه مى كويد» صص ا" و24 1آ. 


كسى جز مولايش ترحم خواهد كرد؟ 


اى آقاى منء اى آقاى من! تويى مالك وجود من و من مملوك توام و آيا در حق مملوكك جز مالكش كه ترحم خواهد 


كرد؟! 


اى آقاى منء اى آقاى من! تويى با عزت و اقتدار و من بنده ذليل توام و آيا در حق شخص ذليل جز ذات با عزت و اقتدار كه 


ترحم خواهد كرد؟! 
اى آقاى منء اى آقاى من! تويى آفريننده و من مخلوق توام و آيا در حق مخلوق جز آفريننده او جه كسى ترحم خواهد كرد؟! 


ان آفائ منء اق آقاى من اتوق ندا بز ركه ومن بده عقي لاجينو آبااجهة كين دز عق ئذه اجيز جر تعدا يور كك 


ترحم خواهد كرد؟! 


اى آقاى منء اى آقاى من! تويى قوى و توانا و من ضعيف و ناتوانم و آيا در حق ضعيفى ناتوان جز شخص قوى توانا كه ترحم 


خواهد كرد؟! 


اى آقاى منء اى آقاى من! تويى بى نياز و غنى الذات و من فقير الذاتم و آيا در حق فقيرى محتاج جز غنى بى نياز كه ترحم 
خواهد كرد؟! 

خداوند متعال مُبدع» خالق و جاعل همه عالم هستى و به تعبير ديكر خالق «وجودا الذق و داومل خالق :همه ممكنات است و 
وجود او غير از موجودات است؛ زيرا براساس توحيد عرفا و متصوفه كه مى كويند: «خداوند متعال است كه با تعن و 
شخصيت يذيرى به صورت موجودات درا مده است و موجودات نيستند جز مراتب وجودى خود خداوند)» فيك دوست سيك 
كه ما به خداوند نسبت خالقيت بدهيم و اين تعابير تماماً بى معنا و بى محتوا خواهد بود؛ زيرا وقتى خود اوست كه هر دم به 
شكلى جلوه و ظهور دارد ديكر معنى خالق؛ مبدع؛ بارى - كه در سراسر قرآن درباره خداوند آمده است - بى معنا خواهد 


بود. 


براساس اين ديدكاه كه غيرى در عالم جز او نيست و غير از او هر جه هست سراب و نمايش استء اين سؤال جلوه كر مى 
شود كه: «تكليف و اختيار انسان در اين عالم جككونه توجيه يذير است و مكلف ساختن انسان در اين دنيا يعنى جه؟! 


بادى در جواب بكوييم: 
براساس اين ديد كاه ميان جبر و تكليف تناقض به وجود مى آيد؛ همجنين براساس اين 


7١0 ص:‎ 


ديدكاه در دايره هستى جز «وجودا هيج جيز ديكرى نيست و وجود هم عين خير است و عدم عين شر. 
وجود آنجا كه باشد محضر خير است«**اكر شرى اسيت در وى آن زغير است )١(‏ 


: ايو 5 ح ا 0 .. ٠‏ 5 4 4 35 5 
خير به حقيقت وجود باز مى كُردد و حقيقت وجود هم جز ذات مقدس ربوبى نيست؛ لهذا اساسا در عالم وجود شرى نيست و 


نتيجه جنين ديد كاهى نسبت به جهان خلقت اين است كه: 
جهان جون خط و خال و جشم و ابروست**##كه هر جيزى به جاى خويش نيكوست (7) 


به اين ترتيب وجود ابولهبء ابوجهلء ابوسفيان ابن ملجمء معاويه» يزيد و بالاتر وجود شيطان در عالم آفرينش «خير محض') 


است! 

همجنين نتيجه جنين ديد كاهى: 

-١‏ به نفى عقاب و ثواب 

"- لغو بودن شرايع آسمانى 

”- زير سؤال رفتن اصل تكليف 

6- لغو و بازيجه بودن جهان آفرينش و خلقت است. 


جرا كه سائل و مسئول يكى استء ثواب كننده و جواب دهنده يكى استء عذاب كننده و عذاب شونده يكى است؛ يس خدا 
كه «عين» مخلوقات است العياذ بالله» تمام كارهاى بد را خودش كرده و به كسى نمى شود تعرض كرد؛ يعنى فاعل كارهاى شر 


كسى نيست غير از خودش؛ لذا ثواب و عقاب هم بى معناست! 


طبق اين ديد كاه نبوت انبياء هم باطل است؛ بايد خدايى و مخلوقى باشد كه بككوييم بيامبر از جانب او آمد. حال آنكه طبق اين 


ديد كاه من و مائى در كار نيست و «ييامبرى» صدق نمى كند» مؤمن و كافرى هم صدق نمى كند» جون همه او هستند! 


ص: مض 


.78 كلشن راز شيخ محمود شبسترى» ص‎ -١ 
همان.‎ -١ 


١6‏ انسان ها و ساير موجودات فقط خدا را مى يرستند 


ابن عربى عقيده دارد كه جون خداوند در عالم, تكويناً حكم نموده كه جز او يرستش نشودء و جون آنجه خداوند اراده كند 


قطعا واقع مى شود؛ يس انسان هر موجودى را يرستش كند در واقع امرء خدا را يرستش نموده است. 


طبق اين عقيده انسان بت يرست» ستاره يرست» آتش يرستء جن بيرست و ... هر جند در ظاهر غير خدا را يرستش مى كند؛ 


اما واقع امر اين است كه او فقط خدا را مى يرستد. 


اين ديد كاه غلط و انحرافى ابن عربى به خاطر تفسير ناصحيحى است كه از يكى از آيات قرآنى ارائه مى دهد. خداوند متعال 
در قرآن مى فرمايد: (وَ قَضى رَبك الا تَعبدُوا الآ إِيَاةُ) )١(‏ يعنى خداوند حكم كرده كه جز او يرستش نشود 


ابن عربى «قضى' را در آيه شريفه قضاى تكوينى دانسته و مى كويد: خداوند تكويناً حكم نموده كه فقط او يرستيده شود واز 
آنجا كه حكم تكوينى خدا لا يتغير و حتمى استء يس هر جه كه يرستيده مى شود جيزى جز يرستش خود خداوند نمى باشد. 
شف 


البته اكر كسى «قضى» را تكوينى بداند ممكن است دجار جنين خطاى بزركى در عقيده شود؛ اما طبق ديد كاه تمام مفسران 
بزركك جهان اسلامء اين آيه بيانكر قضاى 


ص: 7717 


-١‏ سوره اسراء» ابه رفة 


"- ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء حسن حسن زاده آملى» ص .2١5‏ 


تشريعى استء به اين معنا كه خداوند تشريعاً حكم كرده كه جز او يرستيده نشود» يعنى خداوند از طريق ييامبران به مردم امر 
كرده و دستور داده كه فقط او را بيرستند» حال برخى از مردم حكم و امر خدا را اطاعت مى كنند و او را مى يرستند و برخى 


ديكرازيز يان دستووات الهن تمن روتد ويث وامثال أن رامن برمسد. 


قرآن كريم بارها از يرستش غير خود نهى نموده است و اين نهى بيانكّر اين است كه بت يرستى يا ستاره يرستى يا هر جيز 


درك نهدا سس لبت 


ابن عربى براى توجيه عقيده وحدت وجود و موجود. قرآن را به كونه اى تفسير مى كند كه هيج مفسر بزركى تفسير نكرده 


مرحوم طبرسى رحمه الله كه از جمله بزركترين مفسران عالم تشيع است و او را امام المفسرين مى دانند در شرح آيه فوق مى 


نويسد: 
قال سنفناف (3 قفبى 7لكم) أ ة آمر ركه (الاكضد | إلا إقان بعداة أن صيد و ىله عدوا ونه 
خداوند اراده نموده» يعنى امر كرده كه از روى اخلاص يرستيده شود و كراهت داشته كه غير او يرستيده شود. 


طبق اين 02 بفسير ير ستشر اشياء ير ستشر خداوند نمى باشد. 


مفسر و دانشمند بزركك شيعه مرحوم حويزى رحمه الله در تفسير «نور الثقلين» با استناد به حديثى از امير مؤمنان عليه السلام بيان 


مى دارد كه معناى «قضى» در آيه فوق امر و دستور خداوند است كه فرموده جز او را نيرستند. 27 


ص: لم 


-١‏ مجمع البيان» ج 354 ص رو 
؟- نور الثة لثقلين» ج رذ ص ١1‏ 


و قضى ربكك ألا تعبدوا إلا إِيَاه و امرء امراً مقطوعاً به بأن لا تعبدوا إلا إيَاه لأنّ غايه التعظيم لا يحقّ إلا لمن له غايه العظمه؛ )١(‏ 


يعنى خداوند أمر مؤكد نموده كه جز او را نبرستند» زيرا يرستش كه غايت تعظيم است فقط سزاوار خداوند است كه او را 


نيايشرو غاية زر فى استد 


مفسدر قرآن كريم معاصر علاامه طباطبايى رحمه الله نيز نظرى هم جون علماى بزركك شيعه معناى «قضى» را در عالم تشريع 


تفسير نموده است: 


... واين جمله جه ب ركشت به دو جمله كند و جه به يكك جمله؛ در هر حال جيزى است كه قضاى الهى متعلق بدان شده است» 
البته «قضاى تشريعى» خدا كه متعلق به احكام و مسائل تشريعى مى شود ... 270 


بسيارى از تابعان عرفان ابن عربى براى موجه جلوه دادن سخن وى اين كونه استدلال مى كنند: 
تمام اشياء طبق ولايت تكوينى خداوند هميشه عبد محض خدا بوده و دائم در تسبيح و تاديس او هستند. 
آنان سيس عالم موجودات را به عالم تكوين و تشريع تقسيم مى كنند و مى كويند: 


در عالم تكوين تمام موجودات طبق ولايت تكوينى عبد خدا هستند و فقط او را يرستش مى كنند» كر جه در ظاهر موجودى 


مثل بت را بيرستند؛ اما همين يرستش در عالم تشريع كه عالم امر و نهى استء ممنوع شده است. 


آنان تصريح دارند كه بت يرستء ستاره يرستء كوساله برست و ... تكويناً خدا را عبادت مى كنند. در اين ديد كاه همه 


موجودات در سراسر عالم هميشه عبد محض 


ص: الخحض 


-١‏ تفسير صافى» ج 3 ص 29ة. 
"- تفسير الميزان» ج إوداة ص /و١٠.‏ 


حين وده وه وى اوعد سح كك اند همه مكار قارف جما واكاك و اماق عه كاف وده ليا عي طرعا و كرها د 


عبادت و بندكى وى مشغول مى باشند. 
آنان مى كويند: 


از ديد كاه قرآن كريم همه موجودات و همه انسان ها - مؤمن و كافر - براى خدا سجده مى كنند و همه مشغول تسبيح وى مى 


باشند و همه مشغول عبادت و قنوت براى او مى باشند و روى نياز و درخواست به وى دارند. 

آنان براى اينكه ثابت كنند يرستش هر موجودى همان يرستش خداست به اين آيات قرآن كريم متوسل مى شوند: 
(إن كل من فى السّمواتٍ و الأرض الا أتَى الرّحمن عَبداً) (1 

تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستدء بنده اويند. 


و توجيه مى كنند كه اين آيه به عموم خودء مسلم و كافر و مؤمن و منافق» همه را در بر مى كيرد و مقتضاى ظهور و قرينه 
سياقء آيه اختصاصى نيز به روز قيامت ندارد» همه در حال توجه و رو آوردن به خداوند مى باشند و عبوديت لازمه ذات 
انهاست. 

(و لِلَهِ يَسيجْدٌ مَن فى السَمواتِ و الأرض طوعاً و كرهاً و ظِلالَهُم بِالعْدُوٌ و الاصالٍ) (5) 

تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند - از روى اطاعت يا اكراه - و همجنين سايه هايشان» هر صبح و عصر براى خدا 
سجده مى كنند. 

(يَستَلهُ مَن فى السّمواتٍ و الأرض كل يوم هُوَ فى شَّأنِ) () 

تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از او تقاضا مى كنند» واو هر روز در شأن و كارى است. 


ص: عرف 


.97 سوره مريم؛ آيه‎ -١ 
.١6 سوره رعدء آيه‎ -١ 


بوك سوره الرحمان» ايه اة 


(تُسبّحُ لَهُ السّماواتٌ السّبعٌ و الأرض و من فيهنَّ و إن من شَّىءٍ الا يُسَبْحُ بحَمدِهٍ و لكن لا تَفقَهوُنَ تَسبِيِحَهُم إِنّه كان حليماً عَفْوْراً) 
ملم 


آسمانهاى هفتكانه و زمين و كسانى كه در آنها هستند» همه تسبيح او مى كويند وهر موجودىء تسبيح و حمد او مى كويد 


ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد او بردبار و آمرزنده است. 
جواب: 


آرى! تمام موجودات در عالم تكوين عبد محض خدا بوده و به سوى او در حركت مى باشند؛ اما صوفيه و طرفداران آنان با 
استناد به اين آيات قرآنى مطلب غير صحيحى را بيان مى كنند. درست است كه تمام موجودات تكويناً حق متعال را سجده مى 
كنند؛ اما هركز اين سخن به آن معنا نيست كه بت يرستء ستاره يرست و كوساله يرست در عالم خدا را با اين فعل 
اختياريشان «عبادت» مى كنند. يرستش بت كه خلاف دستور الهى است - يكك فعل اختيارى است و مربوط به عالم تشريع 
است و نه تكوين. تفسير و معناى صحيح آيات فوق طبق وجدان و عقل سليم و تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام 
جنين است: 

هآ بةشرينة: (اف كل تن :قن اواك و الأرض الا أن الانسع غيد 103 


يعنى: تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند» بنده اويند!. 


«مملوك» است؛ يعنى تمام موجودات مملوكك خداوند مى باشند و همه طبق نظام تكوين به سوى مالكك خود در حركت 


هستند. در تعدادى از آيات قرآن كريم «عبد) به معناى مملوكك مى باشد از جمله: 
(عَوتَ للدعكلا غيدا عمل كا لرقرة على شىء و فق ورقناة ينا روه عهياً 
ص: 77١‏ 


-١‏ سوره اسراء» ابه ع 


1- سوره مريمء آيه 97. 


فَهُوَ يُنفِقٌ مِنَهُ براً و جهراً هل يستؤنّ الحَمِدَلِهِ بل أكتَرْهُم لا يَعلَمونَ) 2١(‏ 


خداوند مثالى زده: برده مملوكى را كه قادر بر هيج جيز نيست و انسان (با ايمانى) را كه از جانب خود؛ رزقى نيكو به او 


بخشيده ايم» واو ينهان و آشكار از آنجه خدا به او داده» انفاق مى كند آيا اين دو نفر يكسان اند؟! شكر مخصوص خداست» 
ولى اكثر آنها نمى دانند! 


باااين آيه ندارد و به هيج عنوان بت يرستى و كوساله يرستى و ...» يرستش خداوند متعال نيست. 
در آيه شريفه: 


(و لِلَهِ يَسيجْدٌ مَن فى السَمواتٍ و الأرض طوعاً و كرهاً و ظِلالُهُم بِالعْدُوٌ و الاصالٍ) (7) 
تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند - از روى اطاعت يا اكراه - و همجنين سايه هايشان» هر صبح و عصر براى خدا 
سجده مى كنند. 


نيز معنا غير از آن جيزى است كه تابعان ابن عربى بيان داشته اند. معناى لغوى و اصلى سجده كه بزركان علم لغت به آن 
تصريح داشته اند به معناى «تذلّل» يعنى ذليل و خاشع بودن مى باشد - همان كونه كه راغب در مفردات خود بيان مى كند - 
() واز آنجا كه يكى از مصاديق تذلّل و خشوع در بيشكاه الهى يبشانى بر زمين كذاشتن است اصطلاحاً به آن سجده مى 


كويند؛ بنابراين معناى آيه جنين است: تمام موجودات كه 


ص: زفرفا 


6 سوره نحل» أيه‎ -١ 
.97 سوره مريمء آيه‎ -1 
.١6 سوره رعدء أيه‎ -'" 


ع مفردات راغب» ص م 


در آسمانها و زمين اند» طبق نظام تكوين ذليل و خاشع در دركاه الهى اند. خشوع و تذلل آنان به اين است كه وجودشان از 
خودشان نيست و محكوم قوانين الهى مى باشند. 
آرى! كافر» كوساله يرستء بت يرستء ستاره يرست و ... محكوم قوانين الهى مى باشند؛ زيرا حيات و مماتشان به اختيار خود 


نمى باشد و همان زمانى كه با اراده خويش غير خدا را سجده مى كنند تمام اعضا و جوارحشان؛ بلكه تمام سلول هاى بدنشان 


ساجد و محكوم قوانين الهى اند. 


در ايه شريفه: 


(تُسِبحُ لَهُ الصّمواتٌ السَّبْعٌ و الأرض و مَن فيهنّ و إن مّن شَّىءٍ الا يُسَبْحْ بِحَمِدهٍ و لكن لا تَفقَهِوُنَ تَسبِيحَهُم إِنّه كانَ حليماً غَفْوٌراً) 
د 


آسمانهاى هفتكانه و زمين و كسانى كه در آنها هستند» همه تسبيح او مى كويند وهر موجودىء تسبيح و حمد او مى كويد 


ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد او بردبار و آمرزنده است. 


وخاعان.ابق قري راعاريد ثم كند: 


آرى! بت» كوساله» ستاره» درخت و تمام يديده هاى واقع در آسمان و مو به موى بدن كافر بت يرست دائم در حال تسبيح 
خداوند مى باشند؛ به اين معنا كه بت كه از سنكك يا جوب يا فلز يا هر مخلوق ديكر خدا ساخته شده است تمام مولكول هاى 
مخلوق خدا و وابسته به اعطاى الهى و فقير مطلق دركاه اويند - لحظه اى از تنزيه و تقديس حق تعالى خاموش نمى شوند» 


حال سجده وتقديس خداوند متعال مى باشند. 


ص: إرذرفا 


-١‏ سوره اسراء» ابه ع 


يس بايد كفت آنجه كه از افعال انسان مثل بت يرستى و كوساله يرستى انجام مى كيرد» هيج ارتباطى به «عالم تكوين» ندارد 


زيرا جيزى كه به عنوان فعل اختيارى انسان و با اراده خويش از او سر مى زند فقط كستره اى در «عالم تشريع» دارد. 
يكى از نويسند كان فعال عرصه تصوف در توجيه سخن ابن عربى مى نويسد: 

ممكن است يرسيده شود: 

اين همه كفار و ملحدين و بت يرستان و شيطان يرستان و ديكران جه مى شود؟ 

البانايقيا فد سرادت عدا مشغول ايه 


جواب اين است كه عبادت بر دو قسم است: عبادت تكوينى و عبادت تشريعى. در نظام عالم تكوين همه فقط و فقط خداوند 
را مى يرستند و براى وى سجده مى كنند و بنده وى مى باشند ... ولى از ديد كاه عالم تشريع و نظام علم و اراده» در موجوداتٍ 
ذاراق اراده و اخفيار كاه انساتى كه واقعاً و قطرنا و تكوينا طالب خداوتل است ورية:دفال كمال مطلق فى كرددور شاهوى اين 
عالم كم شده و مخلوقى محدود را با آن جمال و كمال مطلق اشتباه مى كيرد ... ولى نكته بسيار دقيق اينجاست كه اين موجود 
كر جه از صراط مستقيم خارج شده و نسبت به خود راه خطا مى ييمايد» ولى باز هم از عموم لله يَسمْجَدٌ مَن فى السّمواتِ و 
الأرض) خارج نككشته است؛ باز هم تحت اراده ازلى الهى بوده و عبد محض وى و مطيع و منقاد وى است. 1 


با توضيحاتى كه در مطلب قبل مطرح شد باطل بودن اين ادعا كه: «بت يرست در عبادت تكوينى عبد محض خدا و مطيع بى 


عون و عراف ا روسك كاف راس اللتخاض. باس كدو توصت | شكار اضنت: 


آيا كسى كه با اراده خود بت مى يرستد عبد محض خداوند و مطيع بى جون و جراى اوست؟! 


ص: ع 


-١‏ كتابجه تحريف هاى تفكيكيان» بيرامون حكمت و عرفان» محمد حسين وكيلىء دفتر اول: كوساله يرستى در كلام استاد 


حسن زاده آملى. صص و رةه 


عجبا! 


با آن همه آيات و محكمات قرآنى در مذهب بت يرستان و جهنمى بودن آنان واينكه بت» هيزم جهنم براى بت يرستان است» 


هر جند امثال بت يرست تمام وجودش طبق نظام تكوين ساجد و خاضع خداست؛ اما عمل اختيارى وى در يرستش بتء هيج 
ارتباطى به عالم تكوين ندارد و اكر تابعان عرفان ابن عربى در كنار عالم تكوين و تشريع هزار عالم ديكر هم بسازند باز هم 


همان نويسنده در ادامه سخنان خويش مى نويسد: 


اجات عو وق قبي اسل معد كد مشكرل وك ريض اسك ل اناي شفلك وى كدور وشرى نكن اسيك 1 
انحراف و كج روى او افسوس مى خورد ... و تصديق مى كند كه اكر اين شخص ايمان نياورد حتماً در نظام عالم خلقت, 
حكمتى در يس آن بوده است و جون به آيات قرآن كريم ايمان دارد مى داند كه در مسير عالم تكوين همه عبد و قانت و 
ساجد خداوند مى باشند مى فهمد كه عبادت تكوينى مخلوق به همين نحو بوده است و اراده ازلى الهى به اين تعلق كرفته 


جواب: 


بت يرستى بت يرستان كه از سوء اختيار آنهاست طبق وجدان بيدار هر انسانى داراى هر حكمتى در نظام عالم نمى باشد؛ بلكه 
فساد آن در نظام عالم آشكار است و هركز يس يرده كار بت يرستان رضايت حق تعالى نيست. طبق آيات فراوان قرآن كريم 


ص: إفارفا 


.07 همان» صص 26 و‎ -١ 


نيقهركز ازاذه الهى به اين تعلق تكرضه اس كه عدا دزقالب يت برسى عبادت شوه و هر5رز شير ورشد اسان شحرف بابك 


يرستى صورت نمى يذيرد؛ بلكه بت يرستى نهايت سقوط براى اوست. 

صوفيه و تابعان ابن عربى با جنين ديد كاه باطلى به مرحله اى رسيدند كه كفتند: بت يرست هم موحد است. 
شيخ محمود شبسترى از تابعان عرفان ابن عربى در «مقام بت) مى كويد: 

جو كفر و دين بود قائم به هستى ***#شود توحيد عين بت يرستى 


ستلهاة كن انق كه ث مصرنيك ود بقين كردى كه دين در بت يرستى است )1١(‏ 


ص: مارفا 


.١178 كلشن راز شيخ محمود شبسترى» ص‎ 5-١ 


١8‏ - بت برستى در كلام ابن عربى و تابعان وى 

اشاره 

در عرفان ابن عربى و تابعان وى دو جيز سبب شده كه بكويند «يرستش هر جيز يرستش خداوند است): 
أ - عقيده به وحدت وجود و موجود 


در اين ديد كاه - همان كونه كه مطرح شد - تمام اشياء تجلى و ظهور ذات خداوند مى باشد. يعنى اين خود خداست كه در 


مقام تنزل به صورت اشياء كوناكون ظاهر شده است؛ بنابراين تمام اشياء قابليت معبود واقع شدن را دارا مى باشد. 
ابن عربى در فصّ هارونيه مى كويد: 


و العارف المكمّل من رأى كل معبود مجلى للحقّ يعبد فيه و لذلكك سمّوه كلهم إلهأ مع إسمه الخاصٌ بحجر أو شجر أو حيوان 
أو إنسان أو كوكب أو فلكك هذا اسم الشخصيه فيه؛ (1) 


عارف مكمل كسى است كه هر معبود را [خواه مشروع باشد و خواه غير مشروع] مجلاى حق مى بيند كه حق در آن مجلى 


ص: وخرضا 


.2١١ ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 


حيوان يا انسان يا كوكب يا ملكك يا فلكك است كه حقيقت كليه به اعتبار تعيناتش به اسم اين شخصيتها موسوم شده است. 
شيخ محمود شبسترى براساس همين عقيده در عظمت بت يرستى در كلشن راز مى كويد: 

بت اينجا مظهر عشق است و وحدت«*«#بود زئار بستن عقد خدمت 

جو كفر و دين بود قائم به هستى #«#شود توحيد عين بت يرستى 

جو اشياء هست هستى را مظاهر*#**از آن جمله يكى بت باشد آخر 

نكو انديشه كن اى مرد عاقل**# كه بت از روى هستى نيست باطل 

بدان كايزد تعالى خالق اوست**#ز نيكو هر جه ظاهر كشتء نيكوست 

لمان كر يدايس كارت حست ارد اس كادي ذو ركد برسقق ابد 

شيخ محمد لاهيجى كه خود صوفى وحدت وجودى است در شرح ابيات فوق مى نويسد: 


يعنى اكر مسلمان كه قائل به توحيد است و انكار بت مى نمايد» بدانستى و آكاه شدى كه فى الحقيقه بت جيست؟ و مظهر 
كيست؟ و ظاهر به صورت بت جه كسى است؟ بدانستى كه البته دين حق در بت يرستى تى استء زيرا كه بت مظهر هستى مطلب 
است» كه حق است؛ يس بت من حيث الحقيقه حق باشد و دين و عادت مسلمانى حق يرستى است و بت يرستى عين حق 


يرستى» يس هر آينه دين در بت يرستى باشد. 


بعنى: اكر مشر كك كه عبادت بت مى كند از بت و حقيقت وى آكاه كشتى و بدانستى كه بت مظهر حق است و حق به صورت 


او ظهور نموده است از اين جهت مسجود و معبود و متوجه إليه است» كجا در دين و ملت خود كه دارد 


ص: كرف 


كمراه كشتى و باطل بودى؟ استفهام بر سبيل انكار است؛ يعنى هر كز مشركك نبودى؛ بلكه موحد حق يرست بودى و در دين 
اسلام منكر نبودى. )١(‏ 


نظ مرك شارحاة > كلشن راز در شرح ابيات فوق: 


يعنى جون كفر و دين كه به حسب صورت از امور متضاده اند» قائم به هستى مطلب و وجودندء و هستى مطلق» حق تعالى 
استء يس هر آينه كه توحيد و يككانه كردانيدن حق عين بت يرستى باشد» جون اككر كفر و بت را من حيث الحقيقه غير دانى» 


قر قن الدبو قائل انيد مقرقى افا 11 

در بت كده ها غير تو را مى نيرستند***آن كس كه برد سجده بر سنكك و كل و جوب (*) 

الهى اردبيلى مى كويد: 

نباشد كفر و بت كر عين هستى #*بود آن شركك محض بت يرستى 

كه توحيد حقيقى نزد دانا#*#*#شهود حق بود در جمله اشياء 150 

بابا نعمت الله نخجوانى مى كويد: 

كفر صفت جلال است و دين صفت جمالء و هر دو قائم به وجود حق اند. يكك صفت را كفار و يكك صفت را زهاد تتبع مى 
كنند» و جون هر دو يكك صفت استء توحيد عبارت از اين است كه التوحيد اسقاط الإضافات. (2) 

مغربى در ديوان اشعارش مى كويد: 

ز اصنام سومنات ز حسن تو جلوه كرد #شد بت يرست عابد اصنام سومنات 


ص: طرف 


.07 شمس الدين محمد لاهيجى» شرح كلشن رازء صص 078 و‎ -١ 
.885 دكتر كاظلم دزفوليان» شرح كلشن رازه ص‎ -" 

#ددديوان مغربىء عن “الا 

؟- الهى اردبيلى» شرح كلشن رازء ص .”*١‏ 


ه- بابا نعمت الله نخجوانى» شرح كلشن رازء ص 188. 


لات و منات راز سر شوق سجده كرد#** كافر جو ديد حسن تو را از منات ولات 2010 
الهى اردبيلى مى نويسد: 

بدانستى اككر بت مظهر كيست كه عين بت برستى حق يرستى است 

بكردى در بت او حق را عبادت** كه دارد حق يرستى دين وعادت 2750 

صاين الدين مى نويسد: 

كفر بر سه نوع است: لغوىء باطل و حقيقى. 


الف- كفر لغوى: يوشيدن جيزى است به جيز ديكر؛ از اين جهت دهقان را كافر مى كويند» جون كندم و جو و غير اينها را در 


زير زمين ينهان مى سازد. 


شريكك قائل شدن است. 


ج- كفر حقيقى: كفرى است كه از ايمان زائيده مى شود و آن اقرار بر وحدانيت مطلق استء كه لازمه آن سلب وجود كردن 
در اين ديد كاه متصوفه. خداوند مظهر اشياء است؛ يعنى اين ذات خداست كه به صورت موجودات درآ مده است. آنان طبق 
اين عقيده هيج فرقى بين خدا و اشياء نمى دانند مككر در اطلالق و تقييد؛ يعنى ذات الهى كه مطلق است در مرتبه تنزل به 
صورت اشياء مقيد در آمده | 7 


قيصرى كه از بزركترين مفسران كلام ابن عربى است در اين باره مى كويد: 


(فإذا شهدتاه شهدنا نفوسنا) لأنٌ ذواتنا عين ذاته لا مغايره بينهما الآ بالتعين و الاطلاق و إذا شهدناء أ الحقٌ شهد نفسه أى ذاته 
التى تعينت 


7١ ص:‎ 


1- شرح كلشق وان اردبيلى: عن نم 
*- صاين الدين على تركه اصفهانى» شرح كلشن رازء ص 7117 


وظهرت فى صورتنا؛ (1) 


با مشاهده خداوند خود را مى بينم» جون ذات ما عين اوست و جدايى و تفاوتى بين ما و او نيستء مككر از نظر تعين و 
محدوديت واطلاق. و خداوند با مشاهده ما خود را مى بيند جون ذات اوست كه با تعين و شخصيت يذيرى به صورت ما 


ظاهر شده است. 
و درباره تنزل ذات خدا به صورت اشياء مى كويد: 
هو التسمى بالمحدثاتك بحس تالقاثة فى سنال الأكوان؟ 01 


خداست كه به نام حواديث و ييشامدها ناميده مى شود, به جهت ترتيب نزول و يايين آمدنش از مقام خدايى و قرار كرفتنش 


در جايكاه موجودات و مخلوقات. 


بو انم اسانى نه مكقاك ى خصو مهتفي كد ون كداوق اسك نوا فى توا نه ليله ها تكد تبيك داف يكن ازانن شصوسياة: 


معبود واقع شدن است؛ طبق اين ديد كاه تمام اشياء سزاوار آن اند. 

سيد جلال الدين آشتيانى كه از شارحان ابن عربى استء در اين باره مى كويد: 

حق در هر مظهرى كه ظهور كند معبود به حق و شايسته بندكى است. نه آنكه هر مظهرى اله و معبود است. 27 
از خصوصيات بارى تعالى (لا تأَخذَةُ سِنَهٌ ولا نُوم) (6) است. 


اين خصوصيت مخصوص ذات اقدس الهى است؛ اما عرفا با توجه به عقيده وحدت وجود و موجود آن رابه يديده ها هم 


ص: عرف 


.584 شرح فصوص الحكم قيصرى» ص‎ -١ 

”- همان» ص 109. 

”- تعليق اشتيانى بر رسائل قيصرى». ص 5١١؛‏ به نقل از عرفان نظرى» سيد بحيى يثربى» ص 70". 

6- بركرفته از آيه الكرسىء سوره بقره؛ آيه 00؟؛ يعنى: خداوند متعال ذاتى است كه نه او را كسالت در بر مى كيرد و نه 


خواب. 


جتاب حسيق زاذهة آملى مى كويد 
تا حال مى كفتم (لا تَأْحذْهُ سِنَةٌ و لا نَومَ)» حال مى كويم لا تأخذّنى سِنَةٌ ولانّوم. )١(‏ 


و جون نه تنها انسان» بلكه تمام اشياء تدنّى و مظهر ذات الهى اند. در جايى ديكر اين ويزكى الهى را به تمام موجودات نسبت 
مى دهد: 

«الهى تا به حال مى كفتم لا تأخذه سنه و لا نوم الآن مى بينم مظهرش را هم لا تأخذه سنه و لا نوم». (5) 

1- عقيده به تعلق قضاى الهى به اينكه جز او برستش نشود: 


طبق اين عقيده - همان كونه كه در فصل كذشته مطرح شد - انسان هر جه را يرستش كند با خواست و اراده الهى بوده و 


حورو خلا حواسته است كهاور :صؤرث غا و قالث ها كوا كو يزسعين شود. 


ابن عربى در فصوص الحكم, فصٌّ هارونيه در بيان داستان موسى و هارون عليهم السلام ادعا دارد: زمانى كه موسى عليه 
السلام به سوى قوم خود بركشت و قوم خويش را كوساله بيرست ديد و برادر خود را مورد مؤاخذه قرار داد» به اين علت بود 


خدا يرستى است؛ زيرا خدا حكم كرده است كه جز او يرستة نشود:.متة.: 


و كان موسى [عليه السلام] أعلم بالأمر من هارون [عليه السلام] لأنّه علم ما عبده أصحاب العجلء لعلمه بأنّ الله قد قضى الا يعبد 
الا إِيَاهء و ما حكم الله بشىء الا وقع. فكان عتب موسى [عليه السلام] أخاه هارون [عليه السلام] لما وقع 


ص: زفف 


١-الهى‏ ثامه جاب اول» ص .1١6‏ 


"- الهى نامه» ويرايش جهارم» جاب زغرة مؤٌ سسه بوستان كتاب» صص 288 و /اى. 


الأمر فى إنكاره و عدم إتّساعه؛ إن العارف من يرى الحقّ فى كل شىء» بل يراه عين كل شىء. 
استاد حسن زاده آملى در ترجمه و شرح سخن ابن عربى مى نويسدكك 


موسى عليه السلام به واقع و نفس الأسمر و به امر توحيد اعلم از هارون عليه السلام بود. جه اينكه مى دانست اصحاب عجل 
(كوساله) جه كسى را يرستش مى كردند [يعنى موسى مى دانست كه بت يرستان در واقع خدا را مى يرستيدند] زيرا او عالم 
بود كه خداوند حكم فرموده كه جز او يرستش نشود و آنجه را حكم فرموده؛ غير آن نخواهد شد. يس جميع عبادت ها [حتى 
بت يرستى] عبادت حق تعالى است و لكن «اى بسا كس را كه صورت ره زد)؛ بنابراين عتاب موسى عليه السلام به برادرش 
هارون عليه السلام از اين جهت بود كه هارون عليه السلام انكار عبادت عجل مى نمود و قلب او جون موسى عليه السلام اتساع 


نداشت؛ جه اينكه عارف» حق را در هر جيزى مى بيند؛ بلكه او را عين هر جيزى مى بيند. )١(‏ 
و سيس مى افزايد: 


اهل سرّاند؛ هر جند به حسب نبوت تشريع مقر است كه بايد توده مردم را از عبادت اصنام (بتها) باز داشت. جنانكه انبياء 
عبادت اصنام را انكار مى فرمودند. (5) 


جناب شيخ محمد حسن وكيلى يكى از نويسند كان عرصه عرفان و تصوف در توجيه سخنان ابن عربى درباره بت (كوساله) 


يرستى مى نويسدكك 


يكى از مشكلات آيات كريمه قرآن» داستان حضرت موسى و حضرت هارون عليهم السلام و اختلاف نظر بين اين دو ييامبر 
الهى :دز حرياق كوساله يرسك بق اسرائيل استث: 213 


صسص: 7137 
-١‏ ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 2١5‏ 


"- ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص .2١5‏ 
“- كتابجه تحريف تفكيكيان» ييرامون حكمت و عرفان, دفتر اول كوساله يرستى در كلام استاد حسن زاده آملى» ص 28. 


جواب: 


غود و:دذيكران مشكل ساز شدئد. 
وكيلى در ادامه نويسنده مى نويسد: 


اينجاست كه جناب محى الدين مى فرمايد: در حقيقت خود خداوند مى خواست كه عده اى در مسير عبادت تكوينى وى 
كرساله وا عات عفرينى عاذت كد و شووهر خواسخ :و اراد ]ا الاعداوتد عكم ارده عا مايق ام ان سك 
بوده است و خداوند براساس علم لايتناهى خود حكمت آن را دانسته و آن را اراده فرموده است؛ يعنى اراده تكوينى وى تعلق 
كرقنه نود كفبهو يرسفكن كوشاله نيز سعر بودي تكوينن عند اق فى شود و عداونه را بهدعبادت تكريق دزابى قالب 


جواب: 


با توجه به آيات قرآن كريم ييرامون اين داستان هركز نمى توان كفت كه خواست و اراده خداوند متعال بر اين تعلق كرفته 
بود كه كوساله يرستيده شود تا در آن صورت هم سير عبودى تكوينى عده اى طى شود. 
خداوند در دو آيه ى ذيل از كوساله يرستان با عنوان ظالم ياد مى كند: 


اننا توس ارسية ليله م الكدته العها هن تعدو الى 13405 
ص ارين يندم الخدم الفجل ين بعرو و انح ار 


و (به ياد آوريد) هنكامى را كه با موسى جهل شب وعده كذارديم (و او براى كرفتن فرمانهاى الهىء به ميعاد كاه آمد)؛ سيس 
شما كوساله را بعد از او (معبود خود) انتخاب نموديد در حالى كه ستمكار بوديد. 


(وَ انَحَذْ قومٌ مُوسى من بَعدِهِ من خُليّهم عجلا جَسَدا لَهُ خوارٌ لم يَرَوا أنه 


ص: عع" 


05 همان» ص‎ - ١ 


.0١ سوره بقره» آيه‎ -١ 


لا يُكُلْمَهُم و لا يهديهم سَبيلاً انََحَذُوهٌ و كابُوا ظامين) )١1(‏ 


قوم موسى بعد (از رفتن) او (به ميعادكاه خدا)» از زيورهاى خود كوساله اى ساختند جسد بى جانى كه صداى كوساله داشت! 
آيا انها ثمى ديدند كديا آثان سكن تمى كويك وبيةاراه (راسث) هدايتشان تمى كند؟! آن را (حداى خود) التحاتف كردلل و 


ظالم بودند! 
خداوند كوساله يرستان را كمراه نام مى برد: 
(وَ لَمَا سقط فى أيديههم و رَأوا أَنّهُم قد ضَلوا قالوا لَْن لم يرحمنا رَبّنَا و يَغفرٌ لَنا لَكوئَنّ مِنّ الخاسرين) (5) 


و هنكامى كه حقيقت به دستشان افتاد و ديدند كمراه شده اند» كفتند: اكر يرورد كارمان به ما رحم نكند و ما را نيامرزد. بطور 


قطع از زيانكاران خواهيم بود! 

خداوند غضب خود را شامل حال كوساله يرستان مى كند: 

(إنَّ الّذِينَ انَحَذُوا العجل مَينالّهُم غَضَبٌ مُن رَبُهم و ذِلَهٌ فى الححيوه الذّنيا و كذلكك تجزى المُفتّرين) (59) 

كسانى كه كوساله را (معبود خود) قرار دادند» به زودى خشم برورد كارشان و ذلت در زندكى دنيا به آنها مى رسد و 
اينجنين» كسانى را كه (بر خدا) افترا مى بندند» كيفر مى دهيم! 

خداوند شرط يذيرفتن توبه كوساله يرستان را كشتن يكديكر بيان مى كند: 

(وَ إذ قال موسى لِقَومِه يا قوم نكم طَلَستم أنْسكم بانّخاذِكم العجل كَتُوبوًا إلى بارنكم فَاقلُوا أنشس كم ذلكم خير لم عند 
بارنكم قَتَاتٍ عَلَيكُم إِنَّهُ هو 

ص: 750 

-١‏ سورة اعرافء آيه 8؟1. 


؟- همان؛ آيه 189. 


*- همانء آيه ؟187١.‏ 


التَوابُ الرّحيم) )١(‏ 


و زمانى را كه موسى به قوم خود كفت: اى قوم من! شما با اتتخاب كوساله (براى يرستش) به خود ستم كرديد! يس توبه كنيد 
و به سوى خالق خود بازكرديد! و خود را [يكديكر را] به قتل برسانيد! اين كارء براى شما در يبشكاه برورد كارتان بهتر است؛ 


آيا با توجه به اين محكمات قرآنى باز هم مى توان كفت كه در يس كوساله يرستى حكمتى بوده واراده تكوينى خداوند بر 


اين تعلق كرفته است كه خداوند در قالب كوساله يرستى يرستش شود؟ 


آنا اذ آتجا كه حريمه كوساله يرستان كشن بكدركر شدوعن تراث كنت عذه اى :دن آن قالب؛ برشن » حهث شير و تكامل وا 


طى كردند؟ 
اكر اراده خداوند بر يرستش كوساله تعلق كرفته بود آيا آن ظلم نيست كه بنى اسرائيل جنين جريمه سنكينى تحمل كنند؟ 


ارضاق الهى نوه و ظلالق و كمراهى مطلق وا دز برذاشت مرتكب شدلد: 


يكن ذيكر از تابعان ابن عرين» ملا محمد كتابادى <.مؤ سس كرقه ضوقيه كتاباذيةا- يصؤرئر و وشت ثر از اشتاة خفره ابن غرين 
فيك متا هاما سفازه با ملك رااستى الك تاش شل برك اذ هيدئ ها كه الث عافلى ون هرد وا برست عي كقد در 


حقيقت خدا را يرستش كرده و خود نمى دانند. متن جمله فوق جنين است: 
لما كان أجزاء العالم مظاهر لله الواحد القهار بحسب أسمائه اللطفيه 


ص: مرف 


-١‏ سوره بقره؛ آيه م. 


والقهره كان غياده الأنساة لآع غود كاقت عناده الله إخغارا .... فالاسان فى عادقيا إعمارا للشيطان كالاً بستاو تلكة 
كالكهنه و تابعى الجنّ و للعناصر كالزردشتيه و عابدى الماء و الهواء و الأرض و للمواليد كالوثتيه وعابدى الأحجار و الأشجار 
والنباتات كالسامريّه و بعض الهنود الذين يعبدون سائر الحيوانات» و كالجمشيديّه و الفرعوثيه الذين يعبدون الإنسان و يقرون 
بآلهته و للكواكب كالصائبه و للملائكه كأكثر الهنود و للذكر و الفرج كبعض الهنود القائلين بعباده ذكر الإنسان و فرجه و 
كالبعض الآخر القائلين بعباده ذكر مهاديو ملكاً عظيماً من الملائكه و فرج إمرأته كلهم عابدون لله من حيث لا يشعرون. )١(‏ 


سيس اين بيت شيخ محمود شبسترى را مى آورد: 
مسلمان كر بدالشي كووة ميت و قي كردى كه دين در بت يرستى است 


... به نظر من اين انتقاد [بر ابن عربى] وارد استء يعنى او كفته است كه: حق تعالى هارون عليه السلام را بر كوساله يرستان 
مسلط نكردانيد» آن جنان كه موسى را كردانيد» تا در جميع صور يرستيده شود, و لهذا هيج نوعى از انواع عالم نماند كه 
معبوة نشذه باشد» غنواه عبادت تأله: بعنى كه او ءزا اله دانسته و عبادتشن تمايئد جنان كه يت يرستان و ستاره يرستان به«عباةت 
اصنام و كواكب مى يردازند و خواه به عبادت تسخير؛ يعنى به سبب جاه و مال كراييده اند. و بز ركترين مجلايى كه حق در 
قن سا ا خطاله شوج قا فزسود ( اند وك عرق الكل لم44 800 البعد اق كو فسكنات > عدا وسحدظ وسود أبن طون 
سازكار استء ولى با ظواهر دين مبين و عقايد عامه مسلمانان هر كز سازكار نيست. 0 


صسص: /731 
-١‏ ملا سلطان محمد كنابادى» تفسير بيان السعاده» ج 7 ص /ا8. 


1- سوره جائيه» ايه إرفة 


'- محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» صص 288 و /68. 


ص: را 


-1١‏ حقانيت تمام اديان 


در نظر عارف كامل اديان و مذاهب يكسان اند و براى هيج يكك ترجيحى قائل نيست؛ يعنى دين اسلام با بت يرستى يكسان 


صورت عبادت او جيست؟ واين لازمه مذهب وحدت وجود است. (21 
دكتر احمد تاج بخش در اين باره مى كويد: 


تصوف داراى آزاد منشى خاصى بوده اسث و همين آزاد منشى است كه در نظر اهل تصوف كبرء ترساء يهودء مسلمان و بت 
يرست يكسان اند ... نزد ايشان قاعده «الطرق الى الله بعدد أنفس الخلايق» اصلى محكم بوده استء زيرا حقيقت واحد يكتاست 


و معتقدند كه از هر دلى به سوى خداوند درى است. 2752 
ودر جاى ديكّر مى نويسد: 


به عقيده صوفيه» اهل ظاهر كلمات قرآن را مى بينند و تفسير مى كنند در حالى كه عارق معنى و باطن آن را هدف اصلى 


وصول به حقيقت مى داند و راه رسيدن به آن بى شمار و هر كس در هر مذهبى باشد مى تواند به حق واصل 


ص: الخرض 


0 داوريهاى متضاد درباره ابن عربى») ص‎ -١ 


؟- تاريخ صفويهء ص 59. 


كردد. مولوى در داستان موسى و شبان به اين موضوع اشاره مى كند: 
هيج آدابى و ترتيبى مجوى#*#هر جه مى خواهد دل تنكّت بكخوى. 212 
و در جايى ديكر درباره رهايى اهل تصوف از قيد شريعت مى نويسد: 


بنابر عقيده صوفيه» رعايت قوانين شرعى وسيله اى مى باشد براى ورود در راه حق» وقتى عارف به حق و حقيقت رسيد ديكر 


احتياجى به اين ظواهر ندارد. 


مولوى در اين باره داستان عاشقى را نقل مى كند كه جون به معشوق رسيد به خواندن عشق نامه يرداخت و اشعارى را كه در 


زوزهاق هجران ساشعه يود بر ؤيان برائد» معشوق حنيق كفث: 
كفت معشوق اين اكر بهر من است*#** كاه وصلء اين عمر ضايع كردن است 
من به ييشت حاضر و تو نامه خوان**##نيست اين بارى نشان عاشقان 252 


صوفيه عقيده دارد در مراحل بالاى سلوك عرفانى بايد شريعت را رها كرد؛ زيرا در آن مرحله شريعت جيزى جز قيد و بند 
نمى باشد. مولوق ذو مكتوى ادعا دارد انكاه كه اتسان به حقيقت وسد شريعتث ازوى باطل مى شوة وسيس مثال هابى را برائ 


بهتر روشن كردن مقصود خود بيان مى دارد: 


اين مجلّد ينجم است از دفترهاى مثنوى و تبيان معنوى در بيان آنكه «شريعت» همجو شمع است؛ ره مى نمايد و بى آنكه شمع 
به دست آورى راه رفته نشود و جون در راه آمدىء آن رفتن تو «طريقت» است و جون رسيدى به مقصود.ء آن «حقيقت» است 


وبه اين جهت كفته اند: «لو ظهرت الحقايق بطلت الشرايع» همجنان كه مس زر شود و يا خود از اصل زر بود او را نه علم 


1 همان» ص‎ - ١ 
."١ همانء ص‎ -” 


حاجت است كه آن شريعت است و نه خود را كيميا ماليدن كه آن طريقت است؛ جنان كه كفته اند «طلب الدليل بعد الوصول 
الى المدلول قبيح و تركك الدليل قبل الوصول الى المدلول مذموم)؛ حال آنكه شريعت همجون علم كيميا آموختن است از 
استاد يا از كتاب» و طريقت استعمال كردن داروها و مس را در كيميا ماليدن است و حقيقت زر شدن مس؛ كيميا دانان به علم 
كيميا شادند كه ما علم اين مى دانيم و جنين كارها مى كنيم و حقيقت يافتكان به حقيقت شادند كه ما زر شديم واز علم و 


ابن عربى مى نويسد: 


مبادا كه تنها به عقيده اى خاص يايبند بوده و عقايد ديكران را كفر بدانى» كه در اين صورت زيان مى برى و بلكه علم به 
حقيقت مسأله رااز دست خواهى داد. يس باطن خود راء هيولا-و ماده تمامى صورت هاى اعتقادى بككردان» از آن جهت كه 
ذا تمالى: كروبو الائر ان أله اهف كممو التحدان عقيع جداعنى بزاقر ووه توه بتي لزناو 3011 زرا قلق قي 201041 
يسن تو وازروشن كفيك كدخندا قبله كاه عر وويكردى انث و منظون از اية جز عقابد كوفاكوق فيسة؟ سن همه برضوات 
اند وهر كه بر صواب باشد به ياداش خود مى رسد وهر كس ياداش يابد» سعيد و خوشبخت است وهر سعيدى مورد 
رضايت و خوشنودى است اككر جه در جهان آخرتء مدتى در شقاوت و بدبختى باشد جنان كه اهل عنايت حق - با اين كه ما 


بر خوشبختى و اهل حق بودنشان يقين داريم - در اين جهان كرفتار رنج و بيمارى مى كردند. 2590 
مير محمد شريف در تبيين عقيده ابن عربى درباره وحدت اديان در كتاب «تاريخ فلسفه در اسلام» مى نويسد: 
خداى او (ابن عربى) به معناى دقيق دينى» به اسلام يا آيين ديكرى محدود 


ص: إدرهكنا 
-١‏ مقدمه دفتر ينجم مثنوى» ص 06/. 


.١16 سوره بقره» آيه‎ -١ 


- فصوص الحكمء ص 1١‏ به نقل از داوريهاى متضاد درباره محى الدين عربى» ص .5١7‏ 


نس شوك كدلاى اوتشواى متف و اعلاتش الاق تىة) بلكه ذائك مودو مشر ل ةا ديات اسيك (و تقض ولك آنا 
تَعبدُوا إلا إيَاهُ). ابن عربى آيه فوق را بدين كونه تفسير مى كند كه قضاى الهى بر آن رفته كه محققاً هيج معبودى جز وى 
نباشد. اين امرء نوعى اذعان و اقرار صريح به همه انواع عبادت اسيةة مادام كه برسيشد كان در وراى مظاهر و صور خداى 
خويشء. معبود حقيقى» يعنى خداوند را تصديق كنند ... بنابراين ما نبايد خداوند يا معبود حقيقى را در شكل عقيده خاصى كه 
مانع اشكال ديكر باشد محدود كنيمء بلكه بايد در همه صورت ها [مثل بت و ساير موجودات] او را بشناسيم و به او اذعان 
كنيم. محدود كردن او در يكك صورت - جنان كه مسيحيان كرده اند - كفر است و اقرار و اذعان او در همه صورت هاء لبّ 


در جاى ديكّر مى نويسد: 


عبادت كردن همان عشق ورزيدن در بالاترين حد ممكن است. هيج شيئى معبود واقع نمى شود مكر اينكه بهره اى از عشق 
مظهرى كه خداوند در آن يرستيده مى شود همان عشق است. عارفى كه خداوند را در همه جيز مشاهده كرد, او را در هر 


جيزى عبادت مى كند. لب مطلب در شعر زير به بهترين وجهى بيان شده است: 
وحقّ الهوى أن الهوى سبب الهوى#**و لولا الهدى فى القلب ما عبد الهوى 2752 
ون :ب سدق خلع سير كلد كدصولق سيب علق اشكددو ١ك‏ عفق هر كانه راغ علق ورسقيلة الس ان 


زيرا عشق بزركترين متعلق عبادت است و تنها جيزى است كه فى نفسه معبود واقع مى شود. اشياى ديكر لذاته معبود نيست؛ 
بلكه به واسطه عشق عبادت مى شود. (*) 


ص: 507 
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.195 فصوص الحكمء ص‎ -١ 
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ابن عربى عقيده دارد هر بنده اى دربياره خداى خويشء اعتقاد خاص يافته است و آن رابه اندازه ذوق و نظر در نفس خود 
دريافته است وازاين روء اعتقاد درباره خدايان مانند خود خدايان» مختلف و كوناكون است ولى همه اين اعتقادات صورت 


هايى از يكك اعتقاد است و آن اعتقاد به خداست. 

وى مى كويد: 

عقد الخلائق فى الإله عقايد)***و أنا اعتقدتٌ جميع ما عقدوه )١(‏ 

خلايق درباره خداوند عقايدى ورزيده اند و من به هر جه عقيده كرده اند» اعتقاد دارم. 

ابن عربى عقيده دارد همه راههاء صراط مستقيمى است كه به خداوند مى انجامد حتى بت يرستان هم در اين صراط اند: 
لقد صار قلبى قابلاً كل صوره***فمرعى لغزلان و ديرٌ لرهبان 

وك انان و كعبه طائف:#*«و ألواح توراه وف القرآن 

أدين بدين الحبّ أنى توجهت*** ركائبه فالحبٌ دينى و ايمانى (5) 

بعت : قل مق بذيراق هر صووتى كشفه اسنت خر ا كاهى يران آهوان اسعةو ديري براق وافيان! 

و خانه اى براى بتها و كعبه طواف كنند كان و الواح تورات و مصحف قرآن! 

دين من عشق است هر آنجا كه راهوارش روى آورد؛ يس عشق دين و ايمان من است! 

جلال الدين فارسى در كتاب «تعالى شناسى» در تبيين باور ابن عربى در حقانيت تمام راه ها و عقايد مى نويسد: 


به هنكام طرح نظريه اش در باب تجليات الهى مى بينيم از تجلى در جهان بيرونى و تجلى در جهان درونى عارف يا ذهن او و 


از خداى ساخته در اعتقادات سخن مى كويدء [ابن عربى] مى كويد: 
جون تجلى حق در صورتها متنوع مى شود يس نا كزير قلب به حسب صورتى 


ص: إرذذكا 


.١78 الفتوحات المكيهء ج ا ص‎ -١ 


-١‏ ترجمان الأشواق» صص و5 


كه تجلى الهى در آن روى مى دهد سعه و ضيق مى يابد» بدان سان كه هيج جيزى از صورتى كه تجلى در آن روى مى دهد 
زيادى نمى آيد؛ زيرا قلب عارف يا انسان كامل به منزله جاى نكين در انكشترى است كه زيادى نمى آيد؛ بلكه به اندازه و 


شكل أن اسك دز هر حال»عاى تكبق دو اتكشترى ماتند آن اسث :زه جز انه 


واين عكس آن است كه طايفه عرفا بدان اشاره مى كنند كه حق به اندازه استعداد بنده» تجلى مى كند. اين مانند آن نيست؛ 
زيرا بنده به خدا به اندازه صورتى كه حق در آن بروى تجلى مى كند ظاهر مى شود. بيان مسئله اين است كه حق داراى دو 
تجلى است: تجلى نهان (غيب) و تجلى آشكار (شهادت). از تجلى غيب استعدادى داده مى شود كه قلب داراى آن است و اين 
تجلى ذا ات كهغين» عتقيقت آن اسث و ههاتا هويس استث كدو را كاسع هن شازد كه دربار ردقن بكويد (او) 
(هو). اين «او) همواره و هميشه از آن اوست. جون اين استعدادها براى او» يعنى قلب» دست مى دهدء به تجلى شهودىء در 
عالم شهادتء بر او تجلى مى كند و وى را مى بيند و به صورت آنجه براو تجلى كرده است يديدار مى شود. سيس يرده از 
ميان حق و بنده اش برداشته مى شود و حق را در صورت باور داشته (معتقد) خودش مى بيند [خواه بت باشد خواه انسان باشد 
يا هر موجود ديكر] واو عين اعتقاد بنده است. قلب و جشم هركز جز صورت اعتقادشان را در حق نمى بينند. بس حقى كه در 
معتقد بنذ اسث حهمساق اسث كه قلى»):صورات أن درحود كسرذه است وهنان است كدابر وى تخلى فى كندو قلية اويا 


مى شناسد. جشم جز خداى اعتقادى را نمى بيند و در تنوع اعتقادات هم يوشيد كى نيست. 


هر كه او را مفيد كند وى رادر غير آنجه او راابه آن مقيد كرده است انكار مى كند و جون به آنجه او را مقيد ساخته است 
تجلى كند اقرار دارد. هر كس كه حق را از تعقيد آزاد سازد منكر او نمى شود و در هر صورتى كه در آن متحول شود اقرار 


دارد؛ )١(‏ حق از خودش به بنده به اندازه صورتى كه در آن بر وى 


ص: ع" 


-١‏ طبق اين عقيده» حتى شيطان يرستان هم خدا را مى يرستند! 


تجلى كرده است تا بى يايان مى بخشد؛ زيرا صورت هاى تجلى را يايانى نيست كه در آن باز ايستند. 


بسن خعداء لق اسث بهاتسيق و حخق اشع به تسق ديكر؟ هر سند غين» يكانه اسك. عين ضورت انهه تجلى كردة اسك خية 
صورت كسى است كه آن تجلى را يذيرفته است. يس حقء هم تجلى كننده است و هم آن كس [يا جيزى] كه براو تجلى 
شدهاست 1ه 


طبق اين ديد كاه هر انسانى مى تواند نداى «أنا الحق» (من خدايم) را سر دهد. 


جيزى كه سبب شده ابن عربى و ساير صوفيه» هر جيز و هر صراط وهر عقيده اى را «حق» بدانند» همان عقيده و باور غلط 
وحدت وجود و موجود است؛ زيرا در اين ديد كاه جون تمام هستى و كل اشياء ظرف و ظهور و تجلى ذات حق مى باشندء 
نمى توان كفت جداى از حق اند؛ بنابراين جون صراط هاى كوناكون و عقايد مختلف هم ظهور همان حق استء همكى آنها 


بهره اى از حق دارند و نمى توان كفت آن صراط ها و عقايد غلط و باطل اند!! 


«دكتر حسين ابو الحسن تنهايى؛ كه از مدافعان تصوف واز تئوريسين ها صوفيه كنابادى است در تبيبن وحدت وجود ابن 


عربى مى نويسكد: 


از مفهوم ظاهر هستى دريافتيم كه صور و اشكال كوناكون يا جهان كثير» ظاهرى از يكك حقيقت باطنى است كه آن حقيقت 
باطنى» حقيقت وجودى حضرت خداوندى بود؛ يس هركاه صورت ها و اشكال جديدى در جهان هستى يديدار يا نابود شود, 
اين ظاهر متجلى است كه تغيير مى يابد» ولى هستى و بود جهان, كه همان وجه سيماى خداوندى است» در حالت باطن 


خويش يابرجاست. 
يس همان كونه كه دريافتيم نه تنها «ظاهر) جهان كثير» بلكه باطن واحد جهان وحدت نيز اوستء كه: 


يكى هست و هيج نيست جز او *#وحده لا إله الا هو 


,326 جلال الدين فارسىء» تعالى شناسى» ج " صصس 3769 و‎ -١ 


ويا«ليس فى الدار غيره ديّار). 


يس معناى باطن بودن» خود اشاره به اين نكته دارد كه همه جيزهاء به لحاظ باطنىء» «او) و به لحاظ ظاهرىء «مخلوقات او) 


هستند. 


بنابراين مخلوق اوء به تعبير فوق» كه ظهور اوست,. ظهور اوست و نه از اوء و نه جداى از او در ماهيتى مستقل؛ بلكه عين ظهور 


اوستء و به قول مولوى - رحمه الله عليه -: 


يس آنجه كه هستء )١(‏ هيج نيست مككر افاضه و تجلى نور خداوندى و نه هستى مستقل. (5) 
سيس از سلطان حسين تابنده كنابادى - از اقطاب فرقه كناباديه - نقل مى كند: 


يس همه آنها (مخلوقات) همانا افاضه و تجلى همان حقيقت است و او (يعنى ذات و هويت خداوند) در همه (اشياء) متجلى 
است. (2) كه: (فَأَيَما تَوَلُوا قَنَمْ وَجهٌ الله)» (6) (هُوَ الأوّلُ و الآخِرٌ و الظاهرٌ و الباطِنٌ) (5) 


ومى فرمايد: (كل شىء هالك الا وَجِهَهُ) (2) 
يعنى: هر جيزى هالكك و فانى است. جز وجه خدايى. 
كه همان فيض و تجلى او باشد كه معنى (لا إله الا الله) نيز همين است. 0/0 


ص: 50 


-١‏ يعنى همه عقايد» اديان» شرايع و صراط ها. 

.58 جامعه شناسى نظرى اسلام؛ حسين ابوالحسن تنهايى» صص 8” و‎ -١ 

-'٠‏ بنابراين» صراط ها هم جيزى جز خود خداوند متجلى نمى باشد! 

6د ووه يفده 3181 

ه- سوره حديدء آيه ". 

8- سوره قصصء آيه /8. 

/ا- جامعه شناسى نظرى اسلام؛ حسين ابوالحسن تنهايى» صص 4". آياتى كه در سخن سلطان حسين تابنده بيان شد از 
مهمترين دلائل قرآنى است كه صوفيه براى اثبات وحدت وجود و موجود به آن استناد مى كنند؛ اما اين آيات با توجه به قرائن 
خود آيه و همجنين تفاسيرى كه از سخنان امامان معصوم عليهم السلام به دست ما رسيده است» هركز سخن اهل تصوف و 
مدافعان آنان را تأييد نمى كند. در آيه (هُوَ الأول والآخد ...) طبق احاديث متعدد اهل بيت عليهم السلام منظور از ذهو الأول) 
بلا- اول مى باشدء يعنى: خداوند اولى است كه قبل از او اولى نيست كه همان معناى ازلى بودن خداست كه از ازل خداوند 


بوده و هيج موجودى با او نبوده و سبس خلق كرده است. منظور از «هو الآخر» بلا آخر مى باشد. يعنى: خرى بعد از او نيست» 
به اين معنا كه او باقى است و فنايى ندارد؛ كه همان معناى ابدى بودن خداوند متعال است. و منظور از «و الظاهر) دو معنى در 
سخنان امامان عليهم السلام در اين باره مده است: -١‏ او بر هر جيز جيره و ييروز است. 1- او بر هر جيز با آيات و نشانه 
هايش آشكار است. منظور از «والباطن» دو معنا در سخنان معصومان آمده: -١‏ خداوند عالم به باطن هر جيز است. -١‏ او در 
عين ظاهر بودن با آيات و نشانه ها (يعنى انسان با نظر كردن به آيات و نشانه هاى وى متوجه مى شود خالقى عالم» حكيم و 
نر قبقق وارة لقتعم جور كال كدر دياق سقف ين 30 لتو تااووه كدر عي راتى اك سن بر كنا رهام لوارناك] 
راقع توعة الها ظيق كبنا وفم ما نذا ند طها زاف غلبي الملام وه ع عبر حو نكي آن سنا واصفات ل ابإكار تقائة ها 
اسع انك انشات وي تقار كل بكاو بناقه سال الت ارا نض ريلك روا انا اقرع اتوي ها لك الا فسفية بعن نايت 1 
هر جيزى كه سمت و جهت رضادى الهى داشته باشد به بقاى الهى باقى است؛ يعنى انسان با نيت خالص كه عمل نيكك انجام 
مى دهد جون در جهت وجه خدا يعنى رضاى الهى است آن كار خير باقى است و در قيامت براى هميشه با اوست. صوفيه و 
عرفاى آنان به خاطر رها كردن تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام اين كونه با تفسير غلط آيات قرآنى» خود را در مهلكه 


انداختند. 


طبق ديد كاه سلطان حسين تابنده» صراط ها هم جيزى جز خود خداوند نمى باشد. 
ابن عربى در كتاب فصوص الحكم در فصّ هارونيه مى كويد: 
والعارف المكمل من رأى كل معبود مجلى للحقٌ يعبد فيه. 


عقيده به وحدت اديان و حق بودن تمام راه ها - همان كونه كه بيان شد - يكى از فروعات وحدت وجود و موجود ابن عربى 


انيد 
در حيرتم كه دشمنى كفر و دين جراست**#*از يكك جراغ كعبه و بت خانه روشن است. 
در صورتى كه اهل هر دين و مذهب يكى از اساسى ترين مسائل اعتقادى اش» 


ص: 7017 


حقانيت دين و مذهب خود و بطلان مذاهب واديان ديككر است وهر كه رو به قبله اى ديكر داشته و يبرو آيين ديكرى باشدء 


از نظر وى كمراه مى باشد. 


اسلام رسماً كليه افكار و ايده هاى دينى موجو قبل از خود را منسوخ و متابعت از آنها را باطل و غير قابل اعلام نموده است و 


فرموده است: 
(وَ من يَبتَْ غَيرَ الأسلام ديناً فلن يُقبَلَ مِنهُ و هُوَ فى الآخرَهٍ مِنّ الخاسِرينَ) (1) 
وهر كس جز اسلام آيبنى براى خود انتخاب كندء از او يذيرفته نخواهد شد و او در آخرتء از زيانكاران است. 


با وجود اينكه ابن عربى براساس وحدت وجود و موجود تمام راهها و عقايد را حق مى داند؛ اما در مواردى اشخاصى را به 
كانا اسمن عقاروق قاض ودف مورره مالاه كه عضرا تفن زاوم مهد اد اشكاض كواة ركان يروف ازعاتداة 


وى در كتاب فتوحات مكيه - جنان كه كذشت - تمام طوايف شيعه را كمراه معرفى مى كند وادعا دارد از ميان فرقه هاى 
كوناكون شيعه؛ منحرف ترين شان شيعيان دوازده امامى هستند (7) و حتى براى تحقير كردن اين كروه نا آنجا يبيش مى رود 
كه سيرت و باطن آنها را به شكل خوكك مى داند. 220 

دك سحسة جياتكيرى دز ابن بازة بهاانق عريى بةاشدت خردة فى كيرد .و من الواسد: 

اينكه او [ابن عربى] خود را يكك صوفى صافى و يكك عارف راستين مى داند, بسيار بعيد و مستبعد مى نمايد؛ كه عارف 


راستين راء آن هم عارف وحدت وجودى كه احياناً به وحدت اديان نيز تفوه مى كندء با نوع عقيده و مذهب 
ص: /760 
-١‏ سوره آل عمرانء آيه 6 


؟- الفتوحات المكيهء ج »١‏ صص 38١‏ و .18١‏ 


3 همان» ج 3 ص / 


مردم جه كار؟ و او جكونه روا مى دارد كه كروهى را به واسطه داشتن عقيده و مذهب خاصى تا آن حد تحقير و توهين نمايد 


رانده اند به بزركى ياد كند و دعاويشان را با آب و تاب نقل نمايد و آنان را از اولياء الله يندارد. )١(‏ 


ص: 3209 


6 محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسالامى» صص 687 و‎ -١ 


"2٠ ص:‎ 


-١١‏ عقيده به جبر مطلق در عرفان ابن عربى 
اشاره 


بسيارى از عرفا و متصوفه عقيده به جبر دارند و انسان را موجودى آزاد و مختار و با اراده نمى دانند. ابن عربى كه بالاترين 


مقام را در بين متصوفه و عرفا دارد در باب جبر و اختيار» كرايش به جبر مطلق دارد. 


اين مطلب در دايره المعاردف تشيع جنين آمده انسية: 


ابن عربى ضمن تقسيم احكام خدا در حق بندكان به حكم ارادى و حكم تكليفى تصريح مى كند كه: خداوند به بنده فرمان 
مى دهد كه جنين و جنان كندء يا جنين و جنان نكند و هم اوست كه اراده مى فرمايد كه برخى از مردم از اوامر و نواهى الهى 
بييروى كنند و طاعت ورزند و برخى از مردم از اوامر و نواهى سرباز زنند و مرتكب معصيت كردند و به كناه دست يازند. اين 
سخن بدان معناست كه خداوندء انجام كرفتن كناه را هم خود اراده مى كند و انسان در تمام كردارهاى خود, اعم از نيك و 
بد» فرمان بردار فرمان الهى است و جنين است كه هر كناه و بدى نيز به مقتضاى اراده خدا و علم ازلى او به ظهور مى رسد و 
انجام مى كيرد.» )١(‏ 


تفسير ابن عربى از صراط مستقيم نيز به كونه اى است كه عقيدة وى به جبر را 


ص: من 


جمد صدر حاج سيد جوادى و ديكران دايره المعارف تشيع» ج ء ص 4598 به نقل از فصوص الحكمء ص 48. 


تبيين مى كند: 


كه از ازل تعيين شده است و به هيج وى دكركون نمى شود؛ وى ازاين مسير به صراط مستقيم تعبير مى كند. صراط مستقيم 
راهى اسث كه كل عستي به تاكزير در آن سير مى كتل و جمله زاهها بدان باز فى كردد. زاهى كه كردارهائ ازادى انسان نيز 


به عنوان جزئى از كل هستى به سير در آن مى يردازد و بدين سان جبر به عنوان واقعيتى انكارنايذير جهره مى نمايد. (21 
تصريح ابن عربى بدين معناست كه: «اثبات هر كونه قدرت براى انسان ادعاى بى دليل و برهان است». (7) 


وتأكبنك وق رايخ معتاست كه «اتسان ب#عروشكة يمه شب باز عن عاقد كة جر كانش عمله له از خوة كداز ضيمة شت 


باز اكد 1 


جبرى كه ابن عربى به آن اعتقاد دارد» جبرى است خالص تر از جبر اشاعره و جبر جهميه. ابن عربى از يكك سو منكر كسب 
(6) نيز هست واز سوى ديكر هماننند جهميه؛ جبر را به كردارهاى خلق محدود نمى سازد؛ بلكه آن را مقتضاى هر ذاتى مى 


نات استاة مس جهاتكيرق دز اين بازه: مى تو يسل: 

جبر در عرفان ابن عربى دو معنا دارد: 

معناى اول كه در كتاب فتوحاتش به آن توجه دارد» عبارت است از وادار 

صسص: 727 

.٠١8 همانء» ص‎ -١ 

؟- همان؛ به نقل از الفتوحات المكيه. ج ١‏ ص 87. 

'- همان؛ به نقل از الفتوحات المكيه. ج *؛ ص /6. 

ع- اشاعره معتقدند بر اينكه افعال اختيارى انسانء از جمله كفر و ايمان و طاعت و عصيانء وابسته به قدرت خداوند و مخلوق 


اوست و آنجه به انسان تعلق دارد» كسب و اكتساب است نه خلق و ايجاد» يعنى كه مردمان فقط مكتسب افعال خود هستند و 


قدرت آنها را در ابداع و احداث افعالشان اثرى نيست؛ جرا كه فاعل حقيقى خداوند است. 


ساختن موجود ممكن به فعل به شرط امتناع او از آن. 2١(‏ 


معناى دوم كه در كتاب فصو صش به آن نظر دارد آن جا كه مى نويسد: «فما مشوا بنفوسهم و إِنّْما مشوا يحكم الجبر) (5) و 


او جبر به معناى اول را در خصوص انسان انكار مى كندء زيرا ميان جبر به اين معنى و صحت فعل بنده منافات مى بيند. شايسته 
توجه است كه او اين كونه جبر را نه تنها در انسان؛ بلكه در هيج موجود ممكنى اعم از انسان و غير انسان قبول نمى كندء 


جون برابر تعريفى كه از آن كرده تحقق مفهوم آن را مشروط به دو شرط دانسته است: 
-١‏ امكان تصور فعل از ذات فاعل 


"- وجود عقل در او» عقلى كه به وسيله آن از يذيرفتن فعل خوددارى نمايد تا مفهوم امتناع كه در تعريف جبر ملحوظ شده 


است تحقق بابد. 
در صورتى كه به عقيده وى در هيج يكك از ممكنات نه فعلى متصور است و نه عقلى به معناى مذكور. 250 


يس هيج ممكنى از جمله انسان به اين معنى مجبور نمى باشد. مشاهده مى شود كه او در مقام نفى جبر از انسان به سلب هر 
كزنه فل ان اومن برها وق و اضرلا غير قانل الصووو من كاقد داو والقدان بالتدويسى ساي مين ال البناة سليدي نشاف 
موضوع خواهد بود. البته سلب فعل از انسان و انكار جبر به معناى مذكور در خصوص اوء با اصول تصوف وى سازكار است؛ 
زيرا جنان كه ككذشت او انسان را مانند جمادات» آلتى بيش نبنداشته است و اعطاى وجود را به موجودات به اقتنضاى احوال و 


به حكم استعدادات و برابر سؤالاتشان دانسته است نه جيزى بر خلاف آنء ولى از دو جهت مى توان بر 


ص: رفنلا 


.67 ص‎ ١ الفتوحات المكيه» ج‎ -١ 

-١‏ فصوص الحكم, فصّ هودى. 

7- شرح فصوص كاشانى» ص /7 ا شرح فصوص قيصرى» ص 1 
ع- الفتوحات المكيه. ج ١‏ ص 67. 


وى انتقاد كرد: 


اولا: سخنانش آن هم در يكك عبارت متناقض مى نمايد كه در صدر عبارتش» جنان كه در فوق مذكور افتاد» براى نفى جبر از 
انسان استدلال كرد كه جبر با صحت فعل بنده منافات دارد» و دى ذيل عبارتشء. جنان كه ديديم» وجود فعل را براى بنده غير 


اناه فلتخيو ان اسار بداابخ ورت 5ل اوتسانيل ناته للك سكن اضلة او قط منت وباك ممت اقضاق ذاث ابت 
و مسؤول خود اوست و كسى جيزى را برخلا.ف خواسته ذاتيش بر وى تحميل نكرده است,. و در مقابل» اثبات نوعى اختيار و 
آزادى براى او جه فايده و ارزش عملى و اخلاقى خواهد داشت؟!» آيا مى توان سنكك را كه وسيله و آلت قتل واقع شده است 


نكوهش كرد؟! و آيا معقول است كه آتش را كه به اقتضاى ذاتيش مى سوزاند مجرم شناخت؟! 


... وى نه تنه جبر به اين معنى را قبول مى داند؛ بلكه اين جبر» اصلى از اصول بنيادى تصوف اوست كه به حكم آن؛» جريان 
امور عالم و از جمله اعمال و افعال بنى آدم را به مقتضاى استعداد آنها و حكم جبرىء ازلى مى داند كه لا يتغير است و از ازل 
تا ابدء همجنان جارى و سارى استء و هيج موجودى را اعم از انسان و غير انسان و حتى خدا را از آن كريزى و كزيرى نمى 


ناكد حير مواوة قبول ازة عر فى ' بن افتضنا و سداد ذواك اششادت كدمى كزان رمعلاه جر ذات ونامين. 


بايد به اين نكته توجه داشت اكر جه ابن عربى در خصوص خلق افعال با «اشاعره) و بلكه با «جهميه» هم عقيده است؛ ولى جبر 
وفنا دقو نينا كاملا فرق دازهة وين اشاعزه يا اتكه فال عاد را مكل ق كلق تن دانفة ونا وحو مان براق :ايعان 
قدرتى و براى قدرتشان اثرى ولو در اكتساب قائل اند. يعنى اككر جه وجود «قدرت محدثه» را در انسان منكراند» به وجود 
قدرت كاسبه معترف اند ولى ابن عربى على رغم اينكه كاهى از قدرت و تمكن انسان سخن كفته» كويى براى آن اثرى قائل 


نشده جنان كه كذشتء انسان را جون جماد آلتى بيش ندانسته و حتى كاهى هم اثبات قدرت را براى 


ص: ع 


انسان دعوى بدون دليل و برهان ينداشته ست 110 


جبرى كه به مقتضاى اصول عرفان اوست,ء. جيزى است ذاتى؛ يعنى مقتضاى ذاتى هر موجودى. و نيز اصلى است شامل. يعنى 
اختصاص به خلق ندارد بلكه فرا كيرنده سرتاسر هستى است اعم از حق و خلق. (7) 


همان كونه كه اشاره شد ابن عربى خلق را مانند عروسكان خيمه شب بازى مى داند كه هيج ح ركتى متعلق به خود آنها نيست؛ 


وى در فتوحات مى نويسد: 


همان طور كه در نمايش خيمه شب بازى» جون عروسكان جنبان و كويان ظاهر مى شوندء كودكان نادان جنين مى يندارند 
كه اين جنبش و كويش از خود آنهاست؛ لذا سركرم تماشا مى شوند واز آن حركت واصوات لذت مى برند» در صورتى كه 
امر از اين قرار نيست و عاقلا-ن و دانايان به نيكى در مى يابند كه اين بازى اى بيش نيست و عروسكان آلتى بيش نيستند و 
فاعل و ناطق همان بازيكرى است كه در يشت يرده از جشم تماشاكران بنهان است, همين طور فاعل افعال و محركك حقيقى 
بندكان همان خداوند است و ايشان آلتى بيش نيستدء اككر جه غافلاان به مانند آن كود كان مردمان را فاعل و محركك مى 
بندارند ولى عالمان به حق به خوبى درك مى كنند كه فاعل و محرك در واقع خداوند است و خلق آلاحت فعل او هستند؛ 
بعلاوه ايشان مى دانند كه خداوند اين بازى را براى اين قرار داده است تا مردمان به اين نكته متوجه كردند كه نسبت اين عالم 


ابن عربى براساس عقيده وحدت وجود و موجود., جميع افعال را از خدا مى داند؛ زيرا وى وجود مطلق را ذات خدا مى داند و 


ص: هوف 


-١‏ در فتوحات مى كويد: لو صم الفعل من الممكن لصح أن يكون قادراً و لا فعل له فلا قدره له. فإثبات القدره للممكن 
دعوى بلا برهان و كلا منا فى هذا الفعل مع الأشاعره المثبتين لها مع نفى الفعل عنه. (الفتوحات المكه. ج ١‏ ص 687). 

اميس الذرون أبن عر هزه رشيف فوفان اااي عض ام 

.25 الفتوحات المكيه» ج *, باب 3107 ص‎ ٠" 


لازمه اين اعتقاد آن است كه رب و مربوب و خالق و مخلوق در كار نباشند و در اين صورت تشريع و تكليف و ثواب و عقاب 


و حلال و حرام هم در كار نخواهد بود. 


از متصوفه بزركك ديكرى كه در باب جبر ديدكاه خود را بيان نموده است مى توان به شيخ محمود شبسترى (متوفاى حرف 


ه.ق) اشاره نمود. وى در اثر معروف خود به نام كلشن راز مى كويد: 


كدامين اختيار اى مرد جاهل :* كسى كاو را بود بالذات باطل 


هر آن كس راكه مذهب غير جبر است«**#نبى فرمود كاو مانئد كبر است 
به ما افعال را نسبت مجازى است««#نسب خود در حقيقت لهو و بازى است 
نبودى تو كه فعلت آفريدندل*#**#تو رااز بهر كارى بركزيدند 

سزاوار خدايى لطف وقهر است***و ليكن يفك كن در جبر وقهر است 
كرامت آدمى را اضطرار است د نه آن كاو را نصيب از اختيار است 


5 2 جح #0 55050 -.خج 5 2 5 
ببوده ضيح يرس ه ركز از خود«*#«يس انه يرسدش از نيكك و از بد 


نه ظلم است اين كه عين علم و عدل است*#*#نه جور است آن كه عين لطف و فضل است 2١1(‏ 


اما سراسر قرآن كريم و تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام و وجدان انسان, اراده و اختيار آدمى را تصديق مى كند. قرآن و 
كنند؛ براى مثال» قرآن بر اختيارى بودن كفر و ايمان» كه هر دو از افعال باطنى انسان اند» 


ص: ع 


50 راز ص‎ ١» كلش‎ 5-١ 


تأكيد كرده است: 
(وَ قل الحق مِن رَبُكم فمن شاءً فَلئوْمِن وَ مَن شاء فَلمِ فليكفر) )١(‏ 


بككو: اين حقّ است از سوى يروردكارتان؛ هر كس مى خواهد ايمان بياورد (و اين حقيقت را يذيرا شود)» وهر كس مى 
خواهد كافر كردد! 


دنهو بالحزاطضى كدادن زتد كن اوهو اوعاظيا وض اتفاق سن اقفن مك اشن أو اسار اوسك ويه غارف دركر او كامة 
به خود وانهاده شده است. بااين وصف مسئوليت انسان نيز تنها در برابير اعمال اختيارى اوست و مختار بودن انسان مهمترين 


شرط لازم براى رسيدن او به كمال است. 
براى نشان دادن اختيار انسان شواهد روشنى وجود دارد كه به برخى از موارد آن اشاره مى كنيم: 
الف: بديهى بودن اختبار: 


وجود اختيار در انسان يكى از بديهى ترين واقعيت هاست و انسان براى آ كاه شدن از آنء نياز به هيج واسطه اى ندارد؛ بلكه 
اين واقعيت را در درون خود به صورت مستقيم و بلا واسطه مى يابد. اين معلومات مستقيم و ترديدنايذير را در اصطلاح 
«وجدانيات» مى نامند؛ به عنوان مثال وقتى شما مى ترسيد ويا خوشحال مى شويد يا احساس درد مى كنيد» جكونه به وجود 
ترس» خوشى و يا درد بى مى بريد؟ آيا بعد از آنكه ترسء غمء شادىء محبت يا كينه و امثال آن را احساس مى كنيد؛ 
كوجكك ترين ترديدى در وجود هر يكك از آنها به شما دست مى دهد؟ اكر كسى در آن حال از شما بيرسد كه به جه دليل 
وجود شادى يا غم را در خود اثبات مى كنيد جه جوابى به او مى دهيد؟ مسلماً اكر حتى هيج دليلى براى او نداشته باشيد ولى 


در درون خودتان آنها را به حقيقت ثابت شده مى بينيد. 


ص: وضنل 


١‏ - سوره كهفء. أيه خم 


يكى از واقعيت هايى كه انسان به طور روشن و بديهى در درون خود مى يابد» اختيار است. 


به عنوان مثال: كسى كه مرض رعشه در دست دارد» دست او بى اختيار حركت مى كندء دراين حال حركت دست او جبرى 
وغير ارادى است؛ اما همين شخص براى انجام كارى از روى اراده و اختيار دست خود را حركت مى دهد؛ مثلاً جيزى راااز 
جايى بر مى دارد و در جاى ديككر مى ككذارد. در اينجا او به خوبى اين دو حركت را كه يكى غير اختيارى و ديكرى اختيارى 


است از يكديكر باز مى شناسد. 

دستى كو لرزان بود از ارتعاش**و آن دكر را كه تو لرزانى ز جاش 
هر دو جنبش آفريده حق شناس*#*ليكك نتوان كرد اين با آن قياس 
ب: تفكر و تأمل: 


اين كه در برابر صحنه هاى كوناكون حالت ترديد به شما دست مى دهد و شما را وادار به تفكر» سنجشء سبكك و سنكين 


كردن امور مى كندء دليل اين است كه يقين داريد مى توانيد اين يا آن را انتخاب كنيد و در اين انتخاب آزاد هستيد. 
ابرق كه كوه اين كنم يا آن كنم :#2 خود دليل اختيار است اى صلم 
در تردد مانده ايم اندر دو كار***اين تردد كى بود بى اختيار 


ج: احساس شرم و يشيمانى: 


اكر انسان خود را مختار نمى دانست» هركز بعد از انجام كارهايى غلط و اشتباه دجار شرم يا يشيمانى نمى شد؛ زيرا اكر ما در 


انجام كارى واقها خود را فاقك اختيار و آزادى اراده بدانيم» در اين صورت آيا جايى براى خجالت و افسوس باقى مى مانك؟! 
زارى ما شد دليل اختيار* خجلت ما شد دليل اضطرار 
كر نبودى اختيار اين شرم جيست؟0 اين دريغ وخجلت و آزرم جيست؟ 


ص: لل 


د: نظام جزا و ياداش: 


بكى ديكر از شواهدى كه نشان فى دهد انسان در رفاى ضمير به وجود اخثيار در خود و ديكران اعتقاد دارد» يذيرفتن نظام 
جزا وياداش در مناسبات اجتماعى از سوى همكان است. واضح است كه «جزا و ياداش» و «تكليف و وظيفه)» تنها در صورت 
وجود اختيار معنا دارد و هيج عاقلى, تنبيه و مجازات كسى كه در دست زدن به جرم مجبور و بى اختيار بوده استء را روا 


نمى دارد. 


اوستادان كودكان را مى زننك* آن ادب سنكك سيه را ع كنند؟ 


هيج كويى سنكك راء فردا بيا6#*ور نيايى» من دهم بد را سرا؟ 
ه: نظام تعليم و تربيت 


از جمله شواهد ديكر وجود نظام تعليم و تربيت در جوامع انسانى است. ترديدى نيست كه امر و نهى كردن براى يكديكر تنها 
در صورتى قابل قبول است كه انسان به عنوان موجودى مختار شناخته شود و كرنه امر و نهى كردن كسى كه هيج قدرت و 


اراده اى از خود ندارد» امرى معقول و منطقى نيست. 
و: ارسال انبياء 


يا ماوراء طبيعت نيست؛ يعنى وجود اديان و بلكه هركونه دستكاه تعليم و تربيت نشانه يذيرفتن اصل اختيار در مورد انسان 
است. اين كه ييامبران مردم با به ايمان و عمل صالح دعوت مى كنند و آن را يايه سعادت ابدى معرفى مى نمايند خود دليل 
روشنى است بر اينكه در مكتب وحىء انسان به عنوان موجودى صاحب اختيار شناخته شده است؛ زيرا در غير اين صورت 


دعوت انبياء كارى لغو و بيهوده تلقى مى شود. 
مفاهيمى همجون تعهد و مسئوليت. ابتلاء و آزمايشء» شكر و ناسياسى» هدايت 


ص: امرل 


وضلالت و ... كه در تعاليم دينى وجود دارند» بدون فرض اختيار كاملا مفهوم خود را از دست مى دهند. 


اهل تصوف با ديدكاه جبرى خويش در افعال انسان» ناجارند كناه بندكان را نيز به خدا نسبت دهند. در اين ديد كاه عدل 
الهى نيز زير سؤال مى رود؛ زيرا زمانى كه خداوند بند كان را به كناه مجبور كند و سيس به خاطر كناهان اجبارى بندكان» 
آنان را مجازات كند بايد كفت كه خداوند ظالم است (نعوذ بالله)؛ بنابراين كسانى كه به جبر عقيده دارند خواسته يا ناخواسته 


عدالك يدا زا الكار من كند قو حاك كه خعداونك هال از ابن نشت فاق ثارواء بالكفدر مده اميك 


خداوند متعال در قرآن كريم و خاندان طهارت عليهم السلام در سخنان خويشء فاعل كناهان را خود انسان مى دانند؛ هر جند 
انسان با نيرو و قدرت الهىء كناهان را مرتكب مى شود اما فاعل كناهان» انسان است؛ براى نمونه: 

(ظَوْدَ الفّساد فى الكو التحر يما كت أبدى الثّائن) 217 

فساد» در خشكى و دريا به خاطر كارهايى كه مردم انجام داده اند 1 شكار شده است. 


(3 د تعلى] شاحقة قالوا وعندها علبها أناننا وان أمزقا بها قل إن اه 13د بالفحفاء الثر ان على انه ها ل تسلمرة) 301 


و هنكامى كه كار زشتى انجام مى دهند مى كويند: يدران خود را براين عمل يافتيم و خداوند ما را به آن دستور داده است! 
بكو خداوند (هركر) به كاز "وشت فرمان تمن ذهد! آيا جيرى بادا سبك من ذهيد كه تمن داثيل؟!] 

امام موسى كاظم عليه السلام در ياسخ به اينكه معصيت از جانب كيست (مِمّن المَعصِيَة؟) فرمودند: 

3 التيكاف ل تحار وى عدف تاطكه اما أن تكر فيل الهو شك ونه 


إ 


ص: 7 


.ع١ سوره روم؛ آيه‎ -١ 


ا سوره اعراف» ابه 7 


لا يَبِغَى لكريم أن يُعَذْبَ العَبدَ عَلى ما لا يَرتكب؛ و إِمَا أن تكونّ مِنهُ وَ من العبدِ» فلا يَتبَغى لِلشَِّيككِ القَوىٌ أن يَظلِم الشّريكك 
الصَعِيفَ؛ وَ إِمَا أن تَكونَ مِنّ العبد وَ حي مِنه فَإن عَا قبِكرَمِهِ وَنجودِه وَ إن عاقب قدنب العَبدِ؛ (1 


از سه حالت خارج نيست: يا از جانب خداست واين دور از مولاى كريم است كه بنده را به خاطر كناهى كه مرتكب نشده 
است عذاب نمايد. و اكر اين كناه به شراكت خداوند و بنده صورت يذيرد» باز هم يسنديده نيست كه شريكك قوى به شريكك 
ضعيف ظلم كند؛ بنابراين كناه فقط از جانب عبد مى باشد و خود اوست كه بدون دخالت خداوند كناه مى كند. حال اكر 
خداوند او را عذاب كند به خاطر كناه اوست و اككر او را عفو كند به بخشش و كرم عمل نموده است. 

امام هادى عليه السلام در رد جبر و تفويض و اثبات عدل و رفع شبهاتى ييرامون جبر و اختيار» نامه مفصلى براى اهالى اهواز 
مكتوب مى فرمايند. در قسمتى از اين رساله آمده است: 

لَسنًا نَدِينُ يجبر وَ لا فويض لَكنا نَقُولٍ «بِمن ْلَه بِينَ المَنلتِين؛ وَ هُوَ الإمتحانٌ وَ الإحتبار بالإستطاعَه الّتى مَلَكنا الله وَ تَعمدَنا بها ...؛ 


زق4 


به جبر و تفويض معتقد نيستيم» بلكه به جيزى بين آن دو جيز اعتقاد داريم كه عبارت است از امتحان و آزمايش خداوند به 


وسيله توانى كه خداوند به ما داده است و به آن ما را به عبادت كماشته اسث .. 

يكى از مهمترين ادلهُ اهل تصوف و عرفان براى اثبات اين ادعا كه خداوند فاعل افعال انسان استء آيه شريفه ذيل است: 
(وَ ما رَمَيتَ إذ رَمَيتٌ و لكنّ الله رَمى) (* 
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واين تو نبودى (اى ييامبر كه خاكك و سنكك به صورت آنها) انداختى؛ بلكه خدا انداخت! 


ل ل ل ل 
سلم به على عليه السلام فرمود: مشتى از خاكك و سنكك ريزه را از زمين بردار و به من بده. على عليه السلام جنين كرد و ييامبر 
آنها را به سوى مشركان يرتاب كرد و فرمود «شاهت الوجوه» رويتان زشت و سياه باد و نوشته اند كه اين كار اثر معجزه آسايى 
داشت واز آن كرد وغبار و سنكك ريزه در جشم دشمنان فرو ريخت و وحشتى از آن به همه دشمنان دست داد. تأثير معجزه 
آساى اين عمل بيامبر باعث تقويت روحيه مجاهدان و موجب شكست روحيه دشمنان شد. مسلم است تأثير اين عمل از ناحيه 
يرورد كار عالم بود لهذا «رمى» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به خدا نسبت داده شده [است] به اعتبار تأثير آن» نه آنكه فعل 
اختيارى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فعل خدا باشد. )١(‏ 


ص: 777 


-١‏ تفسير نمونه» ج لا ص 118. يكى از شبهاتى كه طرفداران عقيده به جبر مطرح مى كنند شبهه «علم سابق الهى» است 
جكيده واين شبهه اين است: خدا از يبش مى داند كه آدمى در آينده جه كارى را انجام مى دهد و جه كارى را تركك مى كند؛ 
از سوى ديكرء عدم مطابقت علم الهى با واقعيت خارجى مستلزم تبدّل علم الهى به جهل است؛ به عبارت ديكر اككر خحداوند 
بداند كه شخص خاصى در زمان خاصىء عمل خاصى را انجام مى دهد؛ اما اكر همان شخص در همان زمان» همان عمل را 
تركك كويدء لازم مى آيد علم خدا تبديل به جهل شود و آنجه در علم الهى بوده است با واقعيت مطابقت نداشته است در 
حالى كه علم الهى اقتضا دارد كه به هر حادثه و يديده اى از جمله افعال انسان آنجنان كه هست علم داشته باشد. علم ازلى 
خدا وند به افعال بشر سبب مى شود كه افراد انسان ضرورتاً همان كارى را انجام بدهند كه خداوند از ازل مى داند و كسى هم 
قدرت تخلف از اين علم را نخواهد داشت. اين همان شبهه اى است كه در شعر منسوب به خيام آمده است: من مِى خورم و 
هر كه جو من اهل بود#*#*#مى خوردن به نزد او سهل بود مى خوردن من حق زازل مى دانست* 320 كر مى نخورم علم خدا 
جهل بود ياسخ: -١‏ درست است كه خداوند متعال به افعال ما از ازل آككاه است؛ ولى از همان ازل مى داند كه ما با اختيار 
خود اين فعل را انجام خواهيم داد نه از روى جبر و تحميل. توضيح اينكه: شكى نيست كه خداوند از يبش بر اعمال آدميان 
آكاهى دارد» ولى آنجه در علم خداوند ثبت و ضبط استء فعل انسان همراه با همه خصوصيات و قيود آن است نه بدون آن 
خصوصيات. برخى از اين خصوصيات به ويزكى هاى زمانى و مكانى باز مى كردد و ياره اى نيز به فاعل آن مربوط مى شودء 
0 افعال اختيارى آن است كه از سر اخشار و بر يايه كزيئش آزادانه» افعال انجام شود. بنابراين» معناى اينكه: 
«خدا از بيش آكاهى دارد كه فعل اختيارى از انسان سر مى زند)». آن است كه: «خدا مى داند شخصى خاص در زمان و مكان 
معينى با بهره كيرى از اختيار خويش و نه به صورت جبرىء آن كار را انجام مى دهد.)؛ يعنى اكر علم خدا به وقوع اختيارى 
فعلى خاص تعلق كيرد. آن فعل به حتم از «سر اختيار» انجام خواهد كرفت. -١‏ علم سابق الهى علت صدور فعل از انسان 
للسقيجه وال زا #رسنة كلد امي المت امو ل مميك رسي اقفن ]مواق كود و كيين ١‏ كاء اسك وحن اند كويد 
فلؤن :داتقن عرق در باباشمال شمر وى الخرامق ك فقوو نذا د كوس برطلاو فزره هاقلن شعن ندال مه الا داسف 


كه آيا علم معلم به وضعيت اين دانش آموز خاصء موجب موفقيت يا عدم موفقيت آن دانش آموز خواهد بود؟ آيا علم معلم 


به وضعيت درس دانش آموزء موجب مردود شدن وى بوده است؟ يا درس نخواندن خودش و يا ...؟ اين يكك مسأله بسيار 
روشن و بديهى است كه هر كس با مراجعه به وجدان خويش مى يابد كه علم ازلى خداوند موجب جبر در اعمال انسان 
نخواهد بود و اين يكك موضوع بسيار واضح است كه اصولاً علم خداوند علت صدور فعل اختيارى انسان نمى باشد. #- ياسخ 
ديكر به اين شبهه اين است كه علم كسى به وقوع فعلى كه اكنون در حال وقوع است نه موجب ايجاد آن و نه دخالتى در عدم 
انجام آن فعل مى شود؛ مثلاً فرض كنيد الآن سنكى در حال سقوط از قله كوه به يايين كوه مى باشد و شما نيز نظاره كر آن 
هستيد؛ يعنى در حال حاضر به سقوط اين سنكك علم داريد. ولى اين علم شما به سقوط سنكك موجب سقوط آن نيست؛ يعنى 
علم به فعلى كه در زمان حال انجام مى شود تأثيرى در انجام آن فعل ندارد. حال به موضوع بحث توجه فرماييد: مى دانيم كه 
خداوند محصور در زمان و مكان نمى باشد؛ يعنى همه جيز در نزد خداوند حاضر است جه مربوط به آينده باشد و جه زمان 
آن سيرى شده و مربوط به كذشته باشد؛ يعنى كذشته حال و آينده همه در حال حاضر براى خداوند معلوم است و وقايعى كه 
در آينده اتفاق خواهد افتاد هم اينكك نواه ححَدَاوقك حاضو اكه بنارا رق 'فعلى” كد قرا ادك مدال ميلاها سال عد اتغاق تققد ا 
اين است كه هم اينكه در حضور خداوند در حال اتفاق افتادن است؛ زيرا همانطور كه كفتيم كذشته و حال و آينده براى 
خداوند يكى است. از طرف ديككر نيز بيان شد كه انجام كرفتن فعلى در زمان حالء به اينكه ما به اتفاق افتادن اين فعل علم 
داريم» ارتباطى ندارد و اين علم ما بر انجام ما بر انجام يا عدم وقوع آن تأثيرى ندارد و موجب انجام فعل نمى شود. به همين 
ترتيب هم علم سابق الهى به افعال ما نيز موجب صدور فعل از ما نمى شود. با ذكر مثالى مطلب را روشن تر بيان مى كنيم: اكر 
فرض كنيد كه ناظرى در يكك اتاق محبوس باشد و اين اتاق فقط روزنه كوجكى به خارج داشته باشد و آن ناظر هم صرقاً 
بتواند ازاين روزنة محدود به بيرون نظر كند واز طرف ديكر قطارى با واكن هاى متصل به به يكديكر از برابر اين اتاق و 
روزنه آن عبور كند. واضح است كه اين ناظر در هنكام ديدن از روزنه» فقط بخش كوجكى از قطار را ور جلو ششياة رةه 
كوامة ذاكت كال يكف وا كن او فادر تت كدنكبة اقطان و] دكا بجا درش روى عوك داشفه اشن دز ادن فور نا يذ 
منتظر شود كه واكن هاى قطار يكى يس از ديكرى از جلوى جشمان او عبور كنند تا او آنها را ببيند و از خصوصياتشان مطلع 
كردد. در جنين وضعيتى واكنى كه در برابر جشم او قرار دارد» برايش حكم زمان حال و واكن هايى را كه عبور كرده و رد 
شده اندء زمان كذشته و واككن هايى را كه هنوز به منظر ديد او نرسيده اند» زمان آينده محسوب مى شود؛ اما اكر ناظر ديكرى 
به جاى قرار كرفته در آن اتاق محدود سوار هواييما شود و از بالا به قطار نككاه كند» واضح است كه همه واكن ها را يكك جا 
در بيش روى خود خواهد داشت و برخلاف آن ناظر اول» واكن هاى كذشته و آينده براى او مفهومى نداشته و همه واكن ها 
رادر حال حاضر نظاره خواهد كرد؛ يعنى او ديكر نياز ندارد كه واكن ها يكى يكى از جلوى جشمان او عبور كنند تا به وضع 
هر يكك آشنا شود؛ بلكه در آن واحد مى تواند اوضاع همه واككن ها را زير نظر داشته باشد. براى ما كه در جهار ديوار زمان و 
مكان محبوسيم و فقط از طريق روزنه كوجكى (حواس ينج كانه) به حوادث جهان نظر مى كنيم» كذشته و آينده معنى و 
مفهوم دارد و در نتيجه وقايعى كه از جلو جشمان ما عبور كرده اند براى ما حكم كذشته و آنهايى را كه هنوز نيامده اند حكم 
آينده را دارند و طبيعتاً قبل و بعد در مورد ما مصداق مى يابد؛ اما يرورد كار متعال كه در دايره زمان و مكان محصور نيست و 
خود خالق آنها و مشرف بر كل عالم هستى است ديكر براى او كذشته و آينده بى معناست. او تمامى هستى را از ازل تا ابد 
يكجا در بيش روى خود دارد و به عبارت ديكر تمام حوادثى كه براى ما به عنوان كذشته و آينده مطرح استء براى خداوند 
در حكم زمان حال محسوب مى شود و در نتيجه؛ قبل و بعد به هيج معنا در مورد علم او صادق نيست؛ لذا آكاهى و علم ازلى 
خدا عين آكاهى او در حال حاضر است؛ بنابراين علم ازلى خداوند به افعال اقبنان دشقا مالنت ابد سخ ككذاوددر حال تحاضين 


كاه و ناظر بر اعمال بشر است و همان طور كه كفتيم» علم يكك موجود در زمان حال به اعمال و رفتار كسى و يا وقوع فعلى 
به هيج وجه موجب جبر در رفتار شخص و يا ايجاد آن فعل نمى كرددء علم خداوند نيز موجب جبر نخواهد شد. با توضيحات 
وخلائل قوق كاملا مشسخض است افزادئ كديراق ترجه افدال نه عميوون كنادو معميية غوف مايل يهعقاند جر كرابانة 
كرديده اند و علم سابق الهى را بهانه مى كنند» كاملا به خطا رفته و بر آنجه كه وجدان ما از واقعيات و افعال اختيارى مى يابد 
سريوش كذارده اند. ما واقعاً و بدور از هر كونه توجيهى وقتى به درون خود نظر مى كنيم» مى يابيم و وجدان مى كنيم كه 
كناهى كه از ما سر زده است»ء كاملا با اختيار و انتخاب خود ما بوده است و علم سابق الهى هيج دخالتى در تصميم ما نداشته 
است. حافظ مى كويد: كناهاكر جه نبود اختيار ماء حافظ ***تو در طريق ادب باش و كوء كناه من است (ديوان حافظ. غزل 
“اه ص 0172 كه با توجه به توضيحات فوقء غلط بودن اين عقيده مشخص كرديد. نظر فلاسفه در مورد اراده و اختيار خداوند: 
از تعريف فلاسفه از اختيار انسان و تفسير آنها از آن تعريفء جيزى جز مجبور بودن انسان استنباط نمى شود و با دقت در 
تعابير آنها از اختيار و حريت انسانء به خوبى بوى جبر به مشام مى رسد. فراتر از آنء نه تنها تعريفى كه ايشان از اراده و 
حريت خداوند ارائه مى كنند حريت خداوند رااثبات نمى كندء بلكه خدايى مجبور و مضطر را به تصوير مى كشد. تعريف 
فلاسفه از اختيار جنين است: «إن لم شاء فعل و إن لم يشاء لم يفعل» تعريف بالا شامل دو جمله شرطى است: اول: -إن شاء 
فعل - اكر بخواهد مى كند. سيس مى كويند كه خداوند واجب المشيه است. يعنى خواستنش واجب است يس انجام دادنش 
هم واجب. دوم: - إن لم يشاء لم يفعل - اكر نخواهد انجام نمى دهد و بعد در توضيح اين جمله مى افزايند كه نخواستن 
خداوند ممتنع است يعنى غير ممكن است كه خداوند انجام فعلش را نخواهد و اين امر ممتنع است. با توجه به توضيح بالا 
خواستن خداوند در انجام فعل صد در صد است (واجب المشيه) و احتمال خواستن او در انجام ندادن فعل صفر (ممتنع) است؟ 
يعنى امكان ندارد كه خلق نكند. نكته ظريف و قابل توجه در نقد نظريه فوق اين است كه حِككُونه از اراده اى كه صد در صد 
است يا صفر درصدء اختيار استنباط مى شود؟ اكر انجام فعل صد در صد واجب باشد و يا برعكس انجام ندادنش غير ممكن 
باشدء ديكر اختيار معنى نمى دهد و در حقيقت خداى فلسفه خدايى است مجبور و مضطر كه حتماً بايد فعلش را انجام دهد؛ 
بنابراين تعريفى كه فلاسفه از حريت و اختيار و اراده ارائه مى كنند تنها ظاهرى آراسته دارد و كرنه با دقت در اصطلاحات 
فلسفى و تعاريفى كه از واره هايى نظير مشيت» اصل عليت» علت تام و وجوب و امتناع دارند به وضوح جبر و اضطرار خداوند 
متعال در افعال اش استنباط مى شود. در حقيقت با توجه به واجب بودن مشيت خداوند متعال ديكر شرط معنا ندارد و جمالات 
شرطى فوق نادرست و بى معنى است. از اصل عليت فلسفى نيز مجبور بودن خداوند در خلق و افعال خود استنباط مى شود؛ 
زيرا طبق اصل عليت» جون خداوند علت تامه است» مى بايست معلول بودن درنكك و تراخى از او صادر شود و جون خلقت 
خداوند يعنى عالم امكان بر طبق نظام شريف ربانى يعنى علم خداوند است و اين علم» علت صدور فعل استء بنابراين همه 
جيز در عالم هستى براساس نظام مشخص علمى در جاى مخصوص غود ميخكوب شده است و تغيير بردار نيست؛ يعنى در اين 
نظام كه براساس عليت است همه خداوند مجبور است و هم انسان. (اسفار اربعه ج 2 صص 078" - 9017). 


ص: إرذفا 


ص: عا" 


ص: 71/0 


ص: 0" 


1-اعيان ثابته در عرفان ابن عربى 
يكى أو مهم ترين مباحث عرفان ابن عربى» بحث «اعيان ثابته) و همجنين «مقامات ذات الهى» مى باشد. 30 


ص: 71/17 


-١‏ دكتر محسن جهانكيرى مى نويسد: كويا ابن عربى» نخستين انديشمند اسلامى است كه اصطلاح «اعيان ثابته» را وضع كرده 
ودر تفكر فلسفى و تصوفش براى بحث در آنء بابى وسيع كسترده است؛ يس از وىء تابعان و شارحان افكارش دنباله كارش 
رادراين بحث مانند ساير ابحاث كرفته» به شرح و بسط بيشترى يرداخته اند. «اعيان ثابته)» در عرفان ابن عربى و ييروانش 
حقايق و ذوات و ماهيات اشياست در علم حقء و به بيان ديكرء صورت علمى اشياست كه از ازل آزال در علم حق ثابت بوده 
وكا ابد آباد قد فمحتاة ثابت عراهد ماتده (محى الذيق ابن عر حتهره ريع غرقاة اتبالاقى حل الل غرفان ابى عر» 
«عرفان تجلى» و جهان بينى وى «جهان بينى تجلى الهى» است؛ در نظر وى اكر حق تعالى در اطلااق و اختفايش مى ماند و 
متجلى نمى شدء «اعيان ابته ظهور و وجود نمى يافتند و عالم به وجود نمى آمد. خلاصه تجلى حق باعث ظهور اعيان در علم 
و وجود احكام آنها در خارج است؛ بنابراين در صورت عدم تجلى حق و عدم ظهور و سريان او به اشيا؛ يعنى در صورت غيب 
او» جهان تمام معناى خود رااز دست مى داد. (همان» ص */007. تجلى حق به دو كونه است: اول «تجلى علمى غيبى) كه 
«تجلى ذاتى حتبى» نيز خوانده شده و به «فيض اقدس» تعبير كشته استء آن عبارت است از ظهور حق در صورت «اعيان ثابته) 
در حضرت علم. دوم تجلى شهودى وجودى كه «فيض مقدس» ناميده شده است؛ در اين تجلى» حق به احكام و آثار «اعيان 
ثابته» ظاهر مى شود و در نتيجه. اين عالم خارج وجود مى يابد. تجلى ثانى مترتب بر تجلى اول و مظهر كمالاتى است كه با 
تجلى اول در قابليات و استعدادات اعيان مندرج شده است. به بيان ديكرء اينكه حق تعالى نخست به «تجلى ذاتى» و به حسب 
«فيض اقدس» به صورت استعدادات و قابليات تجلى يافت و خود را در مرتبه علم به رنكك اعيان نمايان ساخت و به اين ترتيب 
از حضرت «احديت» به حضرت «واحديت» نزول فرمود» يس از آن به حسب «فيض مقدس». به احكام و آثار اعيان برابر 
استعدادات و قابليات آنها هستى بخشيد و اين عالم را يديد آورد» يس هم قابل از فيض اوست: «فيض اقدس» و هم مقبول از 
فيض اوست: «فيض مقدس». بنابراين «فيض اقدس» تجلى ذاتى حق است كه باعث ظهور اعيان است و «فيض مقدس» تجلى 
وجودى اوست كه باعث وجود احكام و آثار اعيان است. خلاصه وجود عالم؛ اثر تجلى حق و از بركت فيض اوست. (همان» 
صص 3/8 وا ع/"). 


اعيان ثابته در كلمات ابن عربى و تابعان وى به معناى «حقايق ممكنات در علم حق تعالى است)» و به عبارت ديكر صور 
ممكنات يعنى اعيان ثابته» ثبوتشان در علم الهى است نه در خارج؛ زيرا كه وجودشان مستقل از وجود الهى نيست؛ بلكه مجالى 
ذات حق است كه ذات در آنها ظاهر مى شود» همان طور كه صور مرئى در آينه ظاهر مى شود. 

براى اعيان ثابته دو اعتبار است: اول آنكه مراياى وجود حق و صفات حق و اسماء حق باشند» دوم آنكه وجود حق مرآت آنها 
باشد؛ يس به اعتبار اول ظاهر نمى شود در خارج مكر به وجودى كه متعين است در مراياى اعيان و متعدد است به تعدد آنء 
يس به مقتضاى اين اعتبار غير از وجود حق در خارج هيج نيست ... و به اعتبار دوم در وجودء غير اعيان هيج نيست و وجود 
حل كد انك عاق ابتك ون حنب اس و دن بودقلاهر السك مكر افبور اف اقلق (ررده ا طبييه وبنهر انا ق كا لبو جاذل ننه 


حق تعالى اذ مقامات ذات كه حقيقت و غيب مطلق اسث دو كوثه تجلى و ظهور من كثد: 


تجلى اول كه آن را «فيض اقدس» مى نامند و به موجب حديث قدسى «كنتٌ 


ص: 1" 


.58 دايره المعاردف تشيع» ج ”. ص ٠؛ نقل از ملا محسن فيض كاشانىء كلمات مكنونه» ص‎ -١ 


كتزاً مخفياً فَأَحبِبتٌ أن أعرف» )١(‏ «تجلى ذاتى؛ نيز خوانده شده استء عبارت است از ظهور حق تعالى به صور اعيان ثابته و 
استعدادهاى آن در حضرت علميه؛ با اين تجلىء اعيان ثابته در علم حق تعالى حاصل مى شود. در تجلى دوم كه ترتّب بر 
تجلى اول استء اعيان همراه با لوازم و توابعشان در خارج حاصل مى شوند و به اين ترتيب عالم مخلوق يديد مى آيد. با اين 
تفصيل اعيان ثابته صور و تعينات اسماء و صفات حق است كه در حضرت علميه ظهور مى يابد؛ اسماء و صفات هم تعينات و 
مظاهر ذات حق اند كه در مقام احديت وجود دارد كه يس از مقام ذات الهى و غيب الغيوبى استء عين وجود حق و به وجود 


ذات موجوداند و در مقام و احديت كه يس از مقام احديت و در حقيقت حضرت علميه است, ظاهر مى شوند. 752 


مطلق كه تعدد و تكثر به هيج وجه راه ندارد» متكثر مى كرددء ولى از غيب مطلق تا آخرين مظاهر حق يكك وجود است كه به 
حب اعدلاق تلات و ينات مسمى به ران كشيه و ابن تفينات اعتباري متمض ابنت: 1 


در باب كيفيت ظهور حق و نسبت آن با اعيان ثابته و جكونكى ظهور احكام اعيان ثابته در خارج و نحوه تكثر موجودات و 
اينكه نهايتاً همه موجودات ظهورات و تجليات حق هستند و جز اويى نيست» «ابن عربى» و اكثر تابعان و شارحان وى براى 
تقريب اين معنا به ذهن» متوسل به امثال و تشبيهات كرديده اند كه در «فصوص الحكم) و ساير آثار عرفانى تابعه مشاهده مى 
شود؛ از جمله: 


ص: 1/4" 


١-اين‏ حديث نه تنها بى سند و مخدوش است! بلكه در هيج يكك از منابع روايى ما به عنوان روايت معتبر نيامده است و از آن 
بالا-تر در كتب قبل از قرن دهم اصلا اثرى از آن يافت نمى شود مككر در مشارق الأنوار آن هم نه به عنوان روايت معتبر» بلكه 
به عنوان (قوله) ذكر شده است و در ديكر منابع هم به عنوان (قبل) و (رُوىَ) نقل شده است. 

"- دائره المعارف تشيع» ج 7 ص .18١‏ 

”- همانء به نقل از كلمات المكنونه» ص /ا”. 


-١‏ مثال تابش نور بر آينه ها 


نور واحد منشأ ظهور تمامى آن الوان و مقادير و اوضاع مى كردد و در هر شيشه بنابر اوضاع خاص خويش» خورشيد در آن به 
همان شكل مى نمايد. )١(‏ 


؟- مثال شراب و جام 


كدام مى. (5) 


“ا مثال ظهور جهره در آينه ها 


كه معشوقه يكى است و در مقابل خويش آينه هاى كوناكون اعيان ثابته را قرار داده و در هر يكك از آن آينه ها صورت 


خويش را نموده است :10 
؟- مثال ظهور دريا به صورت امواج 


كه موج هاى درياى هستى و به عبارت ديكر احكام و آثار اعيان ثابته» جملكى مانند حبابى براى درياست و همان حق است 


كه به صورت آثار اعيان درا مده است. 280 

ه- مثال ظهور الف در صور حروف 

كه «الف» منشأ ييدايش همه حروف است؛ با اينكه حروف در صور مختلف اند همه در ذات الف مؤتلف اند. (0) 
#- ظهور واحد به صورت اعداد 

بدين نحو كه همه اعداد در اثر تكرار واحد تحقق مى يابند؛ در صورتى كه واحد 

58٠١ ص:‎ 


.187 عبدالرحمن جامى, أشعه اللمعات» ص‎ -١ 
."ا/١ عراقى» لمعات» ص‎ -١ 

'- كلمات مكنونه؛ ص .8١‏ 

- عبدالرحمن جامىء نقد النصوصء ص /2. 


- شرح رباعيات» جامى» ص .52١‏ 


در مقام ذات از وجود اعداد غنى استء آثار و احكام اعيان ثابته يعنى موجودات خارجى نيز به منزله اعداد و وجود حق به 


كانه واتد اندع جلا 
دكتر سيد يحيى يثربى مى نويسد: 


در ارائه يكك جهان بينى عرفانى و تأسيس بينشى به نام عرفان نظرى, محى الدين ابن عربى براى نخستين بار اين اصطلاح 
(اعيان تاعارايه كاريرده يوقو ال طرفيوووان وكارجاة تكميوى كلك هداق كه إضل اساستى در تبيين 
عرفانى جهان يذيرفته شده است. در بيان حقيقت اعيان ثابته مى كويند كه اعيان» عبارت از حقايق ممكنات در علم حق و 
صور علمى اشياء كه حقايق عالم امكان مطابق آن اعيان به وجود آمده اند. 


اما خود اين كثرت علمى و صورت هاى مختلف علمى حككونه به وجود آمده اند؟ 


عرفا در توجيه يبدايش اعيان مى كويند كه اعيان لازمه اسماء و صفات حق اند؛ در مقام و احديتء براساس تجلى حق در 
كسوت اسماء و صفات» نوعى كثرت يديد مى آيد كه همان كثرت ناشى از اسماء و صفات است و لازمه هر اسمى» مفهوم و 


حق» در اصطلاح عرفا به نام اعيان ثابته ناميده مى شوند. 272 
سيد جلال الدين آشتيانى مى نويسد: 


اولين تكثر حاصل در وجودء تكثر حاصل از تجلى و ظهور ذات للذات است. و اين تكثر» همان حضور و ظهور ذات للذات» و 
حضور و ظهور كليه تعينات به عين حضور ذات للذات مى باشد كه ارباب تحقيق از آن به «علم اجمالى در عين كشف 
تفصيلى» تعبير نموده اند. در تعن ثانى» كأنّه اسماء الهيه و صور اسمائيه؛ يعنى اعيان ثابته» به نحو تفصيل مشهود حق اندء كه 


ناشى از فيض 
ص: 0 


335+ جامع الأسرارء طن‎ -١ 


7 عرفان نظرى. ص وضرة 


سرّ مطلب در اين مقام از اين جا معلوم مى شود كه بنابراين مسلكك, حقيقت وجود در مقام تجلى و تنزّل بين اجمال و تفصيل 
قرار دارد» مقام احديت مرتبه جمعى و اجمالى مقام واحديت و مقام واحديت, مقام جمع و اجمال عالم خلق» و موطن و مرتبه 


عقل اول تاعالم ماده و عنصرء مظاهر اسماء غير متناهيه حق اند. حق در هر مظهرى كه ظهور كند معبود به حق و شايسته 
بندكى است؛ نه آنكه هر مظهرى اله و معبود است. )١(‏ 


ص: 1 


68- مقامات خدا در ديدكاه عرفا و متصوفه 
متصوفه براى خداوند مراتب و مقاماتى قائل اند. اين مراتب ترتّب زمانى ندارند؛ بلكه اول و دوم عقلى هستند. 


مقام اعلاى حق متعال «هويت غيبيه) و «كنز مكنون» خداست كه در اين مقام حق متعال نه اسم دارد» نه رسم و نه صفتء نه 
فعل و نه هيج نشان ديكر؛ در اين مقام اعيان ثابته مستجن در ذات خداوند هستند. اين مقام. مقام هويت غيبيه خداست و به 
هيج وجه عقل بدان راه ندارد و به هيج اسمى هم نمى توان آن را ناميد جز «هوا كه خود كنكك و مبهم است؛ مثلا كاهى 
شيخى را با صفات و نشانه هايى از قبيل دانشمند» سخىء قوى و ... معرفى مى كنيم كاهى مى كوييم «او)» هيج جلوه اى را 
نشان نمى دهد و خودش ابهام دارد و فقط اشاره اى است به مقام لا تعينى و لا اسمى و لا رسمى خداوند (در لسان بعضى از 
عرفا از اين مقام به نام مقام احديت خداوند نام برده شده است) هيج كس از اين مقام نمى تواند كزارش بدهد. )١(‏ اين همان 
مقامى است كه عرفا ذكر خفى و قوى شان به آن مربوط مى شود؛ همان ذكرى كه كاهى حتى به نفس آن ذكر را مى كشند 
و بالاتر وقتى كه به دل و فؤاد مى كشند. ذكر خفى وقتى به فؤاد مى رسد طورى است كه كاهى «هو) راه مى اندازند و همان 
اشباع «او)ا است كه تكرار مى كنند. 


ص: إر7 


-١‏ عرفا اين ادعا را دارند؛ اما جالب اينجاست كه در رساله هايشان مطالب زيادى درباره اين مقام نوشته اند!! 


مقام فوكرتدئ متعال «مقام واحديت» است كه تجلى و ظهور اسماء و صفات ذات حق تعالى براى خود ذات است كه اعيان 


ثابته در اين مقام به وجود علمى خداوند موجود مى شوند. 


مقام ديكر حق متعال كه بايين تر از مقام اعلاى حق است و عقل كمى به آن راه دارد و از ابهام تا حدودى در مى آيد «مقام 
الوهيت» خداست. در اين مقام كه تجلى نورى خخداست در اعيان ممكنات. اعيان ثابته به وجود كونى خدا موجود مى شوند. 
در حقيقت اعيان ثابته مظاهر اسماء و صفات خداوند هستند كه خداوند با تجلى در اعيان ثابته كه در مقام واحديت خداوند 
قرار دارند موجب ظهور و بروز موجودات مى شوند. و تمام جيزهايى كه دراين دنيا مى بينيم جلوه هاى مختلف و اطوار 
مختلف خداست. 


ان عرق :قز فتوعخات مكنه مى كويد «ستحان الذئ أظهر الأشياء وهو عيتهاة يعت : ياكف .و متزه اسك خدايئ كه اشياء و[ ظاهر 


ساخت و خودش عين آن اشياء است. 
براى فهم بهتر مطلب بالا به اين مثال توجه كنيد: 


يك حلقه فيلم سينمايى را فرض كنيد؛ نورى كه به فيلم مى خورد و روى يرده تصاوير مشاهده مى شود و به نظر واقعى مى 
اعيان ثابته را دارد كه در مقام واحديت است و نورى كه از يشت به فيلم مى تابد و موجب ظهور تصاوير بر روى يرده مى شود 


همان مقام احديت خداست. بر روى صفحه سينما وقتى فيلم به نمايش در مى آيد جه جيز مشاهده مى شود: 


انسان هايى كه حركت مى كنند» مى روند» مى ايستند» مى خوابند» كشته مى شوند و ... حيوانات و درختان واشجار و مظاهر 


كوناكون طبيعى سنككهاء كوه هاء دريا و ... . 


در صحنه نمايش همه جيز حالت طبيعى و عادى دارد؛ اما واقعيت و حقيقت جيست؟ حقيقت اين است كه تمام آنجه مشاهده 
مى شودء غير واقعى است؛ نمود بى بود است. انسان» درختء حيوان» درياء سنكك و بقيه جيزها در اين فيلم واقعيت ندارند؛ 


فق افلا وعوف خاركى كذازئد) سلا دن انجا كه وكاو تخورهفى شود رك كارد مل ونن 


ص: 0 


ديكرف هن اففل خرق درعوق سن شود وس مره شيكن تفوردين بود اشخة يع له اتقادتى اسيك ته كوت اسيك وانة كته 
شدنى. آنجه كه وجود دارد همان نورى است كه از اتاق نمايش بر روى صفحه نمايش مى تابد و همه اين مظاهرى كه 


مشاهده مى شوند» تنها يكك نمود و يكك اعتبار است: نمودى بدون هستى و واقعيت. 


آنجا يكك نور است اما وقتى به فيلم مى تابد - اعيان ثابته - تصاوير مختلفى روى يرده ديده مى شود در حالى كه آن طرف 


همه جيز يكى است و اين فيلم هم غير از اسماء و صفات خداوند جيزى نيست. 


آن تصاوير بر روى يرده جز نورى كه بر فيلم تابيده نيست و به علت اينكه اين نور از مجالى - اعيان ثابته - مختلف تابيده. 


تصاوير با هم متفاوت به نظر مى رسند. 

مولوى مى كويد: 

منبسط بوديم و يكك كوهر همه***بى سر و بى يا بديم آن سر همه 

يكك كهر بوديم همجو آفتاب***بى كره بوديم و صافى همجو آب 

حون به سر امد آن نور سره* ا *##شد عدد جون سايه هاى كنكره 

جون كه بى رنكى اسير رنكك شد»*»#موسى اى با موسى اى در جنكك شد 
جون به بى رنككّى رسى كان داشتى***موسى و فرعون دارند آشتى (1) 


يعنى در حقيقت جون آن نور ذات حق متعال به اعيان ممكنات (از جمله عين ثابته حضرت موسى عليه السلام و فرعون) تابيده 
است به نظر مى رسد كه موسى عليه السلام و فرعون در حال جنكك هستند اما اككر به نور صرف نظر از عين ثابت نككاه شود 
همه جيز يكك نور واحد است واصلا موسى عليه السلام وفرعونى در كار نيست و دوئيتى وجود ندارد و همه جيز خود 


خداست. 


در جاى ديككر مولوى مثال ينجره هاى قديمى را مى زند كه از شيشه هاى رنككين و به اشكال مختلف (مثلث؛ مربع؛ مسدس و 


...) ساخته شده بود ووقتى نور سفيد 


ص: 16 


.186 مثنوى معنوى» دفتر اول» ص‎ -١ 


خورشيد به آنها مى خورد هم رنكك شيشه همان ينجره مى شد و همجنين شكل خاص آن ينجره را مى كرفت و آن نور واحدء 
كثير و مختلف مى شدء؛ مثلا اكر شيشه بنجره اى زرد رنكك و مسدس شكل بود نورى كه از اين بنجره عبور مى كرد به رنكك 
زرد و به صورت شش ضلعى ديده مى شد؛ و كرنه نور همان نور است و اختلاف كثرات در محال اين نور واحد است. )١(‏ 


بنابراين مى توان مقامات خدا را در عرفان به شكل زير بيان نمود: 


مقام احديت - مقام واحديت - مقام الوهيت 


و تجليات حق هستند و جز اويى نيست؛ يعنى موسى عليه السلام؛ عيسى عليه السلام» فرعون» محمد صلى الله عليه و آله و سلمء 
ابوجهل» يزيد» حسين عليه السلام» درخت. درياء كوه و ... در فكر و وهم ما متكثر و كوناكونه به نظر مى آيند در حالى كه 
واقعيت تمام اشياء يكك جيز است و آن ظهور و تجليات ذات الهى است. 


اين ديد كاه انكار تمام واقعيت هاى موجود است؛ زيرا طبق اين ديد كاه نه فرعونى و نه موسائى است و نه يزيدى و حسينى و 


كوه ودشت ودريا و ... همه اين امور از خيال و وهم ماست. آنجه هست و حقيقت دارد فقط خداست! 


عقل سليم و وجدان بيدار» اعتراف مى كند كه اشياء هستند و وجود حقيقى دارند. 


صوفيه بااين كونه مثال هاى طبيعى و ذهنى و حمل آن بر خداى برتر از مثال و ذهن» در ورطه هلاكت «همه جيز خدايى) و 
انكار واقعيت ها افتاده اند. 


ص: 1 


١‏ - الفتوحات المكته جزء جهارم» باب اع ص 0 اسفار اربعه» ج 32 صص ١١‏ لام حسن حسن زاده آملى. وحدتث از 
ديد كاه عارف و حكيم؛ ص 8 


عمده انحراف عرفا و صوفيه در اين است كه مى خواهند از مثال هايى كه توسط ذهن با توجه به يديده هاى مادى ساخته مى 
شود خداوند متعال را بشناسند و به همين علت دجار تشبيه حق با مخلوقات مى شوند. خداوند برتر از ساخته ها و بافته هاى 


آنان به كونه اى درباره ذات خداوند سخن مى كويند كه كويا آن ذات مقدس را با جشم خود ديده اند و يا با حواس آن را 
دركك كرده اند! در حالى كه در معارف خاندان طهارت عليهم السلام به شدت از بحث كردن درباره ذات خدا نهى شده 


است؛ زيرا انسان در تحير مى ماند و راه به جايى نمى برد و جه بسا به انحرافاتى در زمينه توحيد و عقايد دجار كردد. 


اين مقامات ذات و اعيان ثابته كه در كلام ابن عربى و شارحين عرفان وى به وفور يافت مى شود براساس جه ميزان و ملاكك 


كتاب و سنت ندارد» براى موجه جلوه دادن عقيده وحدت وجود و موجود مى باشد. 


به هر حال راه انبياء الهى و خاندان طهارت عليهم السلام در جهت خداشناسى و بيان معارف توحيدى با راهى كه عرفا و 
متصوفه بيان مى دارند نه تنها يكى نمى باشد؛ بلكه دو جاده كاملا مخالف هم اند! 


اين را هم بايد كفت كه قائل شدن به جند مرتبه و مقام براى ذات خداوند و نيز قبول اعيان ثابته» به معناى قبول ت ركيب در 


ذات خداوند است؛ در حالى كه ذات حق متعال مبرًا و منزه از هر كونه تركيب جه در خارج و جه در وهم و عقل مى باشد. 


ص: 7/1 


ص: ك0 


-٠‏ تشبيه و تنزيه خداوند در عرفان ابن عربى 


نظريه وحدت وجود و موجود ابن عربى با موضوع «تشبيه) و «تنزيه) خداوند سبحان ارتباط تنكاتنكك دارد. 


ف كر كدج كين كننا را هزه از شاف دائده يعت بكرين او غين اشاء اسك ذانت عند اوتدحرا فخصور وحقين كركةناسشة زو 
هر كس زبان به تشبيه خدا باز كند؛ يعنى بككويد يكك شىء يا دو شىء يا جند شىء خداست و خدا را شبيه كامل مخلوقات 
نذائك او و | جدود كردة اسق بو نهر “كد شر دوو بكرن بع ديه ور عر عقي و #تبوددو عيخ كتزيه او ترد است: 


سيد محمد حسين حسينى طهرانى مى كويد: 


تنزيه صرف خدا از عالم وجود, جدا كردن و منعزل نمودن است كه عين تقييد است و لازمه اش تعطيل است [يعنى اكر كسى 
كويد خداوند متعال هيج كونه شباهتى با اشياء ندارد» ارتباط وى را از مخلوقات خويش قطع كرده است]. تشبيه نيز مرجعش 
به تحديد» و مقيد ساختن اوست در آن موردى كه تشبيه بدان شده است ... تنزيه صرف» شركك است و تعطيل و تشبيه» شركك 


است و تحديد. )١(‏ 


ص: 5211 


-١‏ سيد محمد حسين حسينى طهرانى» نور ملكوت قرآن» ج ١‏ صص ”و 4ة5. 


دكتر جهانكيرى مى نويسد: 


ابن عربى و ييروان وى نه مانند مشبّهه؛ مشبّه محض اند و نه مانند جمهور [جميع علماى اسلامى] منزّه محض؛ بلكه ميان تشبيه 
و تنزيه جمع مى كنند و توحيد راستين را عبارت از اين جمع مى دانند ... به عقيده وى هم تشبيه محض تحديد و تقييد حق 
است وهم تنزيه صرف: هم منزه كه با تنزيه عقلى به تنزيه حق مى يردازد «ناقص المعرفه) است و هم مشبّه؛ زيرا مشبه كه حق 
تعالى را مثلاً به جسم همانند مى نمايد» در جسم محصور و محدودش مى كند منزّهِ هم كه او رااز جسميت تنزيه مى كند باز 


به تقيبدش مى يردازد. 10 

ابن عربى در كتاب فصوص الحكم در فصّ نوحيه جنين مى سرايد: 

فإن قتلت بالتنزيه كنت مقئ د دو إن قتلت بالتشبيه كنت متخليودا 

وإن قلت بالأأموية كنت مسدٌداً* دو كنت إعاماً فى المعارف سيدا 

فمن قال بالاشفاع كان مش ركأء** :و من قال بالإفراد كان موكدا 

و اناكك و التشبيه إن كنت ثانياً*#**و إياكك و التنزيه إن كنت مفرّداً 

فما أنت هو. بل أننك هو و تراه فى#عين الامو وها و مقبداً 00 

اينك معنى و توضيح اين اشعار را از سيد محمد حسين حسينى طهرانى ملاحظه فرماييد: 


اداكر تورقائل به هزيه قو يسى ذا واارعالء وبنوة فا بدالق [يتى مام اشباء زاحبى ذات الهى نذا ]قر اين صورت 
او را مقيد كرده اى به موجودى خارج از موجودات و اين غلط است. و اكر قائل به تشبيه شوى؛ يعنى خدا را فقط در عالم 


موجودات بدانى در اين صورت ذات او را محدود به حدود اين وجود نموده اى واين هم غلط است. 
-١‏ و اما اكر قائل به هر دو شوى هم تنزيه و هم تشبيه؛ يعنى خداوند را به 


591١ ص:‎ 


.5/١ - 7587 محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» صص‎ -١ 


.1 ممد الهمم» ص‎ -١ 


اعتبار ذات بسيط و منزه از جميع اسماء و صفات و موجودات و تعئّنات (مخلوقات) بدانى و به اعتبار ظهور و واحديت در همه 


هو ٠ 5 ٠‏ « مح 
موجودات بدانى در اين صورت كار استوار و درستى نمودى و در معارف الهيه سرور و سالار كُرديده اى. 


#- بشابراين كسى كه اقائل شود خداوتد قابليت جدابى از موجودات زا ذارة ويه تثرية اصرف يكرايد وبا وى .را فقطدر 
موجودات بنككرد واز مقام احديت ذات صرف نظر كند و به تشبيه محض مقيد شود به خداوند شرك آورده است و غير او را 


كه موجودات باشند شريكك او را قرار داده است. 


؟- يس برحذر باش كه از شبيه قرار دادن خداوند به جيزى! اككر تو قائل به دوئيت و إثنينيت هستى كه مبادا غير او را كه 
حادث است و فائض از ناحيه اوست با خود او در صفات لازمه وجود شبيه قرار دهى و ظلال مستعار كالسراب را وجود حقيقى 


توحيد وى با انعزال حقيقت او وذات اوء از عالم آثار و تعينات خارجى و از عالم اسماء و صفات او مباينت دارد. 


همان ذات هستى زيرا كه در حقيقت عين او و هويت ظاهره او در صفات اوء و در مرتبه اى از مراتب وجود او مى باشى و 
ذاتت و صفاتت بازكشت به او را دارد و در اين صورت تو حق را در عين اشياء مى يابى وقتى كه وجود او در عين تعينات 


مطلق بككذارى و در مراتب ظهورات مقيد نموده باشى. )١(‏ 
سيد جلال الدين آشتيانى در توجيه سخنان ابن عربى مى كويد: 


... صحيح است كه از ظاهر كلمات نوح [عليه السلام] [او ساير ييامبران عليهم السلام] ييداست كه حكم «تنزيه» در آن غالب 
است؛ ولى نزد هوشمندان وارد به اساليب كلام 


ص: 05 


.5"07 نور ملكوت قرآن» ص‎ -١ 


انبياء عليهم السلام» از واضحات است كه در كثيرى از موارد تنزيه ظاهر و تشبيه ينهان است. و ارباب معرفت به زودى به اين 
مهم بى خواهند برد. طريقه انبياء دعوت به تنزيه حق استء اما تشبيه [أشباهت داشتن خدا به مخلوقات] مستور است در ححجب. 
اين لطيفه را ارباب تحقيق از جمله عرفا دركك توانند كرد ... هيج نبى و ولىّ كامل» تنزية صرف نبوده و نيستء و قول به تنزيه 
صرف [يعنى كفته شود خدا خصوصياتء مخلوقات را ندارد] و تشبيه محض [يعنى كفته شود خداوند شباهت تام دارد با 
مخلوقاتش ] باطل و منافى شئون موحدان از اولياست. 20102 

درجواب :وى و امثال ايشان بايد كفت: 

قرآن كريم از تنزيه خداوند متعال از مخلوقاتش سخن مى كويد. خاندان طهارت عليهم السلام از تباين ذاتى خدا با اشياء 
سخن مى كويند. و آن كونه كه آقايان مى يندارند هركز تنزيه خداوند متعال» مقيد كردن ذات وى نمى باشد؛ زيرا آن ذات 
مقدس هيج كونه سنخيتى با مخلوقاتش ندارد كه اكر بكوييم فلان شىء عين ذات الهى نيستء آن ذات مقدس را محدود 
سازيم ويا منعزل از مخلوقات بدانيم. آرى» خداوند منزّه از مخلوقات خويش است؛ و ليكن سيطرة تام بر تمام مخلوقاتش نيز 
دارد؛ زيرا او خالق و صانع موجودات امت 

جناب سيد جلال الدين آشتيانى كه با بى توجهى به تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام افكار صوفيه را تأييد مى كند و آنان 
وى مى نويسد: 

كلمات عرفا [بزركان صوفيه مانند ابن عربى و قيصرى و ...] در اسرار راجع به مبدأ و معاد, دليذيرتر از مبانى كلمات حكماء و 


طريقه انبياء عظام و ائمه كرام [عليهم السلام] است. (5) 


ص: 0" 


."9 سيد جلال الدين اشتيانى» مقدمه بر شرح فصوص الحكم قيصرى» ص‎ -١ 


؟- همان» شرح مقدمه قيصرى» ص ل 


با كمال تأسف در جواب وى مى كوييم: 


جشمه هاى ناب معارف الهى تا قيامت از دامنه هاى كوهسار خاندان طهارت عليهم السلام جارى است و آنجه بز ركان صوفيه 


وامثال آنان در باب معارف مى كويند در مرتفع ترين قله هاى آن هم كل آلود و آلوده است. 
جناب استاد جوادى آملى جهت موجه جلوه دادن عقيدهُ ابن عربى و بيروان وى در جمع بين تنزيه و تشبيه مى نويسد: 


«اجمالا مسلك افراطى تشبيه و نهج تفريطى تنزيه و مطرود بودن هر دو كفته شد. حدّ وسط اين دوء يعنى جمع بين تشبيه و 
تنزيه» مذهب طايفة اماميه است. امام رضا عليه السلام مى فرمايد: الِلنّاس فِى النَّوحِيدٍ ثَلاتَهُ مَذَاهِبَ مَرِدَهَبٌ إثباتٍ بتَشبيهِ وَ 


مَدْهَبٌ النفى وَ مَدْهَبٌ إثباتٍ بلا تُشبيهِ فم دهَبٌ الإثباتٍ بِتَسْبيهِ لا يجوز وَ مَدَْهَبٌُ النّفى لا يجوز وَ الطريق فى الم ذهب الثالثِ 


مردم در توحيد سه كروه اند: تعطيل» تشبيه» اثبات اوصاف بدون تشبيه؛ مذهب تعطيل و تشبيه هر دو نارواست - و در رد 


مذهب تشبيه مى فرمايد: - زيرا خداوند به هيج جيز نمى ماند» راه حق همان مذهب سوم يعنى صفات بدون تشبيه. 


كفتى است كه قسم سوم نيز خود دو قسم مى شود: كاهى از جمع بين تشبيه و تنزيه» همان تركيب اراده مى شود و كّاهى 
هماهنكى هر يكك با ديكرى به نحو بساطت مراد است. قسم اول باطل است؛ زيرا لازم آن تبعيض و تركيب است و معناى آن 
اين است كه بعضى از صفاتت و جهات خداى سبحان تشبيه و بعضى تنزيه باشد» در صورتى كه در حقيقت بسيطء از هر نوع 
تركيب و تبعيض منزه است و صفات و جهات ذاتى او عين يكديكر است و ازهم جدا نيست. يس مراد از جمع بين بيش 
كفته» تشبيه در عين تنزيه و تنزيه در عين تشبيه است). (5) 

انبتاة جوادى كر آدامة حك فى توسل: 


«برخى از بزركان آيه شريفه (ليس كمئله شَّىء وَ هُوَ السّميعُ البصير) مؤيد 


ص: إوذكا 


.٠١7 توحيد صدوقء» ص‎ -١ 


١‏ تفسير موضوعى قرآن كريم» ج 3 صص ساسضة 


اين صورت دانسته اند؛ زيرا اككر «كاف» در اين آيه زائد نباشد» معناى آيه جنين مى شود: جيزى مثل مثل خدا نظير ندارد. اكر 
مثل خدا مثل ندارد» قطعاً خود خدا هم مثل ندارد. اين جمله تنزيه در عين تشبيه است در عين تنزيه؛ جون ضمير «هوا و الف و 
لام در كلمات «السميع» و «البصير» مفيد حصر اوصاف فوق در ذات اقدس خداست؛ يعنى فقط خدا شنونده و بيناست و 
ديكران نيستند. اين حصر تنزيه است؛ يعنى بينايى و شنوايى خدا آن كونه نيست كه ديكران هم سهمى داشته باشند. بس حصر 


بينايى و شنوايى در خدا تنزيه واثبات سميع و بصير براى آن ذات مقدّى تشبيه است». )١(‏ 


روايات هم ابطال مذهب تشبيه و هم تعطيل است؛ وى رد تشبيه و تعطيل از جانب معصوم عليهم السلام را همان اثبات تشبيه در 


عين تنزيه مى داند! 
جواب: 


.١‏ علماى وارستة تث تشيع از شيخ صدوق كرفته تا علامه حلى و علامه مجلسى و خواجه نصير الدين طوسى و مقدس اردبيلى و 
شيخ حر عاملى و علامه بحر العلوم و شيخ مرتضى انصارى و ديكر بزركان مذهب اماميه - كه به بركات ايشان امروز ما شيعه 
مى باشيم - هيج يكى نه تنها توحيد ناب را جمع بين تنزيه و تشبيه معرف نكردند؛ بلكه در آثار خود به شدت به تفكرات 


عرفاى صوفى تاخته و آنان را منحرفان نام برده اند! 


در سراسر تعاليم نورانى اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام از تنزيه مطلق خداوند متعال از يديده ها و مخلوقاتش سخن 
به ميان آمده كه برخى از روايات نورانى در نقد وحدت وجود ككذشت. نسبت دادن تفكرات عرفاى صوفى به مذهب ياكك 
اماميه - كه خون هزاران عالم و مخلص اهل بيت عليهم السلام به ياى آن ريخته شده - جفا بر خاندان طهارت عليهم السلام 


؟. حديث نورانى امام رضا عليه السلام نه تنها جمع بين تنزيه و تشبيه را ثابت نمى كند؛ بلكه صراحت حديثء تفكرات ابن 
عربى را ابطال مى كند. آرى بايد كفت: كجاى حديث «اثبات بلا تشبيه) مى كويد كه خداوند هم شبيه مخلوقات است و هم 


تست © !] 


بلكه محال است محقق و طالب علم بدون تأثير يذيرى از برخى جريانات فكرى بشرى مضمون روايات اهل بيت عليهم السلام 


- كه صراحت در تنزّه خداوند متعال دارد - را جمع بين تنزيه و تشبيه بداند. 


. «اثبات بلا تشبيه) و همجنين رواياتى كه هم تشبيه و هم تعطيل را رد مى كند معناى آن - كه بسيار واضح مى باشد - اين 
است كه: خداوند هيج كونه شباهت و سنخيت به مخلوقات خويش ندارد؛ اما اين عدم سنخيت به اين معنا نيست كه عقل 
نتواند او را اثبات كند؛ بلكه عقل با نظر نمودن به يديده هاى خداوندء خالق توانا و قادر ياكك را اثبات مى كند و حكم مى 


كتن كد اع التبان! عدا واستهو ةع قافرضيده اندعس ستدة أو نام 


بنابراين» نه خداوند را تشبيه به جيزى نموديم و نه فكر و عقل خود رااز معرفت او خالى و تعطيل دانستيم؛ اما كجاى اين عقيده 


يعنى جمع بين تنزيه و تشبيه كه استاد مدّعى آن است!! 


*. آيه قرآنى نيز كه به آن استناد نموده هركز جنين تفكرى را تاييد نمى كند؛ بلكه صراحت در تنزيه مطلق خداوند دارد و 
كاف در (ليس كمثله شىء) طبق تمام تفاسير شيعه زائده مى باشد؛ زيرا در غير اين بايد كفت كه خداوند مثل دارد واين 


خلاف ضرورى تمام اديان الهى است. 
مرحوم داوود الهامى دراين باره نوشته است: 


نظريه وحدت وجود با موضوع تنزيه و تشبيه ارتباط دارد. ييروان وحدت وجود يكك روش فرا عقلى را مطرح مى سازند كه 


نسبت مى دهند؛ مكر نه اينكه همه جيز سرانجام به 


ص: حا 


وجود مطلق باز مى كردد؟ يس بر اجتماع همه حقايق ناسازكار و سازكار در جهارجوب وجود مطلق (لا بشرط) ايرادى نمى 
توان كرفت. ييروان وحدت وجود ادعا مى كنند: اين منطق شامل خداوند نيز مى شود زيرا او اكر جه از يكك سو از هر نقتصى 


فوو اكه آنا الاتسوى كد حرق كل اقناء السك سن ختسيقة ودار قفبيه ابيك :11 
وى در ادامه مى نويسد: 


ابق غريى :دزياره تشبيه و تيه كه سكو له'دن كخذا وحدك من بابك؟ و تفسير (البسن كله شى ح) حيبيك؟ هن كوك وح متزم 
همان خلق مشبّه مى باشد» و سيس مى كويد: «يعنى در وجود جيزى نيست كه همانند حق يا مانند حق باشد» زيرا وجود جيزى 


جزعين حق نيست؛ زيرا در وجود» جيزى جز او نيست تا مانند يا خلاف وى باشد» جنين جيزى به تصور در نمى آيد. 
اكر يكون بس "اين كثرت أشكار حست؟ 


مى كوييم: اينها نسبت ها و احكام استعدادهاى ممكنات در عين وجود حق است؛ يس اكر در وجود» جيزى جز او نباشد آنككّاه 
جيزى مانند او نيست؛ زيرا او جيزى است كه مانند ندارد؛ بنابراين آنجه را كه بدان اشاره كردم؛ درياب و نسبت به آن يقين 


كن؛ زيرا اعيان ممكنات جز وجود كسب نمى كنند» وجود جيزى جز عين حق نيست. (27 
وى در ادامه مى نويسد: 


همان كونه كه مى بينيم زمينه اين دليل همانا خلط مقام خالق با مقام مخلوق است كه اسلام آن را به شدت نفى كرده است و 
هدف از تسبيح و تكبير و تقديس كه در قرآن مجيد صدها نمونه از آنها هست,. به روشنى باز مى كويند كه خدا غير از 
آفريد كانشن مى اشن ومبان او ومخلوقات همانتدع سك آباك به صضراحت ووش مى سازقد كه ححروى كنبيه او ليست وال 


وصف كويند كان 


ص: ملا 


.5١ثو‎ 5٠06 داوريهاى متضاد درباره ابن عربى») صص‎ -١ 


؟- فتوحات مكيه» ج ؟» ص 48١15‏ به نقل از داوريهاى متضاد درباره محى الدين ابن عربى» ص .5١8‏ 


برتر است» و جشم ها او را در نمى يابند و همتايى ندارد و زنده است و بى انباز و خدايى جز او ني تسشة :3117 
برخى از آياتى كه ذات خدا را به كلى منزه از يديده ها معرفى مى كند: 


(ش بِحانَهُ وَ تعالى عَمَا يَقَولوٌنَ علوَاً كبيراً * تسبح لَهُ السّمواتٌ السّبع وَ الارض و مَن فيهنّ 
لا تَفَقَهُونَ تَسبيحَهُم إِنَّه كانَ خليماً غَفَوْراً) (؟) 


إن من شَىءٍ إلا يُسَبْحّ بِحَمدِهٍ وَ لكن 


أاوا 


او ياكك و برتر است از آنجه آنها مى كويند» بسيار برتر و منزه ترءه آسمان هاى هفتكانه و زمين و كسانى كه در آنها هستندء 


همه تسبيح او مى كويند و هر موجودىء تسبيح و حمد او مى كويد؛ ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد؛ او بردبار و آمرزنده 


است. 

(فمَبحَانٌ الذئ يِه ملكوتٌ كل شَىءٍ وَ لَه تَرجَعُونَ) (9) 

فسن ملؤه ات عدا ولد كه مالكيث وشساكفت هيه حير دو سك اوت وشماواة سوى او باز هى كرداتند! 
(لَّو كان فيهما ألهَهُ اا لله لَمَسَدَنا فَمْبحَانَ اله رَبّ العرش عَتَا يَصِفُون) (6) 


اكر در آسمان و زمينء جز «الله» خدايان ديكرى بود فاسد مى شدند (و نظام جهان به هم مى خورد)! منزه است خداوند 


برورد كار عرشء از توصيفى كه آنها مى كنند! 
ا َو آنَّ الله “* تبح لَهُ من فى السمواتٍ وَ الأرض و الطَيرُ صافاتٍ كل قد عَلِمَ صَلائهُ وَ تسبح و الله ليم بما يَفعَلُونَ) (ه) 


ص: /4 7 


.١7 داوريهاى متضاد درباره ابن عربى» ص‎ -١ 
.8" سوره اسراءء آيات 5# و‎ -؟١‎ 

7 سوره يسء آيه 0 

ع- سوره انبياء» آيه 37. 


ه- سوره نورء آيه ١ع.‏ 


آيا نديدى تمام آنان كه در آسمان ها و زمين اند براى خدا تسبيح مى كنند؛ و همجنين يرندكان به هنكامى كه بر فراز آسمان 


بال كسترده اند؟ هر يكك از آنها نماز و تسبيح خود را مى داند و خداوند به آنجه انجام مى دهند داناست! 
يُسبّحُ لله ما فى السّمواتٍ وَ ما فى الأرض المَلِك القُدُوس العزيز الحكيم) )١(‏ 


آنجه در آسمان ها و آنجه در زمين است همواره تسبيح خدا مى كويند» خداوندى كه مالكك و حاكم است و از هر عيب و 


ارو لالخو حاف وى كول العرتى لاخو راسو ريق فى لهي بالك وز قبل الحددة رج العالقيو) لكر 


(در آن روز) فرشتكان را مى بينى كه بر كرد عرش خدا حلقه زده اند و با ستايش يرورد كارشان تسبيح مى كويند و در ميان 


بند كان به حق داورى مى شود و (سرانجام) كفته خواهد شد حمد مخصوص خدا يروردكار جهانيان است. 
راغب اصفهانى در معناى «تسبيح) مى نويسل: 

التسبيح: تتزيه الله تعالى؛ (8) 

تسييح خدارقك يعت اريزا تسد داقيعى ازاسكلوقات حويقن. 

بنابراين با آن همه نصوص قرآنى» نمى توان سخن ابن عربى را در جمع بين تنزيه و تشبيه يذيرفت. 

ص: 7591/8 

.١ سوره جمعه. آيه‎ -١ 


6 سوره زمرء آيه‎ -١ 


بوك مفردات راغب» ص 2 


-"١‏ زن و عشق از ديدكاه ابن عربى 


ابن عربى در فصوص الحكم در فصّ محم دى صلى الله عليه و آله و سلم مى نويسد: وقتى مرد» زنى را دوست مى دارد. 
خواستار جماع كردن با او كه كامل ترين نوع ممكن جمع آمدن و آميزش در عشق است مى شودء از طريق آميزش جنسى؛ 
شهوت همه اجزاء بدن رافرا مى كيرد و به همين دليل شرع مقدس اسلام» غسل كردن بدن را يس از مجامعت حكم فرموده 
است و طهارت بايد كامل و تمام باشد. همجنان كه فناى مرد در زن به هنكام انزال و تمتع جنسىء كامل و تمام بوده است و 
جون خداوند غيور است نمى خواهد كه مرد جز از خالق خويش لذت ببرد و كام كيرد» در حقيقت زن كه وجود او كامل 
ترين مجلاى الهى است خداوند در او قرار دارد و در مجامعت جنسى مرد از خداى خود لذت مى برد! ودر اوج لذت بردن 


مرد اززن كه خود رافانى در شهوت مى بيند در واقع وى در خداى خود فانى شده است!! 
بعضى به استناد اين نوشته فنا و بقاى صوفيه را جنين تعبير كرده اند: «ككداختن و ذوب شدن در زن يا يسر بجه أمرد». (1) 


ص: الحا 


-١‏ داوريهاى متضاد درباره محى الدين» ص ؟577. 


«در عشق الله» همه اجزاء از اجزاى من مست مى شوند و خوش مى شوند جنانكه در وقت راندن شهوت,ء همه اجزاء خوش مى 
شوند)». 10 


ابن عربى خود در فصوص و فتوحات آشكارا مى كويد: 


زن بهترين مجلا و مظهر يرورد كار است و وصلت با وى همتراز اتحاد با خداست؛ جون مرد زن را همان كونه دوست مى دارد 


كه خداوند انسان را بدين جهت كه كلء عاشق جزء خود اوست و بالعكس. 


به اعتقاد ابن عربى» عشق عالى ترين صورت نيايش و عبادت خداست و رؤيت خدا در زن» كامل ترين رؤيت حق است زيرا 


خداوند به صورت غير مادى مشاهده نمى شود. 252 


جون زن در اصل از دنده كوجك آدم آفريده شده استء نزد مرد همان مرتبه صورتى را دارد كه خدا انسان كامل را به آن 
آفريده است كه همان صورت حق است. همجنين خدا زن را جلوه كماهى براى مرد قرار داده است» جون اكر جيزى جلوه 
كاهى براى بيننده باشدء در آن صورت جز خودش را نمى بيند؛ از اين رو جون مرد در اين زن خويشتن را مى بيند» عشق و 
كرايشن بداو افزوقى هن كيرة#زيرا نز عنووك اوسته بن عرد حر كهدا واحواؤقة تح يبد انا عنزاديا نيرت عشق يز 
لذت بردن از وصال. 


5 غ6 5 3 93 .2 ٠‏ 5 0 8 0 5 5 5000 
مرد به درستى و با عشقى راستين» در او فنا مى شود و جزئى در وى نيست مككّر آن جزء در زن است و عشق در همه اجزائش 


وافاسى مانن و حمة وسعرة اواية رق علق مى كدق وال اند راو :دن قمائقك خوودنء كاباة تابن شرم د 
كاظم محمدى در كتاب «ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى» مى نويسد: 


ابن عربى زن را موجودى خاص و به واقع مظهر و محل ظهور و تجلى حق مى داند. نككاه او به زن و سير و سلوك او و تماس 
او با ايشان نشان از اين باور 


ص: لمانا 


11 ص 4و 5 ب نقل از داوريهاى متضاد درباره محى الدين» ص‎ ١ معارف بهاء ولد ج‎ - ١ 
؟- داوريهاى متضاد درباره ابن عربى») ص فعة‎ 
.777 الفتوحات المكيه به نقل از داوريهاى متضاد درباره محى الدين» ص ”777 و‎ -“ 


دازذه ذن ون هذا زا مشت متجلى سن ديدةااسك نا ميخلوقاك ذيكر بابق غريى ابن معتا رامن شكاقل وى برووه:و سط م 
دهد و به فرجام و آشكارا مى كويد كه زن بهترين مجلا و مظهر يرورد كار است و وصلت با وى همتراز با اتحاد با خداست؛ 
جون مرد زن را همان كونه دوست مى دارد كه خداوند انسان را. بدين جهت كه كل عاشق جزء خود اوست و بالعكس. از 
اين رو شيخ اكبر باور دارد كه عشق عالى ترين صورت نيايش و عبادت خداست و رؤيت خدا در زن» كامل ترين رؤيت حق 
اسث؛ ؤيرا خداوئد به صوورت غير مادئ» يعلى مجرد مشاهده تمى شود و اين مطالت به تنوغى كسترده دن كتات فتوحات مكيه 


ثبت شّدة:است..(11 


كار را محى الدين به جايى رسانده كه آقاى «هاشم المعروف الحسنى) مى نويسد: 


طرفداران وحدت وجود. به اين بسنده نكرده [كه تمام اشيائ مظهر ذات خدايند] بلكه محى الدين عربى مدعى شده هنكامى 
كه مرد با زن مباشرت مى كندء خداوند در زن قرار دارد و در اين باره به محبت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به 
زنان استدلال كرده و كفته است: 


هنكامى كه مرد به زن عشق مى ورزد خواستار ييوند با اوست و در اين حيات عنصرى برتر از زناشويى وجود ندارد» ازاين رو 
شهوت سرتاسر وجود او رافرا مى كيرد و به همين مناسبت دستور شستشو يا غسل از آن داده شده است و طهارت در هنكام 
حصول شهوت مانند فنا در آن تعميم يافته است؛ جه خداوند غيور است و رشكك مى برد از اينكه بنده اش معتقد باشد به اينكه 
مى تواند از ديكرى جز او لذت ببرد و زمانى كه مرد حسن و جمال را در زن مشاهده مى كندء حق را در كسى كه يذيراى 
فعل است مى بيندء و هنكامى كه آن را در وجود ديكرى بنكردء حق رادر كسى كه به جا آورنده است مشاهده مى كند؛ 


لكن حق در زنان به طور تمام ترو كامل تر مشهود است. (75) 


ص: ملكو 


.٠١7” ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى» ص‎ -١ 


1- نقل از سيرى كوتاه در مرام صوفى كرى» محمد مردانى» ص 178. 


در اينجا براى روشن شدن بهتر مطلب» متن سخن ابن عربى در فصوص الحم با معنى و توضيح جناب استاد حسن زاده آملى از 
كتاب «(مملك الهمم) در شرح فصوص الحكم) را مى آوريم: 

و لما أحبٌ الرجل المرأه طلب الوصله أى غايه الوصله الّتى تكون فى المحبه» فلم يكن فى صوره النشأه العنصريّه أعظم وصل 
من النكاح, و لهذا تعمّ الشهوه أجزاءه كلهاء و لذلكك أمر بالإغتسال منه» فعممت الطهاره كما عمّ الفناء فيها عند حصول الشهوه؛ 
وجون رجل محب مرثئه (زن) است» وصلت را به غايه وصلت كه در محبت است طلب كرد هاست و در نشئه عنصرى وصلتى 
أعظم از نكاح نيست (نكاح به معنى لغوى آن كه جماع است] لهذا شهوت همه اجزاء مرد را فرا مى كيرد و لذا مأمور به 
اغتسال از نكاح شد كه طهارت همه اجزاء را فرا مى كيرد» جنان كه شهوت و محبت موجب فناى فراكير محب در محبوب 


شدء مرء و مرأه (مرد و زن) كه هر دواز نكاح مأمور به اغتسال شدند. 


إن الحق غيور على عبده أن يعتقد أنّه يلتذ بغيره» فطهّره بالغسل ليرجع العبد بالنظر إليه فيمن فنى فيه إذ لا يكون الا ذلكك؛ 


جه اينكه حق تعالى بر عبد خود غيور است؛ يعنى غيور است بر بنده خود كه اعتقاد كند كه به غير او سبحانه لذت مى برد؛ 


يس او را به غسل كردن تطهير نمود تا ازاين تطهير» عبد بركردد و به حق بنكرد. يس حق را در آن كسى (يعنى زن) كه عبد 


در او فانى شده بود مشاهده مى كند؛ جه اينكه در واقع و نفس الأمر التذاذ به حق است نه به غير حق. 


فإذا شاهد الرجل الح فى المرأه كان شهوده فى منفعل» و إذا شاهده فى نفسه من حيث ظهور المرأه عنه شاهده فى فاعل. و إذا 
شاهده من [فى] نفسه من غير استحضار صوره ما تكوّن عنه كان شهوده فى منفعل عن الحقٌّ بلا واسطه. 


ص: ان 


و شهوده الحقّ فى المرأه أتم و أكمل. لأنّه يشاهد الحقّ من حيث هو فاعل و منفعل» و من نفسه من حيث هو منفعل خاصّه؛ 


يس جون رجل خدا را در مرأه (زن) مشاهده كرد» شهود در منفعل كرده است (يعنى زن كه محل فعل مرد است) و جون 
رجل حق را در نفس خود مشاهده كند از جهت ظهور مرأه از او يعنى از رجل» حق را در فاعل (كه مرد است) مشاهده كرده 


است. 


وجون حق رااز نفس خود بدون استحضار صورت آنى (يعنى زن) كه از او (يعنى از مرد) متكون شده است (شهود كند)ء 
كه از مجعولات و مخلوقات حق تعالى است. 


يس شهود رجلء حق تعالى را در مرأه أتم و أكمل است؛ زيرا رجل» حق را در مرأه مشاهده مى كند از آن حيث كه حق فاعل 
سيس جناب استاد حسن زاده آملى در توجيه سخن ابن عربى مى نويسد: 


اين سخن شيخ مثل ديكر مطالب اين كتاب مبتنى بر وحدت شخصيه وجود منظور در مظاهر و مراياست» خداست كه دارد 
خدايى مى كند و أتم و أكمل بودن اين شهود از ديكر شهودات اين است كه مشهود رجل كه مرأه است حائز دو طرف فعل و 
انفعال است كه از آن دو در حضرات الهيه به دو طرف تشبيه و تنزيه تعبير مى شود. يعنى فاعل را مى بيند كه خود رجل است 
وهم منفعل را مى بيند كه مرأه است و هر دو مظهر حقند و در بالا كفتيم كه مشاهده در مرأه هم شهود حق است در منفعل و 
هم شهود حق است در فاعل از حيث ظهور مرأه از رجل» و حق را مشاهده مى كن از نفس خود از آن حيث كه فقط نفس او 
يعنى نفس رجل منفعل است. (1) 


خلاصه يعنى: در مباشرت جنسى فاعل و مفعول خود خداست! (نستجير بالله) 


ص: 7037 


.608 - 208 ممد الهمم در شرح قفصوص الحكم؛ صص‎ -١ 
؟- همان.‎ 


با آنكه عشق از مسائل مهم تصوف است,ء عرفا در تعريف و تحديد آنء اظهار ناتوانى مى كنند. ابن عربى كه عشق را دين و 


ايمان خود مى دائد» فى كويد 
أدين بدين الحبٌ إِنّى توجهت*** ركائبه» فالحبٌ دينى و ايمانى )١(‏ 
و نيز مى كُويد: 


هر كس كه عشق را تعريف كندء آن را نشناخته و كسى كه از جام آن جرعه اى نجشيده باشد» آن را نشناخته و كسى كه مى 


كويد: من از آن سيراب شدم» آن را نشناخته» كه عشق شرابى است كه كسى را سيراب نكند. (5) 
دو تظريه عشق ابن غرين» اشارة او بدا تاسا رز كارى فيان عقل وغعشق است: 


هر عطقي كه از عافو عقا ا #عتلن اقول كذارى كدعو ره مو رقن بل يشدة عشق اناب تناك ونحديت نفس أست كه كلنه 
اند: خيرى در عشق نيست كه با عقل تدبير كند. 202 


ابق غرين تاسا كارض فيان عفق و عقل راحين تحليل من كنن كداعشق بر ثفونين بره تراز عقل است رابع از أن روست كه 
عقل؛ دارنده خود را مقيد مى سازد؛ در حالى كه از اوصاف عشق كمراهى و سر كشتككى (حيرت) است و حيرت هم با عقل ها 


ناسا كار استء زيرا عقل موجب جمع انسان و حيرت موجب يراكند كى وى است. (6) 


ابن عربى سرانجام نتيجه مى كيرد كه عشق با عقل در يكك محل كرد نمى آيدء بس ناكزير. حكم عشق با حكم عقل در 
تناقض است. عقل سخن مى كويد؛ اما مجنون عشق لال است. (0) 


ص: ع 


ا ترجنان الأشواق عن + 

؟- نقل از داوريهاى متضاد درباره ابن عربى» ص .7١١‏ 

.777 الفتوحات المكيه. ج ؟ ص 778؛ به نقل از دارويهاى متضاد درباره ابن عربى» ص‎ ٠" 
.775 ؟- فتوحات» ج 7 ص 7*8؛ همان» ص‎ 

ه- همان» ص ؟7١١؛‏ همان. 


وتام عرفانى «أسو) - صوفى لا مذهب هندى - هم اين كونه تعاليم موجود است كه به برخى از آنها اشاره اى مى شود: 
او عقتنه راود عفق ا كفل عنس رادودى رد وسسن نين وشل الساث فى كرود كك 


عشق نيلوفرى بنهان در كألى است. نيلوفر از كل زاده مى شود؛ ولى تو اين كلى را تحقيق نمى كنى كه جرا از كألى زاده شده 
ا ؟! تشوكو اي كل :وا كثيف و كل الود تمن خرزاق اغعشق ان كشش جسن زادهسى شوف سس ايقن آذ عقق زاده من شود 


و سيس خدا با نيايش سوى تو مى آيد. بال مى كشايى و اوج مى كيرىء بالاتر و بالاتر و بالاتر. )١1(‏ 
افو عشى «ا ابزارى مى دائك كه السان واتهسوى كناو بكى شدن دن فيد في فى وائد: 


عشق شوق وافر دروا براق يكن نودنيا كل اسة فيل باطئئ برا 'فنا شد هر وحدانيتة: عنقا عشق جدابى اسة؟ ها از متنا 


خود جدا شده ايم. اين جدايى باعث ييرايش ميل و اشتياق در ما براى بازكشت به كل و يكى شدن به آن مى شود. (27 


عشق شما را مى يذيرد و ناكهان شروع مى كنيد به رها كردن ايده آل هايتان؛ بايدها و نبايدها. يوست قدسى خود را مى 


اندازيد و دوباره همانند كودكان مى شويد. 20 

عشق يعنى رها شدن از مرزها. 250 

در ييوند عاشقانه» بايد به مالكيت درآيى» نبايد تلاش كنى كه مالكك شوى. (2) 
اك مى خواهيد خها وأاببذا كليده بابلةذو معرفي الرذي وسقي زثد كن لباشيناء 
ص: 7١060‏ 

.1/17 در هواى اشراق» ص‎ -١ 

اعشق»: رقص زند كن صن 01 

”"- در هواى اشراق» ص .5"١078‏ 


ع- همان» ص اخزفرة 


- ييوندك» ص ع 


عشق فقط يكك جشم انداز است» آغاز سفر است. خدا اوج اين سفر است. خدا جون كردبادى مى آيد و شما را ريشه كن مى 


عشق بهترين شيوه استء عشق شيوه روح است. (7) 
اشو خود را مبلغ دين عشق و شادى و جشن مى داند و عقيده دارد تنها از اين طريق مى توان به خدا رسيد: 


تاؤماق_ كا به .رقص دن ثبايى و آواز تخواتي: ثا زمائي كه زند كن :را جشن تكيرى: آماده يذيرشن خهدا تشواعى بود ذا 
نش و شاد امنت: ندا رقص و يابكويى .و وان و عرائه اسة.: مدا بن كسا كه عمكية و مدى هسشل: ظاهر انمي شوذ» 
فس 


از نظر اشوء هستى يكك راز است و راه ورود به آن منطق نيست؛ بلكه عشق استء عشق هم كارى با فكر و انديشه ندارد؛ 


فكر كنيد و منطقى باشيد. جرا كه در اين صورت زندكى تان سرورى خالص خواهد شد. توجه به قلب و روى كردانى از عقل 


واتايشة باعث م شوه: زند كى جهره جد يدى به خوه يكير و سرشان اق معناة عدف زياي:» رابحة: تور عشق شوى (قك 
در جواب كسانى كه جريان عشق را بيش مى كشند و بر عقل مى تازند مى كوييم: 


ص: 702 


.1/817 در هواى اشراق» ص‎ -١ 

؟- همان» ص .755١‏ 

8 يرواز در تنهايى» ص ثثير 

"- اشو از واقعيت تا خلسه. ص ١؟7١5.‏ 


6- همان» ص ؟5١75.‏ 


ا ماع 3 


اعشى يَصَرَهُ وَ 


ا 
عن ليخ الي ع ع 


مرّض قَلبَُِ )١(‏ 
كسى كه (بدون هدايت عقل) به جيزى عشق بورزد» جشمش را معيوب و دلش را مريض مى كند. 
و نيز در جواب اين بند كان عشق و روابط جنسى حديث كرانبهاى ديكرى را نقل مى كنيم: 


از كتاب شريف شريف امالى شيخ صدوق رحمه الله حديث 7 به سند معتبر روايت شده است كه مفضٌ لى بن عمر از امام 
صادق عليه السلام در مورد عشق سؤال كرد يس آن حضرت در ياسخ فرمودند: «قُلوبٌ قلت مِن ذكر الله قَأَذاقَهَا الله حب غير 
دل هائى است كه از ياد خدا تهى مى شوند و خدا دوستى ديكرى را به آنها مى جشاند». (7) 


در نظر اشو خدا به ميليون ها روش و يا ميليون ها آينه انعكاس داده مى شود وهر آينه آن را به روش خودش بازتاب مى دهد؛ 
اما يادآور مى شود كه هيج كاه نبايد تصور كنيم يكك روش درست و ديككرى غلط است؛ جرا كه هر نظامى در ذات خودش 
كامل است و كارايى خود را دارد؛ بنابراين اشو به مخاطبان خود تذكر مى دهد كه درباره هيج جيز قضاوت نكنند و جيزى را 
محكوم ننمايند. 10 


اشو با صراحت ادعا دارد كه تمام راه ها صحيح است: 

«هر راهى كه شما را به هدف برساند» راه درستى است». 250 
اشو معتقد است: 

واقعيت مى تواند به تعداد انسان هاى روى زمين متكثر باشد. (2) 
صسص: 70317 


.٠١9 نهج البلاغه» خطبه‎ -١ 

؟- امالى صدوق. ص 288 ح ". 
“- اشو از واقعيت تا خلسهء ص 778. 
ع- همان» ص 579. 


- همان» ص / 7 


ابن عربى هم مى كويد: 

عقد الخلائق فى الإله عقايد)***و أنا اعتقدت جميع ما عقدوه )١(‏ 

يعنى: خلائق درباره خداوند عقايدى ورزيده اند و من به هر جه عقيده كرده اند» اعتقاد دارم 
و نيز مى كويد: 

لقد صار قلبى قابلاً كل صوره***فمرعى لغزلان و دير لرهبان 

و بيت لأوثان و كعبه طائف***و ألواح توراه و مصحف قرآن (7) 

قلب من يذيراى هر صورتى كشته است؛ جرا كاهى براى آهوان است و ديرى براى راهبان. 
و خانه اى براى بت ها و كعبه طواف كنند كان و الواح تورات و مصحف قرآن. 

7١8 ص:‎ 


.١17 فتوحات» ج 3 ص‎ -١ 


-١‏ ترجمان الأشواقحى .6٠‏ ودر برخى نسخ آمده: «و الواح توراه و صحف لقرآن). 


7- فرعون از ديدكاه ابن عربى 


ابن عربى در كتاب فصوص الحكم از فرعون تعريف مى كند و حتى او را از اهل كشف و شهود و نجات مى داند. وى در 
فصّ بيست و ينجم در مورد سؤال فرعون از موسى درباره خداى موسى عليه السلام: (وَ ما رب العَالَّمِينَ) )١(‏ مى كويد سؤال 
فرعون از روى جهل نبوده؛ بلكه هدف فرعون از طرح اين سؤال آزمايش موسى عليه السلام بوده است؛ زيرا فرعون به رتبه 
هوه غذا رسيناء را كه كف اق آنا رلك على لله 


اين مطلب در كتاب ممد الهمم جنين آمده ابيت: 


...و أمّا حكمه سؤال فرعون عن الماهيّه الإلهيّه فلم يكن عن جهل و إِنّما كان عن إخبار حتّى يرى جوابه مع دعواه الرساله عن 
ربّه وقد علم فرعون مرتبه المرسلين فى العلم بالله فيستدلٌ بجوابه على صدق دعواه ... . (*) 


و 
سه هو 


وى يس از طرح و تفسير احتجاجات حضرت موسى عليه السلام وفرعون در اين زمينه به ادعاى فرعون مبنى بر (أنَا رَ 


الأعلى) مى يردازد و اين را ادعاى درستى 


ص: لحان 


-١‏ سوره شعراء آيه إرفة 
ا سوره نازعات ةلال ابه غة 


"- ممد الهممء ص 028. 


مين اتكارة. الك در اين باره در فص موسويه جنين ادامه مى دهد: 


... و الما كان فرعون فى منصب التحكم صاحب الوقتء و أنّه الخليفه بالسيف - و إن جار فى العرف الناموسى - لذلكك قال (أَنَا 
نيكم الأعلى اذى و إن عاق الكل أزياناً سبه هاه فنا الأعلى متهي يما أعطيعة فى الظاهر مق التحكم فكي والعا علمت السخره 
صدقه فى ماقاله لم ينكروه و أقرّوا له بذلكك فقالوا له: إِنْما تقضى هذه الحياه الدنيا فاقض ما أنت قاضء (5) فالدوله لكك. فصي 
قوله (أنَا ربكم الأعلى) و إن كان عين الحقٌّ فالصوره لفرعون؛ (*) 


و آن هنكام كه فرعون به سبب آنكه خليفه وقت بود - اكر جه در ظاهر ظلم و جور مى كرد - كفت: من يرورد كار برتر شما 
هستم. منظورش آن بود كه همه افراد» به طور نسبى رب و يروردكار هستند و من (فرعون) برترين آنها مى باشم به سبب آنجه 
كه از نظر حكومت ظاهرى به من داده شده است. و هنكامى كه ساحران درستى كفتار فرعون را فهميدند او را انكار نكردند و 
به اين مقام او اقرار نموده و كفتند: يس حكم كن به آنجه حكم كننده هستى» جز اين نيست كه تو در اين دنيا حكم مى كنى 
ودولت از آن توست. يس درستى كفتار فرعون روشن شد كه كفت: من يرورد كار برتر شما هستمء كرجه او عين حق بود؛ 


اما در ظاهر فرعون بود. 

ابن عربى فرعون را اهل ايمان و نجات مى داند و در فصوص الحكم در فصّ موسويه مى كويد: 
فقبضه طاهراً مطهّراً ليس فيه شىء من الخبث لأنّه قبضه عند ايمانه؛ 

57٠١ ص:‎ 


-١‏ اين ادعا با مبانى فكرى ابن عربى در مبحث وحدت وجود واعيان ثابته مطابقت دارد. 
؟- آيه دو فرازش جا به جا نشوته ده اسكاء ال ادناب لين اسك (كاققن ها الك قاض لما تتفي هذه الغياه الدنا) 
(سوره طه ايه ا 


*- همان» صص 887 و 081١‏ 


خداوند جان او (فرعون) را كرفت در حالى كه جيز از يليدى در او نبود؛ جرا كه به هنكام ايمان وى» جانش را كرفت. 


ابن عربى در كتاب فصوص الحكم در فصّ موسويه؛ فرعون را اهل نجات معرفى كرده است. زمانى كه موسى عليه السلام با 
يارانش از دريا كذشتند و فرعون و يارانش وارد دريا شدند و به اذن خداوند دريا دوباره به هم مد و فرعون در حال جان 
ذادن بود فرعون به موسئ عليه اللسلام خطاب كرد: (قال مدت أنْه لاإله ال اذى امنث به ينو إسرائيل) 41 «ايمان آوردم به 
ماق ضاي كيدي البر اقل | تماف ارده انك اماع رن ندر كران ازسودة لوالق و توققييك قل و سني افيد 


(5) «حالا كه دارى غرق مى شوى! در حالى كه تواز قبل انسان فاسدى بودى). 
أماازى عر عوراب راود تقبير قال دازي كه كاي باتصوضى قرا لمتافاكا دار 
وى مى كويد: 


كآمن بالذى متت يبنو اسراقيل على العقن بالتجات فكاق كما ققي لكو على غير الضووه الى أرادم قنك اه الله مخ عنذات 


الآخره فى نفسه و نبجى بدنه ... ؛ 90 


يس فرعون ايمان آورد بدانكه بنى اسرائيل به آن ايمان آوردند بر يقين به نجات» يس نجات براى او حاصل شدء لكن به غير 
صورتى كه اراده كرد (جه او نجات در حيات دنيا را اراده كرد) و خداوند او رااز عذاب آخرت نجات داد. 


سيس مى كُويد: 
...او الأمر قيه إلى اللهء لا استقد فى نفوس غاته الخلق من شقائه» وما 


0ن 


4 سوره يونس» آيه‎ -١ 
6١ ؟- همان» ايه‎ 


؟- ممك الهمم. ص 6 


امر درباره فرعون موكول به خداوند است؛ جه اينكه در نفوس عامه خلق مستقر است كه فرعون در آخر شقى مرد و حال اينكه 
آنان را در شقاء او نضَى (دليلى) نيست كه بدان استناد جويند. 


تعجب اينجاست كه وى مى كويد: هيج دليلى بر اينكه فرعون عاقبت به شر شد نيست!! 
در جواب بايد كفت: 

دلايل متعددى در قرآن درباره عدم نجات فرعون و دوزخى شدن وى است؛ از جمله: 
در سوره مباركه نازعات خداوند مى فرمايد: 


- 
93 


(فَقَالَ أن ركم الأعلى فَأَحَدَّهُ الله تَكالَ الآخره وَ الأولّى) (5) 


فرعون نداى خدايى سر داد و خداوند او را در آخرت و دنيا مورد عقوبت قرار داد. 


ودر مورد عدم يذيرش توبه انسان هنكام مركك مى فرمايد: 


أ 


(وَ لَيِمَتِ التُوبَهُ لِلذِينَ يَعمَلُونَ السَيّئاتِ حَتَى إذا حضَّرَ أَحَدَهُمْ الموتٌ قال إِنَى تبت الآنَ وَ لا الّذِينَ يَمُوتُونَ وَ هُم كفَارٌ وليك 


أعتّدنا لَّهُمِ عَذاباً أليماً) 2 

براى كسانى كه كارهاى بد را انجام مى دهند, و هنكامى كه مركك يكى از آنها فرا مى رسد مى كويد: الان توبه كردم!ء توبه 
نيست و نه براى كسانى كه در حال كفر از دنيا مى روند اينها كسانى هستند كه عذاب دردناكى برايشان فراهم كرده ايم. 
ودر آيه ديكر قرآن» كه نص بر جهنمى شدن فرعون استء خداوند مى فرمايد: 

فَاتَبعُوا أمرَ فِرعَونَ وَ ما أمرُ فرعَونَ بِرَسْيدِ * يَقَدَمٌ قومّة يَومَ القيمهِ 


فأُورَدَهُمُ النَارَوَ بس 
ص: "١١‏ 


6 ممد الهممء ص‎ -١ 
سوره نازعات» آيات 36> و رةه‎ 7 


بوك سوره نسناءة ابه 18 


الوردٌ الموروّدٌ) 2١(‏ 


ما موسى رابا آيات خود و دليل آشكارى فرستاديم ... * به سوى فرعون و اطرافيانش اما آنها از فرمان فرعون ييروى كردند 
در حالى كه فرمان فرعونء مايه رشد و نجات نبود! * روز قيامت,ء او در بيشاييش قومش خواهد بود و(به جاى جشمه هاى 


زلال بهشت) آنها را وارد اتش مى كند! وجه بد آبشخورى است (1تش»» كه بر آن وارد مى شوند! 


استاد حسن زاده آملى» صاحب كتاب «ممد الهمم در شرح فصوص الحكم» با كمال تعجب بعد از آنكه سخن ابن عربى را در 


نجات فرعون مى يذيرد» مى كويد: 


رواياتى كه از فريقين در باب قبول توبه آمده است سند محكم رأى شيخ است و مى دانيم كه روايات مرتبه نازله آيات قرآنى 
است. (7) 


با وجود نصوص قرآنى در هلاكت فرعون و جهنمى شدن وى تابعان ابن عربى اين كونه جشم بسته مطيع شيخ خود شه اند. 
صاحب ممد الهمم مى كويد رواياتى كه شيعه و سنى نقل كرده اند قول ابن عربى را تأيبد مى كند و ايشان هيج روايتى را در 
مثال جند مورد را ذكر مى كنيم: 

در تفسير «نور الثقلين» مرحوم حويزى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند: 

إنَّ أَمَدَ النّاس عَذَاباً يَومَ القيامهِ سَبِعَةٌ تقَر: أُوّهُمْ ابن 31م الُذى قَتَلَ أَحَاه إلى قُولِه: وَفِرَعَونٌ الى قال (أنا رَبَكُمْ الأعلى)؛ 150 


همجنين فرعون كه مى كفت: من يرورد كار بزركك شما هستم. 
ص: 717 
-١‏ سوره هودء آيات -458. 


؟- ممك الهمم. ص 6 


.16 نفسير نور الثقلين» ج ه ص مح‎ -'٠ 


همجنين در تفسير مجمع البيان در ذيل آيه شريفه (فَأحَدَهُ الله تَكالَ الآخِرَهِ وَ الأولّى) )١(‏ نقل نموده: 
أن اغرقفن الدقا و سيدق الآخرم 
امام رضا عليه السلام در حديثى صحيح درباره علت قبول نشدن توبه فرعون مى فرمايد: 


فى عُيُونٍ الأخبار بإسناده إلى إبراهيم بن مُحَمَّدٍ المَمدانى قال: 


- 


قلت لِأبى الحسّن الرضا عليه السلام: لِأَىٌّ عِلهِ أَغْرَقَ الله تَعالَى فِرعونَ وَ قد آمَنَ به وَ أقَرّ بتَوحيدِه؟ 


قال عليه السلام: لِأَنَهُ آمَنَ عِندَ رُوْيِ الوأسء وَ الإيمانٌ عِندّ رُوْيَهِ الناس غَيرُ مَبُولِ وَ ذلك ححكمٌ الله تَعالَى ذكرْةٌ فى السَلْفٍ وَ 
الكَلَنِء قال لله تعالى: (كلَها رَأو بسحا قالوًا آنا الله وَحَدَهٌ وَ كُمّرنا ببما كنا يه مش ركين كلم يك يَطَعْهُم إيماتهُم لما رَأوا بم كا) 
كوو نار تعن ازق واقى عق اناك ورك لاقم انقئدا زيما ها لو تكن استدبون قبل أو اتيك فى لبجانها عر 3ل 
هك ذا فِرعَونٌ لَمَا أدرَكَه العَرَقُ قالَ: (قالَ ءامَنتٌ أنه لا اله الا الى امت به بَتُو إسرائيلَ و أَنَا مِنَ المُسلِمينَ) (©) قَقيلَ: (ءالانَ و 
مناعصِيك قبل و كرك مق الفيندية) إقاء 181 


ابراهيم بن محمد همدانى نقل مى كند: 
از امام رضا عليه السلام يرسيدم: جرا خداوند فرعون را در حالى كه اقرار به توحيد كرد غرق نمود؟ 


ص: عام 


الاسيووه نازهات» 8 
؟- سوره غافر (60))» آيه 88. 
"'- سوره انعام (©)) آيه .١168‏ 
- سوره يونسء آيه 40. 
ه- همان. آيه .4١‏ 


*- تفسير نور الثقلين» ج ”ا ص 1#,اح 184 . 


فرمود: زيرا فرعون زمانى به خدا ايمان آوود كه مركةاوا باحشمان غود مشاهذه ثمود و دواد بين حالت توبه انسان مقبول نمى 
باشد. و اين است حكم خداوند تعالى براى كذشتكان و آيندكان كه در كلام خويش فرموده: «زمانى كه كافران عذاب ما را 
ديدند» كفتند به خدا ايمان آورديم و كافر شديم به آنجه شرك مى ورزيديم؛ اما ايمان آنها نفعى به حالشان ندارد زمانى كه 
عذاب ما را مى بينند» و همجنين سخن خداوند متعال: «زمانى كه بعضى از وعده هاى الهى (در عذب مجرمان) فرا رسد ايمان 
كسى سود نمى دهد مكر اينكه از قبل ايمان آورده و خيرى كسب كرده باشد). و وضعيت فرعون هم اين كونه بود كه غرق 


در حديث ديكر حضرت موسى بن جعفر عليه السلام مى فرمايد: 


.. مد عَلِمَالَه وَل إن فرعَونَ ل يَعَذكر ولا يخشى الا عند ويه الأس. ا تسم لله وَل 8 (حتّى إذا أُدرَكه العَرَقَ 
قال عامنث أنه لا إله الا الى امئّت به بَنُو إسرائيلَ و أنَا مِنّ المُسلمينَ) 1 قلَم يبل الله إيمائه و قالَ: اذالاة و نفيك قبل 2 
كنشرهة القيندية )1ه 


خداوند عرَّوجِلٌ مى دانست كه فرعون هركز متذكر نمى شود و نمى ترسد مكر هنكام ديدن مركك. آيا نشنيده اى كه خداوند 
متعال درباره ى وى مى فرمايد: «تا اينكه غرق شدن فرعون را فرا كرفت و كفت ايمان آوردم به خداى بنى اسرائيل و از تسليم 
شدكانم» و ليكن خداوند ايمان را نيذيرفت و فرمود: «اكنون (كه در حال جان دادنى؟) در صورتى كه تواز قبل مفسدو 


تبهكار بودى). 


و احاديث متعدد ديكرى كه فقط براى نمونه جند مورد ذكر شدء هر جند با وجود نصوص قرآن در هلاكت و جهنمى شدن 


فرعون ديكر نيازى به آوردن اين كونه احاديث نمى باشد. 


ص: ع سن 


4 سوره يونس» آيه‎ -١ 
6١ ؟- همان» ايه‎ 


به راستى اككر فرعون كافر جنايت كار كه خون هزاران طفل بى كناه بنى اسرائيل را روى زمين ريخت و ادعاى خدايى نمود و 


تا توان داشت با خدا نبرد كرد با توبه دم مركك و از روى اجبار نجات يابد آيا ديككر دوزخ يارانى خواهد داشت؟!! 
جناب دكتر محسن جهانكيرى در نقد اين سخن ابن عربى مى نويسد: 


اين انتقاد هم وارد است؛ زيرا با اين كه او كاهى از معصيت فرعون و خلودش در آتش جهنم سخن كفته [است]؛ مثلاً- در 
فتوحات مكيه آنجا كه درباره جماعت مجرمينى سخن مى كويد كه مخاطب آيه مباركه: (وَ امتازوًا اليو أَبّهَا المُجرموٌنَ) )١(‏ 
هستند» طايفه نخست اين جماعت را فرعون و امثال وى قلمداد و تصريح مى كند كه آنها در تش اند واز آن بيرون نمى 
آيند؛ ولى با وجود اين» برخلاف عقيده كافه مسلمانان» اكثر عبارات ابن عربى صراحت در صبعت ايمان فرعون و نجاتش از 
عذاب آخرت دارد. از جمله در كتاب فصوصش كه محكم ترين اثر اوست تصريح كرده است: «فقبضه طاهراً مطهراً ليس فيه 
شىء من الخبث لأنّه قبضه عند ايمانه قبل أن يكتسب شيئاً من الآثام» و الإسلام يجب ما قبله». حاصل اينكه جون فرعون» بيش 
از ظهور آثار دار آخرت از ثواب و عذاب و نعيم و جحيم؛ ايمان آورد خداوند ايمانش را يذيرفت و از خبث اعتقادى يعنى 
شرك و ادعاى ربوبيت ياكش كردانيد و يبش از آنكه مرتكب كناهى شود او را طاهر و مطهر از دنيا برد و اواز عذاب 
آخرت نجات يافت. در فتوحات مكيه نيز در مواردى از صحت ايمان فرعون و اجابت انابت وى سخن مى كويدء از جمله در 


باب صد و شصت و هفتم ... . 27 


آنجه سبب شده ابن عربى اين كونه برخلااف نص شريف قرآنء فرعون را اهل نجات بداند همان عقيده وحدت وجود و 
موجود وى است؛ زيرا در اين عقيده تمام اشياء از جمله فرعون مظهر ذات الهى مى باشند. از اين روست كه ابن عربى فرعون 


را «عين الحق» يعنى خود خدا معرفى مى كند! 


7١8 ص:‎ 


.04 سوره يسء آيه‎ -١ 


-١‏ محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» صص الاه و ام 


همجنين طبق ديد كاه عرفانى ابن عربى و ساير صوفيه» )١(‏ فرعون مظهر اسم «يا مضل» خداوند متعال استء همان كونه كه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را مظهر اسم «يا هادى» مى داند» يس بنابراين ديد كاه نه تنها وجود فرعون يكك وجود 


منحرف و منفى نمى باشد؛ بلكه وى به عالم معنا مى دهد زيرا مظهر اسم «يا مضلٌ) خداوند است!! 
همان كونه كه مطرح شد اين عقايد كاملا با تعاليم اسلام مغاير است. 


ص: 1م 


...-١‏ و إن كان عين الحقّ فالصوره لفرعون. (فصوص الحكم فص موسويه) 


ص: 516 


1" نوح نبى عليه السلام از ديدكاه ابن عربى 


همان كونه كه در مباحث ييشين مطرح شد يكى از فروعات عقيده به وحدت وجود و موجود ابن عربى» عقيده به «تشبيه و 
تنزيه) خداوند متعال است. ابن عربى و تابعان وى عقيده دارند موحد كسى است كه نه به تشبيه صرف عقيده داشته باشد و نه 
به تنزيه صرفء بلكه به جمع اين دو؛ به اين معنى كه هم خداوند منزه از اشياء است و هم نيست. و يا هم شبيه اشياء است و هم 
بسع نار ابح كيد كان كبس اوطرر وطاق كريد نيام هم نراقت باضه انل رب كر ]كناد اكه و كل بكري ةسارد 
همان اشياء است هم در اشتباه است؛ يس بتء هم منزه از خداستء از اين جهت كه مقيد است» يس نمى تواند بت خدا باشد 


وهم خداستء ازاين جهت كه ذات الهى در مرحله تنزل به صورت اين بت جلوه كر شده است. 


ازاين رو ابن عربى نوح عليه السلام را اهل تفرقه و دعوتش را ناقص معرفى مى كند؛ زيرا نوح عليه السلام به خاطر عدم بينش 
قوى» فقط از تنزيه سخن مى كفت و از اين جهت قوم اوه به مسأله تشبيه (يعنى اعتقاد به الوهيت بت) قائل بودند» تبليغ وى را 


ابن عربى ادعا دارد اكر نوح در شيوه تبليغ خود هم از تنزيه وهم از تشبيه سخن مى كفت, حتماً قوم او دعوتش را مى 


يذيرفتند. 


ص: علض 


دكتر محسن جهانكيرى در اين باره مى كويد: 


ابن عربى نوح عليه السلام را رسول و ييامبرى مى شناسد كه مقامش مقام فرقان (اختلاف و تفرقه) و دعوتش ناقص بوده است؛ 
زيرا به نظر وى او منزّه محض و اهل فرقان و تفرقه بوده و قومش را به تنزيه محض يعنى خدايى دعوت كرده كه متنزه از جميع 
شوائب اجسام و متعالى از تمام مراتب اكوان استء و ميان او و مخلوقاتش به نحوى از انحاء و وجهى از وجوه مشابهتى و 
مناسبتى موجود نيستء و از تشبيه يعنى تناسب او با خلقش به هيج وجه سخنى به ميان نياورده است؛ لذا قوم او كه مشبه محض 
بودند؛ يعنى آنها همء به كونه اى ديكر به فرقان و تفرقه كرايش داشتندء سخنش را نفهميدند و دعوتش را نبذيرفتند كه ميان 
معتقد خود و دعوت وى مناسبتى نيافتند. و اما اكر او مانند نبى ما محمد صلى الله عليه و آله و سلم اهل قرآن بود» )١(‏ يعنى كه 
ميان تنزيه و تشبيه جمع مى كرد دعوتش كامل مى شد و در نتيجه قوم دعوتش را مى يذيرفتند. ل5) (20 

ابن عربى در اين خصوص اصرار ورزيده و در آثارشء به ويزه كتاب فصوص الحكم. به تفصيل آن يرداخته» از جمله اين 


َه 


عياوكى] ا فوقه اث ولو ان نوحاً عليه السلام جمع لقومه بين الدعوتين لأجابوه. فدعاهم جهاراً ثم دعاهم اسراراً ...). 
ما با استفاده از شروع شارحان معتبر او به شرح و بيان عبارت مزبور مى يردازيم: 


اكر نوح عليه السلام بين دعوت تنزيه و تشبيه جمع مى كرد» همان طور كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم جمع مى كرد 
دعوتش را اجابت مى كردندء اما او قومش را فقط به تنزيه دعوت كرد و قوم كه فقط به تشبيه معتقد بودند» بت مى يرستيدند 
و بتان خود را متصف به صفات كمال مى ينداشتند» به عبادتشان مى يرداختند» و وسيله تقرب به خدا و شفيع خود بيش او مى 


دانستند؛ لذا جون ميان دعوت او كه 
ص: 7٠١‏ 


-١‏ جنان كه ملاحظه مى شود ابن عربى با زي ركى وارُه «قرآن» را در مقابل «فرقان» (يعنى تفرقه و اختلاف) آورده است! 


"- محى الدين عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» ص اه 


تنزيه محض بود و عقيده خويش كه تشبيه محض بود وجه مناسبتى نيافتدد دعوتش را نبذيرفتند؛ ولى اكر او قومش را همان 
طور كه به تنزيه دعوت مى كرد؛ به تشبيه هم دعوت مى نمود؛ [يعنى مى كفت بت هم خداست؛ زيرا ذات الهى تنزل يافته و 
به صورت آن جلوه كر شده استء و هم خدا نيست؛ زيرا خداوند مطلق است اما بت مقيد است] قوم دعوتش را هم در مورد 
تنزيه مى يذيرفتند وهم در مورد تشبيه كه مناسبتى ميان دعوت او و معتقد خويش در مى يافتند؛ اما او اين كار را نكرد؛ بلكه 
آنان را در ظاهر به عبادت ظاهر مطلقء و در باطن به عبادت باطن مطلق دعوت نمود, لذا قوم كه در محبت مظاهر جزئى راسخ 
و در عبادت معبودات حسى ثابت بودند و توجه به كثرت و غفلت از وحدت بر آنها غلب و بالاخره احكام بر تعينات مُظلِم بر 
آنها مستولى بود» سخنانش را درك نكردند» به مخالفتش يرداختند واز اجابت دعوتش سرباز زدند و نوح عليه السلام جون 


جنين ديد فرمود: 


از يرورد كارتان بخواهيد تا به نور خودش اين يرده هاى تاريكك. يعنى وجودء ذات» صفات خودتان و نيز كناهانتان را بيوشاند» 


كه او غفار يعنى يوشاننده و ستار است. 212 


اما با اين وجود باز هم باطنشان از وى بيزار و كريزان ككشت كه استعداد قبول دعوتش را نداشتند. نوح عليه السلام اين نفور و 
كريز رااز آنان مشاهده كرد در مقام شكايت ويا حكايت به يرورد كارش عرض كرد: با اينكه من قوم را در ظاهر و باطن و 
آشكار و نهان به سوى تو خواندم ولى آنان همجنان از قبول وحدت و شهود حق مطلق كه به صورت كثرت ظاهر شده است» 
امتناع ورزيدند» و دعوت من جز مزيد نفرت حاصلى به بار نياورد. و زمانى كه دانستند اجابت دعوت نوح عليه السلام برايشان 
واجب استء كوش هايشان را بستند و خود را به كرى زدند و لذا نوح عليه السلام آنان را مذمت فرمود؛ ولى راسخان در علم 
واصحاب كشف و شهود به خوبى مى دانند آنجه را كه او به زبان سرزنش درباره قومش فرمود تنها از حيث ظاهر شريعت» 


مذمت و سرزنش بود؛ اما در حقيقت مدح 
ص: "7١‏ 


١-ابن‏ عربى كلمه «غفار) رااز معناى متداول؛ يعنى «مرزنده») به معناى «ستار) يعنى «يوشاننده») ب ركردانيده است. 


و ستايش بود زيرا نوح عليه السلام خود به خوبى آكاه بود كه آنان به اين جهت دعوتش را نيذيرفتند كه او به فرق بين حق و 
خلق و تشبيه و تنزيه دعوت مى كرد و اين فرقان و ناقص بودء در صورتى كه كمال تام و تمام و امر الهى قرآنء )١(‏ يعنى جمع 
ميان حق و خلق و تنزيه و تشبيه است؛ البته مقام قرآن مقام نوح عليه السلام نبود و كرنه آوردن قرآن كه جامع ميان تشبيه و 


تنزيه است بر وى واجب بود. 


وحدت و كثرت استوارندء نه به قول منرّهان محض. مانند نوح عليه السلام كوش مى دهند و نه به كفتار مشبهان محض مانند 


است. 


و جون مقام قرآنى كه جامع مقام تنزيه و تشبيه» حق و خلق» وحدت و كثرت ودر نتيجه مقام اكمل و اتم استء لذا آن مقام 
مختصٌ نبى ما محمد صلى الله عليه و آله و سلم شد كه او خاتم و مظهر اسم اعظم است كه جامع جميع اسماست. يس مقام 
جمع از آن او و به تبعيت اواز آن امتش مى باشد كه در قرآن مجيد بهترين امت معرفى شده است,ء و او به حكم مقام قرآنى و 
جمعى در آيه مباركه (ليس كمثله شىء»» (5) ميان مقام تنزيه و تشبيه جمع كرده و «فرق در جمع» و «جمع در فرق» را اثبات 
فرموده ودر معنى اين نكته را اظهار داشته است كه: واحد كثير است بالإعتبار و كثير واحد است بالحقيقه. 


واكر نوح عليه السلام هم جنين آيه اى مى آورد و به اين وسيله بين تنزيه و تشبيه جمع 


ص: فض 


-١‏ ابن عربى با زيردستى خاص خود دوباره به تأويل الفاظ يرداخته و كلمات قرآن و فرقان را كه به معناى كتاب منزل بر 
ييامبر ما محمد صلى الله عليه و آله و سلم استء به ترتيب به معناى «جمع» و «فرق» به كار برده است, يعنى جمع ميان «تشبيه) و 
«تنزيه) و «فرق بين آنها'. بنابراين» به عقيده وى اكر كسى مانند نبى ما حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم ميان آنها 
جمع كندء يعنى به تنزيه و تشبيه هر دو دعوت كند او «قرآنى» باشدء ولى اككر ميان آنها فرق بككذارد» يعنى به يكى از آنها 
دعوت نمايد» همان طور كه حضرت نوح عليه السلام به تشبيه محض دعوت كرد. او «فرقانى» باشد. 

قوق اتن حر اذ مناه كه خداونه كانالا منوو اا يدو فاق هوه اكه نا ابو هري در ارين فرق معنا رايد 


كونه اى مطرح مى كند كه عقايد خويش را در جمع تنزيه و تشبيه اثبات كند. 


دعوت كرد و قوم كه هل تشبيه محض بودند از دعوتش كريختند» همان طور كه ضد از ضد مى كريزد. )١(‏ 


دكتر جهانكيرى مى نويسد: 


ابن عربى با مهارت خاصى كه مخصوص خود اوست ولو با تأويل بعيدى از آيات قرآن كوشيده تا عقيده خود را - كه دعوت 
نوح عليه السلام ناقص بود وعذر قومش موجه - به ثبوت برسانه؛ البته اين تلاش و كوشش براى يكك صوفى وحدت 
وجودىء مانند ابن عربى» لازم است كه با قول به وحدت وجودش سازكارى نمايد» بلكه از لوازم و نتايج منطقى آن به شمار 
مى آيد؛ اكر جه با ظاهر شريعت و يا با شريعت آن طور كه غير ابن عربى و بيروانش از اهل اسلام فهميده اندء مخالف و 
تاساز كا باشل ذا فده اى الاعالماة دين وعاساة كر يع به اين سيق به وفالنفش بيحاسعه التقادش كردهو حت به 


تكفيرش يرداخته اند» معتقد شده اند ابن عربى با اين عقيده اش نوح عليه السلام را تكفير كرده است. 2750 


همان كونه كه خوانند كان محترم ملاحظه نمودندء ابن عربى با توجه به عقيده وحدت وجودش معنايى را از آيات قرآن ارائه 
مى دهد كه كاملاً با ظاهر؛ بلكه با نص قرآن مغايرت دارد. در اين معنى دعوت نوح عليه السلام ناقص و وى اهل اختلاف 
است؛ اين در حالى است كه خداوند متعال به خاطر زحمت هاى طاقت فرساى حضرت نوح عليه السلام در قرآن از او به 


بزركى ياد كرده است و بر وى سلام مى فرستد: 


(3 افد تاقينا نوح فَلنِعمَ ال لمُجِيبِوٌنَ * وَ ينا وَ أهلَهُ مِنّ الكرب العظيم * وَ جَعَلنَا ذْريّتَهُ هُمُ الباقِينَ * وَ تَرَكنا عَلّيهِ فى الآخِرينَ * 
سَلامٌ على نوح فى 


صسص: ”7737 
-١‏ بركرفته ازاز شرح فصوص جندى» صص 787 - 4195 شرح فصوص كاشانى» صص 58 - 48١‏ شرح فصوص قيصرى» 


صص ع١‏ - 1م3١‏ شرح فصوص خوارزمى» صص #/ا١‏ - المرا. 


؟- محى الدين ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» صص 79١‏ - 1917. 


العالمينَ 2 نا كذليك نتجزى المحسنين 2 اه من عبادنًا الْمَوْمنِينَ 2 9 أَغرَقنًا الآخَرينَ) 130 


و نوح, ما را خواند (و ما دعاى او را اجابت كرديم) و جه خوب اجابت كننده اى هستيم * و او و خاندانش را از اندوه بزركك 
رهايى بخشيديم * و فرزندانش را همان بازماند كان (روى زمين) قرار داديم * و نام نيك او را در ميان امت هاى بعد باقى 
نهاديم. *# سلام بر نوح در ميان جهانيان باد! * ما اين كونه نيك وكاران را ياداش مى دهيم * جرا كه او از بندكان با ايمان ما 


بود # سيس ديككران [دشمنان او] را غرق كرديم. 
آرى! 


ابن عربى براى توجيه عقايد خود تا آنجا يبش مى رود كه ييامبران بزركك الهى را متهم به نقص معرفت و اهل اختلاف و تفرقه 
معرفى مى كند. (25 


ابن عربى براى توجيه عقايد خويش مى كويد كه ييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله و سلم اهل قرآن؛ يعنى اتحاد و 
جمع بوده است؛ زيرا هم دعوت به تنزيه مى كرده است وهم دعوت به خاندان طهارت عليهم السلام به اين باور قطعى مى 
رسيم كه تعاليم اين بزركواران بر اين مبنا بوده كه خداوند متعال مطلقاً مباين و مغاير با مخلوقات خويش است. در كلمات 
نوراق فون كو ر اذاه لحي قروا نانم ل 3 ١ض‏ ين فياه راد نانف ا توك ل ناتف رينانت مك افده من قروا 
بنابراين سخن ابن عربى هر كز صحيح نمى باشد. 

در ثانى طبق آموزه هاى قرآن كريم تمام ييامبران الهى از آدم عليه السلام تا خاتم عليه السلام همه اصول واحدى را تبليغ مى 


كردندء يعنى همه به خداى يككانه اى كه هيج سنخيتى با مخلوقات خويش ندارد دعوت مى نمودند. قرآن مى فرمايد: (إِنَّ 


الذَّينَ عِندَالله 
ص: 775 
-١‏ سوره صافات» آيات ه/ا- ,/7١‏ 


-١‏ همان كونه كه كذشت وى در فصٌّ هارونيه از كتاب فصوص الحكم هارون نبى عليه السلام را به نقص معرفت متهم مى 


الإسلامُ) )١(‏ يعنى تمام ييامبران كه دين آنها يكتايرستى بوده استء همكّى به خخداى واحد دعوت مى نموده اند. 


بنايراين سخن ابن عربى كه برخى از ييامبران را به نقص معرفت و اهل تفرقه معرفى مى كند مغايرت كامل با نص قرآن كريم 
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سؤالى اينجا مطرح مى شود: 

با اينكه قرآن درباره قوم نوح عليه السلام به صراحت مى فرمايد: 

(ممَا خطيئاتهم أخيقةا دخلا نار قَلّم يَجدُوا لَّهُم زوف الل انضار ا 9ه 

(آرىء سرانجام) همكى به خاطر كناهانشان غرق شدند و در آتش دوزخ وارد كشتند. و جز خدا ياورانى براى خود نيافتند. 


خاطر كفر و طغيانشان به هلاكت رسيدند؟! 


جواب: 


وازه «خطيئات» كه از خطا كرفته شده را از وازه «خطوه) يعنى قدم مى كيرد و سيس جنين تفسير مى كند: قوم نوح عليه السلام 
به خاطر قدم هاى خالصانه شان در مسير عبوديت و خدايرستى (10) در درياى علم كه همان حيرت و بى خودى و عرفان باشد 
غرق شدند؛ سبس در تفسير ورود قوم نوح عليه السلام در آتش مى كويد منظوراز ورود قوم نوح عليه السلام در آتش» 


ص: عرض 
-١‏ سوره آل عمران إفرعة ابه 9 


7- سوره نوح. ابه 0. 


“- در ديد كاه وحدت وجودى ابن عربى» بت يرستى همان خدايرستى است. 


متن سخن وى از كتاب فصوص الحكم فص نوحيه جنين است: 
(مِمَا تحطيئاتهم) فَهى الَتى خطت بهم فغرقوا فى بحار العلم بالله» و هو الحيره (تَأْدخِلُوا ناراً) فى عين الماء فى المحمدبين؛ )١(‏ 


ابن عربى بر اين عقيده است كه اكر قوم نوح عليه السلام حرف وى را كوش مى دادند و دست از بت يرستى مى كشيدند از 


وى مى نويسد: 


فغرقوا فى بحار العلم بالله فلم يجدوا لهم من دون الله أنصاراً فكان الله عين أنصارهم فهلكوا فيه الى الأبد. فلو أخرجهم الى 
السيف سيف الطبيعه لنزل بهم هذه الدرجه الرفيعه؛ 52" 


قوم نوح [عليه السلام] در درياهاى عالم بالله تعالى غرق كرديدند؛ يس جز الله يارى دهنده نيافتند. يس الله يارى دهنده آنها 
شدء آنكاه قوم نوح إعليه السلام] تا ابد هلاكك و فانى در حق كرديدند. جنانجه حضرت نوح [عليه السلام] امت خود راازآن 
درياهاى علم به ساحل طبيعت بيرون مى آورد آنها را آن درجه والا و رفيع به درجه يايين ترين تنزل مى داد. 

با اين تأويل» قوم نوح كه طبق نص قرآن جزو منحرف ترين اقوام تاريخ بشريت معرفى شله اند» تبديل به عابدترين و عارف 
ترين و موحدترين اقوام تاريخ بشر مى شوند!! 


ص: لخر 


.59 فصوص الحكم. ص‎ - ١ 


ا فصوص الحكم: شرح عبدالرزاق كاشانى» ص 58ذ 


©؟- نسبت دادن عدم آكاهى به ابراهيم عليه السلام 


اسلامى كه «اسماعيل» را ذبيح نام برده اند وى «اسحاق» را (طبق كتاب تورات سفر تكوين» باب 7١‏ ايه ") ذبيح معرفى مى 
نمايد. 


ذكتر مسن جهانكيرق در اين بارة فى توسد: 


انتقاد شديد به ابن عربى وارد است كه كفته است: «ابراهيم عليه السلام خطا كرد در خواب خود و خواست اسحاق عليه السلام 


را ذبح نمايد). 


بلى! به نظر ابن عربى» برخلاف مشهور [بلكه اجماع مسلمين] كوسفند در خواب ابراهيم عليه السلام به صورت اسحاق ظاهر 
شده. به اين مناسبت كه هر دو منقاد اوامر الهى هستند؛ يعنى درست است كه ابراهيم عليه السلام در خواب ديد يسرش اسحاق 
را ذبح مى كندء ولى در واقع مقصود همان كوسفند بود؛ جون خواب» حضرت خيال و مثال مقيد است و آنجه در اين حضرت 
مشاهده مى شود احتياج به تعبير دارد تا مراد از صورت مرثيه معلوم آيد؛ زيرا آن» كاهى مطابق واقع باشد و كاهى نباشد. اما 
ابراهيم عليه السلام عنايت نفرمود و به تعبير آن نيرداخت؛ زيرا جنين انككاشت كه امر را در عالم مثال مطلق مشاهده كرده است 


كه احتياج به تعبير ندارد؛ جون هر جه در اين مشهد مشاهده شود همواره مطابق واقع باشد و نيازمند تعبير نباشد. 


ص: وغضر 


در فصوص الحكم آورده است: «اعلم أزّ_دنا الله و إياكك أن إبراهيم الخليل رحمه الله قال لانبنه: (إِنَى أَرَى فى المنام الى 
أذئخك) )١(‏ و المنام حضره الخيال فلم يعبرهاء و كان كبش ظهر فى صوره ابن إبراهيم فى المنام فصّدق إبراهيم الرؤيا ... (؟) 


و هو لا يشعر. 
ملاحظه شد كه ابن عربى نوعى عدم عنايت و ناآ كاهى به ابراهيم عليه السلام نسبت داد. (*5) 
سيد جلال الدين آشتيانى مى نويسد: 


يكك عيب اساسى در كار اتباع ابن عربى آن است كه جشم بسته آنجه مرشد آنها نوشته است قبول كرهده اند؛ از جمله آنجه در 
«فصٌّ اسحاقى» [از كتاب فصوص الحكم] شيخ برخلاف ظواهر كتاب و سنتء بلكه نص صريح اسحاق را ذبيح دانسته است. 
اتباع او عذر آورده اند كه: الشيخ معذور فى ما ذهب اليه لأنّه مأمور. حال آنكه به حكم قواعد شرعى و عقلى بايد شيخ را 


مورد مؤاخذه قرار مى دهند. 
وجه صحيح آن است كه هيج دليل شرعى و عقلى بر عصمت شيخ از اشتباه وجود ندارد. 250 


ص: ضر 


-١‏ يعنى ابراهيم آنجه را كه در رؤياى خود ديد صادق شمرد. ابن عربى مى كويد: خدا خطاب به ابراهيم فرمود: «أن يا إبراهيمٌ 
كن شدقت الؤيا) إسررة شافات 00 ا 19-16 ]و اهدر كددر خواب ديدى ادق ردق وكترموةة صقت ف 
الرؤيا أنه ابنكك (صادق بودى در رؤيا و آنجه ديدى ذبح مى كردى عين فرزند تو بود) زيرا ابراهيم ظاهر رؤياى خود را كرفت 
و آن را تعبير نكرد در حالى كه رؤيا احتياج به تعبير دارد. فصوص الحكم., فصٌّ اسحاقى» ص 18. 

5 شرح فصوص جندى» ص 4180 شرح فصوص كاشانى» ص 485 شرح فصوص قيصرىء» ص ١9١؛ الفتوحات المكيه» ج‎ -١ 
.78١ ص‎ 

“- محى الدين ابن عربى» جهره برجسته عرفان اسلامى» صص 268 و .07١‏ 

؟- مقدمه شرح فصوص الحكم» ص 6. 


8 رستكارى در جهنم 


ال مله اعتراضاق كدير ابن عرى عند ة اث »اق اسك كدوى همد كتامكاراة تحى كلحدان و كافران را بالأخره اجن 
رستكار دانسته و به انقطاع عذاب (به معنى درد و رنج) حتى از كفار قائل شده و كفته است كه كفار هم اكر جه در تش 
دوزخ مخلداند و هركز از آن بيرون نمى آيند. ولى يس از مدتى آنان به آتش جهنم عادت مى كنند و در نتيجه دوران عذاب 
يايان مى يذيرد و زمان نعمت و سعادت فرا مى رسد وعذابء كوارا مى كردد و در اين حالت عذاب را به واسطه عذويت 


طعمش «عذاب» مى نامند كه عذاب در اصل به معنى شيرينى كرفته شده است. 
وى در كتاب فصوص الحكم مى نويسد: 


و أمّا أهل النار فمآلهم الى النعيم» و لكن فى النار إذ لا بد لصوره النار بعد انتهاء مدّه العقاب أن تكون برداً و سلاماً على من 
فيها و هذا نعيمهم؛ ل 


در آن است برد و سلام شود واين نعيمشان است. 


ص: اضر 


.57٠ ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 


وى در فتوحات مكيه مى نويسد: 


فم يتلذذون بما هم فيه من نار و زمهرير و ما فيها من لدغ الحات و العقارب؛ كما يتلدّ أهل الجنه بالظلال و النور و لثم الحسان 
من الحور؛ (1) 


جهنميان در جهنم از آتش و زمهرير و نيش مارها و عقرب ها لذت مى برند؛ همان كونه كه اهل بهشت از سايه ها و نور و 


همسران بهشتى لذت مى برند! 
دكتر محسن جهانكيرى در نقد اين عقيده ابن عربى مى نويسد: 


اين انتقاد وارد است كه او به انقطاع عذاب به معناى درد از جميع عاصيان از جمله كفار قائل بوده و اين قول مخالف اجماع 


باشند» كفار نيز براى هميشه در جهنم باقى مى مانند و درد و شكنجه مى بينند. 


اما ابن عربى» با اينكه در ظاهر با اين اجماع مخالفتى نكرده كه او هم به ظاهر به خلود كفار در تش دوزخ قائل شده و 
عذابشان را دائمى دانسته است؛ اما در واقع خرق اجماع كرده است؛ زيرا اين عقيده هولناكك و در عين حال غريب و نو ظهور 
رااظهار كرده است كه كفار يس از مدتى كه در آتش جهنم ماندند آنان را به آتش عادتى و الفتى بيدا مى شود و در نتيجه 
آتش برايشان شيرين و كوارا مى كردد و عذاب» عذب مى شود, همان طور كه براى ابراهيم برد و سلامت كرديد؛ كه رحمت 


اوت بن هفيس سايق اث 


ملا-حظه شد كه او بسيار زيركانه عذاب رااز معناى اصطلاحيش كه درد و شكنجه است خارج كرد و براى آن معناى غير 
اصطلاحى قائل شد و به اين وسيله هم با ظاهر اقوال مسلمانان به خلود كفار در تش و عذاب الهى آشكار از خود مخالفتى 
نشان نداد وهم عقيده خود را كه با مقصود اهل اسلام از خلود كفار در عذاب مخالف استء به كونه اى موافق با آنان 


نماياند» به انخ صورت كه 
ص: رون 


.*87/ الفتوحات المكيهء ج ”. ص‎ -١ 


قائل شد در دوزخ در خصوص هم عاصيان از جمله كافران» هم عذاب به معناى درد و شككنجه متحقق است و هم عذاب به 
معناى عذب و كوارا كه كفت كناهكاران مدتى از آتش رنج مى برند و درد و شكنجه مى بينند» اما اين درد و شكنجه دائمى 


نيست و يايان كار همه عاصيان در همان آتش جهنم نعمت و خوشى خواهد بود. )١(‏ 


اين عقيده مغاير با تعاليم انبياى الهى و اجماع مسلمين است. خداوند متعال در قرآن كريم در آيات فراوانى به كروه هايى 


وعده عذاب دائمى داده و آنان را مشمول لعن خود در دنيا و آخرت ساخته است كه براى نمونه به جند آيه اشاره مى شود: 


إن اله لمَجرمينَ فى عَاداب جهنم خا دون * لا يُفتَوَ عَنَهُم و هم فيه مُبلِسوٌنَ * و ما ظَلَمناهُم و لكن كانُّوا هم الظالمينَ * و نادّوا با 
مالك ليقض عَلْينا رَبك قال إِنّكم مكنونَ) (؟) 


(ولى) مجرمان در عذاب دوزخ جاودانه مى مانند * هركز عذاب آنان تخفيف نمى يابد» و در آنجا از همه جيز مأيوس اند * 
مابه آنها ستم نكرديم» آنان خود ستمكار بودند! * آنها فرياد مى كشند: اى مالكك دوزخ! (اى كاش) يرورد كارت ما را 


بميراند (تا آسوده شويم)! مى كويد: شما در اين جا ماندنى هستيد! 
قم فى اد نب الى ع حل 51 توه نار علدا قها ىل عدات اي ) ال 


وآن كس كه نافرمانى خدا و بيامبرش را كند واز مرزهاى او تجاوز نمايدء او را در اتشى وارد مى كند كه جاودانه در آن 


خواهد ماند و براى او مجازات خوار كننده اى است. 
ص: 77"١‏ 
-١‏ محى الدين ابن عربى» جهره برجسته عرفان اسلامى» صص 08# - 087. 


اتسووة وخرق» باك الاك عاق 


سوره تساءة ابه اده 


(إنَّ الْذِينَ كَقَروًا باياتنا سَوفٌ تُصليهم ناراً كل ما نَفَ حت جُلوٌدُهُم رَدَّلناهُم جَلوداً غَيرَها ل دُوقوًا الهذاب إِنَّ الله كان عزيزاً 
كي 


كسانى كه به آيات ما كافر شدندء به زودى آنها را در آتشى وارد مى كنيم كه هر كاه يوستهاى تنشان (در آن) بريان كردد 
(و بسوزد)؛ يوستهاى ديكرى به جاى آن قرار مى دهيم, نا كيفر (الهى) را بجشند. خداوند» توانا و حكيم است (و روى 


حسابء كيفر مى دهدة. 


(كيفٌ يهدى الله قوماً كمَروًا بعد إيمانهم و شَّهِدوًا أنَّ الرَسِولَ حقٌّ و جاءَهُمُ البَّناتٌ و الله لا يَهدى القَومَ الظَالِمِينَ * أولييك 
جَرَاؤْهُم أنَّ عَلّيهم لَعنَه الله و المَلئِكه و النّاس أجمَعِينَ * خالِدينَ فيها لا يحَْفْ عَنهُم العذابٌُ و لا هم يُنظَرونَ) (5) 

حكرتة خداوقة سوق واهدا يفن كد كديحد اق ابفاق و كزاعى واستائيت سول امن تماتسهاف روشن براي انها 
كافر شدثد؟1 او خذا جمعيث ستمكاران را هدانت تخواهد كردا * كيفر انها ايخ 'اسث كه لعن (وظرد) خخداوند و فرشتكان و 
مردم همككى بر آنهاست. * همواره در اين لعن (و طرد و نفرين) مى مانند مجازاتشان تخفيف نمى يابد و به آنها مهلت داده 
(و ع بَقَثْل مُؤهناً متغقداً فجرازة جسم خالداً فيها و عَضْبَ الله عليه و لَعنَهُ و أَعَدَّ لَه عَذاباً عظيماً) (9) 

وهر كسء فرد با ايمانى رااز روى عمد به قتل برساند» مجازات او دوزخ است؛ در حالى كه جاودانه در آن مى ماند و 
خداوند بر او غضب مى كند واو رااز رحمتش دور مى سازد وعذاب عظيمى براى او آماده ساخته است. 

بنابراين نصوص قرآن كريم, يندار ابن عربى با هيج يكك از آيات خلود و جاودانكى 

صسص: 7777 

اميووه كسان نه 82 


-١‏ سوره آل عمران» آيات لل - على 


بوك سوره يناه ابه 0 


عذاب سازكار نيست. اين كونه تفسير درباره «خلود)» دليل بر اين است كه ابن عربى نه تنها بررسى دقيق روى آيات قرآن 


نداشته» حتى بررسى اجمالى هم ننموده است. 


بعلاوه بايد توجه داشت كه عادت كردن انسان به ناراحتى ها حد و مرزى دارد؛ ياره اى از ناراحتى ها جزئى است و انسان با 
كذشت زمان به آن عادت مى كند؛ ولى ناراحتى هاى شديد هميشه شخص را رنج مى دهد و محال است كسى جنان عادت 
كند كه نه تنها احساس درد نكند» بلكه احساس لذت هم بكند!! 


ص : ”7307 


صسص: 7776 


"ابن عربى و ختم ولايت 


عبارات ابن عربى در موضوع ختم ولايت به شدت مضطرب و متضاد است. از ياره اى عباراتش جنين استفاده مى شود كه او 


خود مدعى ختم ولايت بوده است؛ مثلا اين بيت كه مى كويد: 
أنا ختم الولايه دون شكك***#لورث الهاشمى مع المسيح 2١12‏ 
وانيزاز وى رؤيايى نقل شده است كه دلالت بر ولآيت وخاتميت وى ذارة.دن كزارش اين رؤيا نين آمده است: 


در سال 844 ه.ق. در مكه خواب ديدم كه كعبه از خشت طلا و خشت نقره بنا شده و يايان يذيرفته ودر آن نقصى به جشم 
نمى خورد. من به آن و زيبايى آن خيره شده بودم كه ناكهان دريافتم كه در ميان ركن بمانى و ركن شامى كه به ركن شامى 
نزديكتر بود. جاى دو خشت؛ يكك خشت طلا و يكك خشت نقره. از ديوار خالى است؛ در رده بالا يكك خشت طلا كم بود و 
در رده يايين آن يكك خشت نقره؛ در اين حال مشاهده كردم كه نفس منء در جاى آن دو خشت منطبع كشت و من عين آن 


دو خشت بودم. به اين صورت ديوار كامل شدء در كعبه جيزى م نماند. در مى يافتم كه عين آن دو خشتم و آنها عين ذات من 


ص: إفكرور 


-١‏ فتوحات» ج 3 باب ازفرة ص رففة 


است و در آن شكك نداشتم و جون بيدار شدم» خداوند متعال را سياس كفتم واين رؤيا را بيش خود تأويل كردم كه من در 
ميان نصف خود. مانند رسول الله [صلى الله عليه و آله و سلم] باشم در ميان انبياء و شايد اين بشارتى باشد به ختم ولايت من. 
در اين حال آن حديث نبوى را به ياد آوردم كه رسول خدا [صلى الله عليه و آله و سلم] در آنء نبوت را به ديوار و انبياء را به 
خشت هابى همانند كرده»ء كه ديوار از آنها ساخته شده و خود را آخرين خشتى دانسته كه ديوار نبوت به واسطه آن به نحو 


كامل يايان يذيرفته است كه ديكر بعد از وى نه رسولى خواهد بود و نه نبيَ اى. 


رؤياى مذكور را در مكه براى كسى كه علم تعبير رؤيا مى دانست»ء نقل كردم؛ ولى از بيننده آن نام نبردم او هم رؤياى مرا آن 
جنان تعبير كرد كه به خاطر من خطور كرده بود. )١(‏ 


و نيز مى كويد: 


من در عالم مكاشفه تمام انبياء را از آدم تا محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] مشاهده كردم و خداوند تمام مؤمنين از 
كذشتكان و 1 يندكان تا روز قيامت و مراتب و اقدار آنها را به من نشان داد و همجنين مرا بر تمام آنجه به طور اجمال ايمان 
آورده بودم؛ از عوالم علوى آكّاه ساخت و تمام اينها را در عالم مكاشفه مشاهده نمودم ولى اين مكاشفه مرا مانع از ايمانم 


نشد و جمع نمودم بين ايمان و عيان را. 

وسيس اضافه مى كند كه: 

خداوند مرا به خاتميت امرى (ولايت) اختصاص داد كه هركز به خاطر من نمى كذشت. (75) 

ودر كتاب فصوص و فتوحات نوشته است كه: 

ختم ولا.يت به من شد. جميع ييامبران نزد من حاضر شدند و هيج كدام از ايشان متكلم نشد سواى «هودا كه مردى است 
ضخيم الجنّه و خوش صورت و خوش محاوره. به من كفت كه مى دانى ييغمبران جرا حاضر شده اند؟ 

ص : عم 


."١9 و‎ ”١8 همانء باب 28 ص‎ -١ 


"- عبدالرحمن جامى» نفحات الاانس» ص 159. 


آنان به تهنيت ختم ولايت تو آمده اند [و كفته كه] جميع بيغمبران از مشكاه خاتم الأنبياء اقتباس علم مى كنند و خاتم الأنبياء 
از مشكاه خاتم الأولياء اقتباس علم مى نمايد [و كفته كه] «كنت وليَاً و آدم بين الماء و الطين». )١(‏ 


بعضى عباراتش دلالت دارد كه او حضرت مهدى موعود (عبّل الله تعالى فرجه الشريف) را خاتم اولياء مى دانسته است 


جنانكه در فتوحات در باب معرفت وزراى مهدى ظاهر در آخرالزمان مى نويسد: 


خداوند را خليفه اى است موجود كه ظاهر مى كردد و ظهورش در زمانى اتفاق مى افتد كه دنيا يراز جور و ستم باشد واو 
دنيا را يراز عدل و قسط مى فرمايد واكر از عمر دنيا نماند مكر يكك روز خداوند آن روز را طولانى مى كرداند تا آن خليفه 


او به دنبال اين عبارت» يس از بيان شمائل و فضائل مهدى عليه السلام و اوصاف ياران و شرح آغاز و سرانجام كارش» مى 
كويد: 


هو السئّد المهدى من آل أحمد*»دهو الصارم الهندى حين يبيد 
هو الك يجلو كل غم و ظلمه***هو الوابل الوسمىّ حين يجود 272 
وى در جايى مقام قطبيت و خاتميت را براى خود ادعا كرده و راجع به مهدى كفته است: 


والختم ليس بالمهدى المسمّى المعروف بالمنتظر, فإِنّ ذلكك من سلالته و عترته و الختم ليس من سلالته الحسيه و لكنّه من 
سلاله أعرافه و أخلاقه؛ (9) 


صس: /70 
-١‏ الفتوحات المكيه» ج 2١‏ ص 7555. 


7- همان» ج 3 باب 31 صص 6 مار 


و3 همان» ج 5 صص ١/7"‏ و 078 .١‏ 


ختم ولايت به وسيله مهدى كه ناميده شده و معروف به منتظر استء نمى باشد؛ زيرا او از نسل و عترت ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم است و ختم ولا-يت از نسل حى او نيست و لكن از روى نسل اخلاءق و روش اوست. بلكه من قطب و خاتم اولياء 
از بعضى عبارات ديكر وى استفاده مى شود كه ختم ولايت رااز آن مردى از عرب مى داند كه اكرم اين قوم است جنان كه 


مى نويسد: 


و أمرا ختم الولا-يه المحّديّه [صلى الله عليه و آله و سلم] فهى لرجل من العرب من أكرمها اصللا و يداً وهو فى زماننا اليوم 
وجوه ع قا الدينةه عون حيطي واكييياة ونوا 0ك العلقعه لفن فقن ا خداه الس عد عدون حا وكيا لى ميت 
«فاس» حتّى رأيت خاتم الولايه منه و هو الخاتم النبوّه المطلقه لا يعلمها كثير من الناس؛ )١(‏ 


واما ختم ولايت محمدى [صلى الله عليه و آله و سلم] آن براى مردى از عرب است كه اصلا و يدأ اكرم اين قوم است و امروز 
در زمان ما موجود است. من او را در سال 0 ه.ق» شناختم و نشانه او را كه حق از ديد كان بنك كانقن ينهاق تمودة مشاهده 
كردم و نشانه خود را براى من در شهر فاس آشكار ساخت؛ تا اينكه ختم ولايت را در او ديدمء او خاتم نبوت مطلق است. 


بسيارى از مردم آن را نمى دانند. 
باز در همان كتاب كفته است كه: 


براى ولا-يت محمدى إعليه السلام] كه مخصوص به اين شرع استء. ختم خاصى است كه در رتبه بايين تر از عيسى عليه 
السلام] است كه عيسى علاوه بر مقام ولايت مقام رسالت نيز دارد اين خاتم در زمان ما متولد شده است من او را در مغرب 
ديدم وبا وى اجتماع كردم. علامت ختميت را نيز در وى مشاهده نمودم؛ هيج وليى بعد از وى نمى آيد مكر اينكه راجع به او 
باشد؛ همان طور كه يس از محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] هر ييامبرى آمد به او راجع بود. 25 


ص: ل/رخرا 


5 همان» ص‎ -١ 
همان» ج 3 ص ام.‎ -7 


ولى اكثر عبارات وى صراحت دارد كه عيسى عليه السلام داراى مقام ولا-يت مطلق است؛ از جمله در كتاب فتوحات مى 


نويسد: 


جاره اى نيست از نزول عيسى إعليه السلام] و حكم او در ميان ما به شريعت محمد [صلى الله عليه و آله و سلم]؛ خحداوند 
شريعت محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] را به او وحى مى كند واو به تحليل و تحريم جيزى حكم نمى كند. مكر آن طورى 
كه محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] - اككر حاضر بود - حكم مى كرد. با نزول او اجتهاد مجتهدين مرتفع مى كردد» يس او 
به شرعى كه در وقت رسالتش بوده حكم نمى كندء بلكه جنان كه كفته شدء به شريعت محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] 
حكم مى كند كه احياناً اطلاع وى به آن به واسطه اطلاع به روح محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] است كه از طريق كشف 
شرع وى را اخذ مى نمايد» يس عيسى (عليه السلام) ازاين وجه صاحب و تابع محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] و خاتم 
اولياست و اين از شرف نبى ماست كه ختم اوليا در امت وى با نبى و رسول مكرمى جون عيسى [عليه السلام] است و او افضل 
اين امت محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] است و ترمذى حكيم )١(‏ در كتاب «ختم الأولياء؛ بدين نكته تنبيه كرده و به 
فضيلت وى بر ابوبكر صديق و غير او شهادت داده است زيرا اكر جه او در اين امت محمدى [صلى الله عليه و آله و سلم] 
«ولى» استء ولى در نفس الأمر نبى و رسول است و لذا در روز قيامت وى رادو حشر است: حشرى در زمره انبياء و رسل كه 
با لواى نبوت و رسالت محشور مى شود و اصحابش تابع اويند و او مانند ساير رسل متبوع است و حشرى هم با ما و در ميان 
جماعت اولياى اين امت دارد كه تحت لواى محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] محشور مى كردد و تابع وى مى باشد واو 
مقدم است بر جميع اولياء از عهد آدم تا آخرين ولى؛ كه در عالم وجود مى يابد. يس خداوند براى وى ميان نبوت و ولايت 
جمع فرموده است و در روز قيامت از رسل كسى نيست كه رسولى تابع وى باشد مككر محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] كه 
در اين روز در جمع اتباع او عيسى و الياس |عليها السلام] محشور مى كردند. (؟) 


ص: 779 


-١‏ ابوعبدالله محمد بن على بن حسن معروف به حكيم ترمذى از اعلام قرن سوم هجرى است. 
"- الفتوحات المكيه. ج .١‏ باب 75 صص 188 - 187. 


باز در همان كتاب آورده است كه: 


وقتى كه عيسى [عليه السلام] نازل شد. حكم نمى كند مككر با شريعت محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] واو خاتم اولياست و 
از شرف محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] است كه خداوند ولايت امتش و ولايت مطلقه را با نبى رسول مكرمى ختم فرموده 
است؛ يس وى را در روز قيامت دو حشر است كه با رسل به عنوان رسول محشور مى شود و با ما به عنوان ولى و تابع محمد 


باز تصريح كرده است كه ختم ولايت على الإطلاق عيسى عليه السلام است. (5) 
باز در جايى كه درباره روح محمدى صلى الله عليه و آله و سلم سخن مى كويدء مى نويسد: 


اين روح محمد [صلى الله عليه و آله و سلم] را در عالم مظاهرى است كه مظهر اكملش در قطب زمان. در افراد در ختم ولايت 
محمدى [صلى الله عليه و آله و سلم] و ختم ولايت عامه است كه او عيسى [عليه السلام] است. 200 


جنان كه مى بينيم» عبارات محى الدين درباره ختم ولايت مضطرب و يريشانء بلكه متضاد و متناقض استء كر جه بعضى از 
تابعان و شارحان آثارش كوشيده اند اين تضاد و تناقض را برطرف نمايند» ولى كارى از بيش نبرده و سعيشان بى فايده مانده 


است؛ زيرا تضاد موجود در عبارات ابن عربى شديدتر از آن است كه بتوان آن را رفع نمود. 


«سيد حيدر آملى» از جمله موافقان و ممدوحان ابن عربى است كه در مسأله ختم ولايت به شدت از وى انتقاد نموده است» در 
اين باره كاظم محمدى از نويسند كان عرصه تصوف مى نويسد: 

سيد حيدرء خود از جمله صوفيان و عارفان است و به مشرب ابن عربى كه وحدت وجودى است نيز اعتقاد دارد و شايد بتوان 
كفت كه خود از جمله ييروان و دنباله روان اوست؛ شرحى هم بر كتاب فصوص الحكم ابن عربى 


ص: رون 


.16 همان» باب 15 ص‎ - ١ 
؟- همان» ج 3 باب الاء ص ره‎ 


بوك همان» ج 3 باب 6" ص .16١‏ 


نوشته ودر خلال آثار خود او را با عناوين «شيخ المكمل» و «شيخ الأعظم» ياد كرده و از جمله مشايخ معتبر صوفيهاش دانسته 
[است]؛ اما مخالف او با ابن عربى در نظريه او درباره مسأله ولايت است كه عيسى عليه السلام را صاحب ولايت كليه مطلقه و 


خود را صاحب ولايت مقيده خوانده اس 


عهده دار مقام خاتميت ولا-يت مطلقه است و غير از اين نيز در برخى از آثار خود در همين باره از ابن عربى خرده كرفته كه 


جرا جانب تسنن را رعايت كرهده و نام ابوبكر و عمر را در بحث ولايت به كار برده است. 2١(‏ 


همان كونه كه كذشت از جمله طرفداران و شارحان آثار ابن عربى مرحوم سيد جلال الدين آشتيانى است. وى كه از بسيارى 


از عقايد ابن عربى در مباحث معرفتى دفاع مى كند؛ اما در بحث ختم ولايت از وى انتقاد مى كند و مى نويسد: 


بنابر تحقيق و اصول و قواعد اسلامى» خاتم ولايت مطلقه محمديه صلى الله عليه و آله و سلم, على عليه السلام است. [اما] محى 
الدين در فتوحات مكيه در اين باب» مختلف؛ بلكه متناقض سخن كفته است ... . محى الدين» حضرت عيسى عليه السلام را 
خاتم ولايت مطلقه؛ و در ياره اى از كلمات خود را افضل از ائمه اثنا عشر عليهم السلام مى داند. 752 


همان كونه كه در صفحات بيشين مطرح شد جناب استاد آشتيانى» ابن عربى را از علماى متعضب اهل سنت مى داند؛ در اين 


بحث هم مى نويسد: 


علماى سنت از جمله برخى عارفان آنان سعى داشته اند در مقابل اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام يكى را بتراشند. 


آن شخص حسن بصرى باشد يا يكى ديكر از ذوى الأذثاب. 
وجود «ولى مطلق» بعد از ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم از مسلمات است. در مسلكك 


ةعم 


.157 ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى» ص‎ -١ 


7- شرح مقدمه قيصرى» ص ناح" 


عرفان اين همه رطب و يابس رفتن راجع به عيسى عليه السلام براى آن است كه خلافت مطلقه را از ائمه عليهم السلام بككيرند. 
و كرنه عيسى عليه السلام دوران نبوتش تمام شد و رقت به عالم ديكرء و السلام. )١(‏ 


استاد سيد جلالل الدين آشتيانى در انتقاد از وى لحن خود را شديدتر مى كند و ابن عربى را به بيهوده كويى وعدم علم و 


آكاهى از تاريخ متهم مى سازد و مى نويسد: 


محى الدين در ياره اى از كلمات فتوحات و فصوصء خود را خاتم ولايت مقيده محمديه صلى الله عليه و آله و سلم مى داند. 
كمانم اشتباه كرده است؛ كسى كه خاتم ولايت مقيده باشد و به حسب باطن وجود, تابع ختم ولايت مطلقه و مأخذ علم او 


مأخذ علم اولياء محمديين باشدء بايد به «مقام عصمت» نائل كردد و سهو و اشتباه در بيان حقايق ننمايد. 


محى الدين با اينكه در بين متصديان حقايق از علماى اسلام نظير ندارد و بدون شكك صاحب مقامات مكاشفه است؛ (1) ولى 
كلمات متناقضء زياد ازاو صادر شده استء بلكه دجار هفواتى شده است كه ذكر هفوات و تناقض كويى هاى او در اين 
رساله. موجب هتكك مقام علمى و مرتبه كشفى اوست. وى به واسطه «عدم اطلاع از تاريخ) و «عدم احاطه به اخبار وارد از 
حضرت ختمى صلى الله عليه و آله و سلم)»» برخى از اشقياء را از اولياء مى داند و با وجود روايات كثيره متواتره از رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم؛ راجع به مقامات عترت عليهم السلام؛ و ارجاع حضرت ختمى صلى الله عليه و آله و سلم؛ امت خود 
را به اهل عصمت و نصوص و آثار فراوانى راجع به اتحاد حقيقت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله و سلم با حضرت قطب 
العارفين على عليه السلام مى باشد. خاتم ولايت مطلقه را عيسى عليه السلام مى داند» در حالى كه راجع به اين امر خبر و اثرى 
در كتاب و سنت نمى باشد)! 212 


البته برخى از طرفداران ابن عربى به كونه اى سعى كرده اند كه سخنان وى را در اين باب توجيه كند. به عنوان مثال جناب 


«محمد رضا قمشه اى» كه از اساتيد عرفان است 
ص: 7637 
-١‏ همانء ص /19. 


1- در قسمت بعدء از مكاشفات ابن عربى سخن خواهيم كفت. 


7- شرح مقدمه قيصرى» صص 9و١45.‏ 


ولايت بر دو قسم است: ولايت مطلقه يا عامه و ولايت خاصه. 


ولا-يت مطلقه و عامه همه مؤمنان را شامل است و آن را مراتب و درجاتى واقع است به حسب مراتب و درجات ايمان» خاتم 
اين قسم ولايت عيسى عليه السلام است. ولايت خاصه مخصوص اهل دلء اهل الله و صاحبان قرب الفرائض است كه در ذات 


است: مطلقه و مقيده. 


«مطلقه» در صورتى است كه عارى از جميع حدود و قيود» جامع ظهور جميع اسماء صفات حق و واجد انحاى تجليات ذات او 


اكت 


«مقيده») در صورتى است كه اسمى از اسماء و حدى از حدود و نحوى از تجليات محدود باشد هر يكك از دو نوع را خاتمى 


موجود اسبرة: 


خاتم ولايت مطلقه محمدى صلى الله عليه و آله و سلم على بن ابى طالب عليه السلام و مهدى موعود عليه السلام است. مقصود 
اينكه خاتميت اين نوع ولايت كاهى به صورت على بن ابى طالب عليه السلام و كاهى نيز به صورت مهدى موعود عليه السلام 
ظهور مى يابد. ولا-يت مطلقه به اين معنى از ولا-يت مطلقه عامه به معناى اول برتر و خاتم آن يعنى على عليه السلام و مهدى 
عليه السلام از خاتم آن يعنى عيسى عليه السلام افضل است. 


اما خاتم ولايت مقيده محمدى صلى الله عليه و آله و سلم ممكن است هم ابن عربى باشد و هم آن مردى از عرب كه كفته شد 
ابن عربى در سال 240 ه.ق» وى را ديده و شناخته است؛ زيرا براى اين نوع ولايت درجات و مراتبى برقرار است و ممكن است 


هر درجه و مرتبه را خاتمى موجود باشد. 272 


صسص: 7837 


-١‏ مبحث فناى در ذات خداوند از مباحثى است كه صوفيه در حوزه اسلام مطرح نمودند و طبق سخن منتقدان عرفان صوفيانه» 
اين عقيده هيج سنخيتى با توحيد اسلام ندارد و عقيده فاسدى مى باشد كه لازمه يذيرفتن اين عقايد. يذيرش عينيت اشياء با 
ذات الهى است كه البته عرفاى صوفيه اين عينيت را يذيرفته اند و اما احاديث متواتر خاندان طهارت عليهم السلام ذات الهى را 
«مباين با مخلوقات» خود معرفى مى كنند. 


؟7- رساله ذيل فص شيئى» ص خرف رد ”7 اللخ رمه 


در جواب اين اسناد عرفان بايد كفت: 


تضاد موجود در سخن ابن عربى در بحث خاتم ولايت شديدتر از آن است كه با جنين توجيهاتى - كه بيشتر به استحسان شبيه 


اليك فا ابعدلال > برطرفق: وف 


ص: ععم 


-"١١‏ مكاشفات ابن عربى 
اشاره 


از مهمترين مباحث عرفان و تصوف «مكاشفه) است. صوفيه ادعا دارد كه سالكك الى الله كه با حصر نفس و رياضات سخت در 
اين راه با راهنمايى هاى يبر قدم نهاده در اواخر اين مسير به مقام كشف و شهود مى رسد؛ يعنى يرده ها كنار مى رود و صوفى 
سالكك عوالم غيب را مى بيند و به بسيارى از حقايق كه از جشم مردم ينهان مانده است آكاه مى شود. كتاب هاى صوفيه 
سرشار از داستان ها و بيان حكايات از كشف و شهود بزركان اين مرام است. به عنوان نمونه كتاب «تذكره الأولياء» عطار 
يتدارورى و«نفكات الأننسن »عبد الرسمان جانى كش درشأة وامنواك يزركان صوفية كاشه ده ياست از تقل ابن كوه 


حكاياتء كه البته بيشتر به افسانه شبيه است تا واقعيت. 


البته اصل كشف و شهود مورد يذيرش است و امكان دارد كه خداوند متعال به يكك مؤمن كه داراى شدت تقوا و معرفت 
است. عنايتى كند و يرده ها را از مقابل ديد كان او كنار زند و ناديده ها را به وى نشان دهد, همان كونه كه در سيره علماى 
وارسته شيعه جنين مواردى نقل شده است و صاحبان علم آن را تأييد نموده اند. 

ابن عربى كه بالاترين مقام در بين عرفاى صوفيه را دارد در كتب خويش مكرر از شهودات خود سخن مى كويد. قبل از اينكه 


ص: ومع 


نقل مى كنيم: 

ابن عربى در ابتداى سلوكك آن جنان كه خود كفته است به شدت متأثر از روحانيت حضرت عيسى عليه السلام بود لذا اورا 
نخستين شيخ و بير خود تلقى كرده است: «و هو شيخنا الأوّل الذى رجعنا على يديه وله بنا عنايه عظيمه لا يغفل عنّا ساعه 
واحده و أرجو أن ندركك زمان نزوله إن شاء الله». )١(‏ و اين مطلبى است كه در جند جاى فتوحات به آن اشاره كرده واو را 
شيخ قطعى و نخستين خود تلقى نموده استء «كان له نظر إلينا فى دخولنا فى هذه الطريق الَّتتى نحن اليوم عليها». (1) و نيز او قد 
وجدنا هذا المقام من نفوسنا و أخذناه ذوقاً فى أوّل سلوكنا مع روحاتيه عيسى [عليه السلام]». () ابن عربى كذشته از روحانيت 
عيسى عليه السلام به نقل خود در اثر نزديى به قرآن به كشف رمز حروف مقطعه از طريق ارشاد ملائكه نيز قائل شده است و 
لذا براين باور است كه ملائكه نيز به نوعى او را مورد تعليم قرار داده اند. (5) 


در ادامه مى نويسد: 


ابن عربى از كسانى است كه سلوكك خود را با بسيارى از وقايع و مبشرات» نزديكك و قرين مى داند و راهبر او در سلوك بيشتر 


كشف و شهودى است كه به وى دست مى داده و او را به طور نهانى ارشاد مى كرده است. 220 
و قوعاف ذيكر ايف كتات دز تأريد شهؤدات ابن غري .من تويسد: 


ذكر مبشرات و ملاقات هاى معنوى او در عوالم غير جسمانى و غير حسى مادى كه در آثارش ثبت شده. به ويزه ملاقات مكرر 


عن عم 


."6١ الفتوحات المكيه» ج "ا ص‎ -١ 

؟- همان» ج ١‏ ص 188. 

*'- همانء ج "ا ص "5. 

؟- ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى» ص 76. 
ه- همان» ص 0/. 


9- همان» ص ع4 


وى در ادامه مى نويسد: 


در بخشى از اين رؤياها احكام شرعى را از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يرسيده و جواب مكفى از حضرتش شنيده 
است. غير از احكام نيز دانش هايى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وام كرفته كه دراين كتاب ثبت شده است. در 


بخشى از خواب ها هم كه به ديدار ملائكه نائل شده و با ايشان سخن كفته در همين مجموعه )١1(‏ ثبت شده است. (7) 

بااين همه تعريف و تمجيد از كشف و شهودات ابن عربى» منتقدان وىء بسيارى از كشفيات او را به دليل مخالفت آنها با 
عقل و نصوص دينى نمى يذيرند. 

قوانف سفت ريع لذ كفت وشتيوداث ابن عرو مروف يروس نقد ترارعى كي 

)١‏ آشكار شدن مقام ابوبكر و عمر با كشف و شهود 

ابن عربى در خطبه اول كتاب فتوحات مكيه ادعاى مكاشفه مى كند و مى كويد: 

0 در هنكام ايراد اين خطبه در عالم حقايق مثال؛ در بيشكاه خداوند ذوالجلال براى من مكاشفه اى رخ داد كه عالم غيب بر 
مشاهده كردم كه در طرف راست او ابوبكر صديق و در طرف راست او ابوبكر صديق و در طرف جب او عمر فاروق بود. 270 


در اين مكاشفه نه تنها در عالم حقايق ابوبكر را در سمت راست ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مشاهده كرده. بلكه كرامتى 


بالاتر از آن را براى خود 


ص: ففرا 


-١‏ منظور نويسنده كتاب «الخيال عالم البرزخ و المثال» نوشته محمد محمود الغراب است كه در بخشى از اين كتاب از رؤياها 
و شهودات ابن عربى سخن به ميان آمده است. 

؟- ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى» ص 7. 

*- ... شاهدته عند إنشائى هذه الخطبه فى عالم حقائق المثال فى حضره الجلال مكاشفه قلبه فى حضره غيبِتِه و لما شاهدته 
[عليه السلام] فى ذلكك العالم سيّداً معصوم المقاصد ... و الصديق على يمينه الأنفس و الفاروق على يساره الأقدس. (الفتوحات 
المكبّهء ج ١‏ ص .)١‏ 


ديده اسث و مى كويد: 


بيامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] به من توجهى كرد مرا يشت سر عيسى إعليه السلام] يافت زيرا بين من واو در حكم و جه 
اشتراكى هستء )١(‏ در حالى كه به من اشاره مى كرد. خطاب به عيسى |عليه السلام] فرمود: اين همتاى تو و فرزند تو و خليل 


تو است. بيش روى من براى وى منبر بلندى نصب كن. (27 


باشند در حالى كه از ديد كاه ما شيعيان آنان غاصبان خلافت اند و آنان با غصب خلافت بيشترين ضربه را به دين اسلام وارد 


نمودند؛ بنابراين يذيرش اين شهودء انكار حقانيت تشيع است. 

اين كشف و شهود ابن عربى نشان مى دهد كه وى نه تنها شيعه نبوده؛ بلكه عقايد تشيع را زير سؤال برده است؛ بنابراين 
حداقل از نظر هر فردى كه خود را شيعه مى داند» اين كشف و شهود باطل است. 

؟) ملاقات با احمد بن هارون الرشيد با مكاشفه 


نموده اسثت: 


در روز جمعه يس از نماز جمعه در مكه وارد مطاف شدم., مرد خوش اندامى را ديدم كه داراى وقار و هيبتى بود» ييشاييش 


من طواف مى كرد. ... جون طوافش تمام شد و مى خواست خارج شود او را نكّه داشتم و سلام كردم, .. 


ص: مع 


-١‏ در ديد كاه ابن عربى اشتراكك او و عيسى عليه السلام از اين جهت است كه عيسى عليه السلام و خود را خاتم اولياء معرفى 
م كذد! 

؟- فالتفت السيد الأ-على و المورد العذب الأ-حلى و النور الأكشف الأجلى فرآنى و راء الختم [حضرت عيسى عليه السلام] 
لا-شتراكك بينى و بينه فى الحكم فقال له السيّد هذا عديلك و ابنكك و خليلكك انصب له المنبر الطرفاء بين يدى ... (الفتوحات 
المكبّهء ج ١‏ ص .)2١‏ 


به او كفتم: من مى دانم كه تو روحى كه به صورت جسنم در آمده اى. 

"كنيقة وزاك عن رم 

كفتم: خدا تو را رحمت كند كيستى؟ 

كفيك سق نين شارو و الر كي 

كفتم: شنيده ام تو را سبتى ناميده اند جون روز شنبه كار مى كردى آن قدر كه در طول هفته بخورى. 
كفيك فوسيت است: 

كفتم: روز شنبه جه خصوصيتى داشت؟ 


كفت: شنيده ام خدا روز يكك شنبه شروع به آفرينش كرد و روز جمعه كارش تمام شد» يس روز شنبه به يشت خوابيد و يايش 


راروى ياى ديكرش انداخت و فرمود: (أثا الملكك؛ ... . 
كفتم: قطب زمان توا كه بود؟ 


كفت: خودم. 


-١‏ إنى كنت يوم الجمعه بعد صلاه الجبنعة يمكة فد :دخات الطواق» قرايت رجلا خسن الهينه لهاهيبة ووقار وهى يطوف 
بالبيت أمامى ... فلمما أكمل أسبوعه و أراد الخروج مسكته و سلّمت عليه ... فقلت له: إِنَى أعلم أنّك روح متجتّد د! فقال لى: 
صدّقت! فقلت له: فمن أنت يرحمكك الله؟ فقال: أنا السبتى بن هارون الرشيد ... قلت: بلغنى أنّك ما سمّيت السبتى الا لكونكك 
كنت تحترف كل سبت بقدر ما تأكله فى بقيّه الأسبوع. فقال: الذى بلغكك صحيح كذلكك كان الأمر. فقلت له: فلم خصصت 
يوم السبت دون غيره من الأيام أيام الأسبوع؟ فقال: نعم ما سألت ثم قال لى بلغنى أن الله إبتدأ خلق العالم يوم الأحد و فرغ منه 
يوم الجمعه فلمًا كان يوم السبت استلقى و وضع إحدى رجليه على الأخرى و قال «أنا الملكك) .:.افقلت لددهنى كان قطب الزمان 
فى وقتكك؟ فقال: أنا و لا فخر! قلت له: كذلكك وقع لى التعريف. (الفتوحات المكيه ج ع ص 117) 


اين كشف و شهود ابن عربى به دو دليل صحيح نمى باشد: 


-١‏ در ديد كاه ابن عربى مقام قطب همان مقام امامت و خلافت تامه الهيه مى باشد؛ همجنين وى عقيده دارد در يكك زمان نمى 


يذيرش أاسسنت: 


-١‏ مضمون اين سخن كفر آميز است؛ زيرا در اين سخن خداوند مانند بشرى معرفى شده است كه يس از خلقت عالم در روز 
شنبه به يشت خوابيد ويا روى يا انداخت و كفت: «أنا الملكك»!! 


البته اين كونه احاديث جعلى كه خداوند را جسمى مانند بشر معرفى مى كند در كتب مشهور حديثى اهل سنت به وفور يافت 
مى شودء همان كونه كه در كتب تورات و انجيل كه تحريف شده هم اين كونه سخنان كفر آميز فراوان وجود دارد! يقينا 
دشمنان اسلام كه در رأس آنان خاندان اموى قرار دارند با الهام كرفتن از تورات و انجيل تحريف شده اين كونه سخنان را 
وارد حوزه اسلام نمودند و به بيامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نسبت دادند و محدثان ساده لوح اهل سنت هم 


بدون تحقيق و بررسى باور كردند ودر كتب خويش ثبت نمودند. 

دكتر محمد تيجانى كه خود روزى از عالمان اهل سنت بود و بعداً با آشنا شدن با مكتب نورانى اهل بيت عليهم السلام به 
تشيع مشرف شد در مورد رؤيت و جسم بودن خداوند كه در منابع مهم اهل سنت آمده است مى نويسد: 

خداى سبحان در قرآن كريم مى فرمايد: (لا تُدركة الأبصارٌ) )١(‏ (لِيسَّ كمثله شَىءٌ) (1) و هنكامى كه حضرت موسى عليه 
السلام درخواست ديدن و رؤيت خداوند مى كندء به او مى فرمايد: (لن ترانى) 40 يس جككونه وجدان بيدار مى يذيرد 


احاديثى را كه صحيح بخارى و صحيح مسلم نقل كرده اند به اينكه خداى 


ص: عكر 


-١‏ سوره انعام» ايه 1ل 


1١١ سوره شورىء أيه‎ -١ 


ع سوره اعراف» ابه فرظ 


سبحان در برابر بندكانش نمايان مى شود و او را مى بينند جنانكه ماه را در شب جهاردهم مى بينند؟! 2١2‏ 
و خداوند هر شب به آسمان دنيا فرود مى آيد! (7) 

ويايش رادر جهنم مى كذارد» يس جهنم بر مى شود! (59) 

ويايش را نمايش مى دهد تا مؤمنين او را بشناسند! (5) 


و خداوند مى خندد و تعجب مى كندء و مانند آن از روايت هايى كه خدا را به شكل جسمى و متحرك و قابل تحول در مى 
آورد كه مثلاً دو دست و دو يا دارد و ينج انككشت دارد كه آسمان ها را بر انككشت اول مى كذارد و زمين را بر انككشت دوم و 


درختان را بر سوم و آب و خاك را بر جهارم و ساير آفريدكان را بر انككشت ينجم مى كذارد!! (0) 


و داراى منزلى است كه در آن سكونت دارد و محمد صلى الله عليه و آله و سلم براى دخول براوء در منزلش سه بار اجازه مى 
كيرد!! (2) 


خداوند برتر است از اين تشبيهات. 
اى يروردكار داراى عزت و جلالء تو منزه و مقدسى و به تو يناه مى بريم از اين كونه توصيف ها. (20 


آرى! فكر و ذهن ابن عربى در دامن جنين احاديث جعلى و عقايد ناصحيح يرورش يافته و سيس اين كونه عقايد باطل را در 


قواى روحى خود تجسم نموده و كمان كرده كه كشف و شهود است. 
اما مكتب خاندان طهارت عليهم السلام از اين كونه اباطيل كاملل ياكك است و اكر ابن عربى 


ص: 60 


.28 ص‎ ١ صحيح بخارىء ج /اء ص 8١7؛ صحيح مسلمء ج ١ء ص 17١1؛ به نقل از كتاب از آ كاهان بيرسيد» ج‎ -١ 
صحيح بخارى» ج ؟» ص 57؛ به نقل از همان.‎ -١ 

"'- همان» ج ىه صص 17/8 و 41817 به نقل از همان. 

*- همان» ص 187؛ صحيح مسلمء ج ١‏ ص 1١18‏ به نقل از همان. 

ه- صحيح بخارى. ج 8 ص ”و ج 5: ص .18١‏ 

#- همان» ج لى ص 187. 


.00 محمد تيجانى» از آكاهان بير سيد» ج 3 صص مو‎ -١/ 


دامان خاندان طهارت عليهم السلام را كرفته بود دجار جنين توهماتى نمى كشت. 
از منابع معتبر اهل سنت جند سخن باطل نقل شدء اكنون از يكى از منابع شيعه حديثى را مى آوريم تا همه بدانند كه راه 
هدايت منحصر در خاندان طهارت عليهم السلام است. 


در ديدكاه خاندان طهارت عليهم السلام انق سكار كان بر فروغ الهى» خداوند تباركك و تعالى از هر نوع محاسبه. مشاكله. 


تصوير» تجسيم» تشبيه و محدوديت كاملا منزه است. 

امام عارفان امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه اول نهج البلاغه مى فرمايد: 

سياس مخصوفى دان :اث كاسنا يشك ران قم غواتشن نض سياسكن را اذاء كتنن و مسابكران ان شهاركن نعمت ها ني 
بايانش عاخز باشند و تلإشكراق در اذا كردن حقشن فرو ماتند: 


خدايى كه افكار بلند به قله عظمتش دست نيابد و افراد زرف نككر به ذاتش بى نبرند. خدايى كه نشانه هايش محدود نيست. نه 
كلام كنجايش تعريفش را دارد و نه وقت فرصت شماره مى دهد و نه اين كار در وقت هر جند طولانى باشد مى كنجد. با 
قدرتش موجودات را آفريدء از لطف خود بادها را در اختيار همه قرار داد و با كوه هاى ريشه دار سرزمين هاى كوناكون را 
اكوار وسككري رشقت كين اهنا شاوه اواشارسس وى كو كويدككن) اشارد كد او وا اسعدرة كركمو 
كسى كه خدا را محدود كند, او را شمارش كرده است. 


كسى كه بكويك دا در حيست اق رااذر حائ معيق تضوو كرده اسث :و كسى كه بكويل زوق ةا جيزى قرار كرقته اسثة 


بطور حتم جايى را بدون خدا تصور كرده است. 


خدا موجودى است كه اغازى ندارد و باعدم ساز كاو نيسثك. در عين اينكه با تمام موجودات همراه است» از آنان جداست. 


خدا كه كاركردان جهان است كارش نيازى به وسيله ندارد و كارش شبيه به كار بشر نيست .. 


خدا كه جهان را آغاز كرد نه براى آن فكر كرد ونه تجربه اى داشت و نه به خود حركتى داد و نه لحظه اى ناراحت كرديد 


ص: إذنان 


-١‏ قسمتى از خطبه اول نهج البلاغه» ترجمه مرحوم مصطفى زمانى. 


*1) بيان احكام از طريق مكاشفه كه مخالف با اجماع مذهب تشيع است 
اشاره 


ابن عربى در موارد متعددى ضمن بيان احكام و دستورات شرعى ادعا دارد كه آنها را در عالم مكاشفه از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم دريافت نموده است. 


سيد محمد حسين حسينى طهرانى در كتاب «روح مجرد) بعد از تعريف و تمجيدهاى فراوان از ابن عربى درباره يكى از 


شهودات ابن عربى اعتراف دارد: 


كسى كه بر فتوحات محى الدين وارد باشد» در عين آنكه آن را حاوى نكات دقيق و عميق و اسرار عجيبه و علوم بديعه متنوعه 
مى يابد» مى بيند كه حاوى بعضى از مكاشفات او نيز هست كه با متن واقع و معتقد شيعه تطبيق ندارد؛ مثل آنكه در اواخر 
كتاب وصاياى خود را كه از كتب زيبا و مفيد استء و آخرين باب از فتوحات را تشكيل مى دهدء در دعاى وقت خاتمه 
مجلس مى كُويد: 

الله أسمعنا خيراً و أطلعنا خيراً و رزقنا الله العاقبه و أدامها لناء و جمع الله قلوبنا على التقوى و وقفنا لما يحب و يرضى! 

(وتنا لك تواكذه إن نسي أو الخطانا ونا وله تي عليها اضرا كم شتاقة على الذرة نون قانا تاي ل هزه بالا طاقة آنا نيبو 
اعفٌ عَنّا و اغفِرلّنا و ارحمنا أنتٌ مُولانا قانضرنا عَلَى الوم الظَالِمِينَ) ١‏ 

«صحيح بخارى» براى آن حضرت صلى الله عليه و آله و سلم فارغ شد. و من در آن رؤيا از حضرت صلى الله عليه و آله و سلم 
يرسيدم از حكم زن مطلقه اى كه با صيغه واحده او را سه طلاقه كرده اند بدين كونه كه شوهرش به وى بككويد: أنتِ طالق 
ثلاثاً!ا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: هى ثلاث كما قال: لا تحل له [من بعد] حتّى تنكح غيره. آن طلاق سه 
طلاءق است همان طور كه خدا مى فرمايد: ديكر براى مرد حلال نيست مكر آنكه شوهرى ديكر او را به نكاح خويشتن 


دراورد. 


من به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كفتم: يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم! جماعتى از اهل علم آن طلاق را 
يك طلاق محسوب مى نمايند. 


ص: رتخارا 


-١‏ قسمتى از آيه 57 سوره بقره. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: آن جماعت اين طور حكم كرده اند طبق آنجه به ايشان رسيده است» و درست 


رفته اند. 


من ازاين كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فهميدم تقرير و امضاى حكم هر مجتهدى را واين را كه هر مجتهدى 
خواهم حكمى را مكر آن حكمى كه تو بر آن حكم مى كنى در صورتى كه از تو استفتاء شودء واينكه اكر درباره خودت 


واقع مى شد جه مى كردى؟! 

رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: هى ثلاث كما قال: لا تحل له [من بعد] حتّى تنكح زوجاً غيره. (؟) 
نقد و بررسى ايبن مكاشفه: 

-١‏ تأبيد كتاب صحيح بخارى از جانب رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم. 


هر جند اهل سنت صحيح بخارى را أصح كتب مى دانند» اما بسيارى از احاديث آن ضعيف؛ بلكه جعلى است. همان كونه كه 
مطرح شد در اين كتاب احاديثى وارد شده كه خدا را به صورت جسم و شبيه انسان ها توصيف نموده استء بنابراين يذيرش 
اين مكاشفه. تأييد عقايد باطل است. 


-"١‏ حكم سه طلاقه كردن زن در يكك مجلس مخالف اجماع قطعى شيعه مى باشد. 


تمام علماى شيعه بدون استثناء اين حكم اهل سنت را - كه مرد مى تواند در يكك مجلس زنش را سه طلاقه كند - باطل مى 


دانند؛ اما ابن عربى اين حكم را به اجتهاد 


ص: عم 


١-اين‏ عقيده فقهاى اهل سنت است كه علماى شيعه به اجماع آن وارد مى كنند. اهل سنت مى كويند فقها هر جه حكم كنند 
صحيح است هر جند آن حكم مخالف همه احكام خدا باشد. اما شيعه با توجه به تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام عقيده 
دارد حكم خداوند در يكك موضوع, متعدد نمى باشد؛ بلكه واقع يكى است؛ يعنى در صورت اختلاف و تعدد نظر فقهاء همه 
آن نظرات صحيح نمى باشد و فقط يكى از آنها ممكن است مطابق حكم خداوند باشد و ديكر نظرات و احكام وفتاوى 
مخالف با آن» كه ممكن است فتواى مجتهد مطابق آن باشد يا مطابق آن نباشد. 


؟- روح مجر د صصص 350 و اوزذارة 


؟) ابن عربى ادعا دارد كه فصوص الحكم را در عالم شهود از حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كرفته است 
اشاره 


إِنّى رأيت رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم) فى مبشره أريتها فى العشر الآخر من المحرّم؛ محرّم سنه سبع و عشرين و 
ستمائه بمحروسه دمشق و بيده «صلى الله عليه [و آله] و سلم» كتاب. فقال لى: هذا كتاب فصوص الحكم خذه و اخرج به إلى 
الناس ينتفعون به فقلت: الشمع و الطاعه لله و لرسوله «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) و أولى الأمر ما كما أمرنا؛ 


5 


من رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» را در مبشره اى ديدم. واين واقعه در محرم سال ششصد و بيست و هفت در شهر 
دمشق بود و ديدم كه در دست رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) كتابى بود. به من فرمود: اين كتتاب فصوص الحكم 
استء آن را بككير و به مردم برسان تا ازاو نفع برند. من كفتم: شنيدم و اطاعت نمودم مر خداى و رسولش «صلى الله عليه [و 
آله] و سلّم» واولى الأمريراء 


اين كشف و شهود ابن عربى به دلائل كوناكون نمى تواند صحيح باشدء از جمله: 

.١‏ تحريف واقعيات 

ابن عربى در فصّ داووديه مى كويد: 

بيامبر اسلام مرد و هيج جانشينى معين نكرد و به احدى وصيت براى جانشينى ننمود. 2١0‏ 


ص: دان 


.8:4 ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 


نمود. 


مسلمات تاريخ است. )١(‏ 


بنابراين» يذيرش اين مكاشفه و ادعاى ابن عربى در واقع رد كردن حقانيت مذهب تشيع مى باشد رحمه الله يبس فصوص 
الحكم نمى تواند تقريرات بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم باشد. 


"- وجود عقايد فاسد در اين كتاب: 

براى نمونه 

* انق عرق در فصن غازوليه كوسالة برست واخدا برسي فى ذائد. 270 

* برخلاف نص صريح قرآن در فص موسويه فرعون را اهل نجات مى داند. 250 

* برخلاف نص صريح قرآن ادعاى ربوبيت فرعون را درست مى داند. () 

* در فص نوحيه» حضرت نوح عليه السلام را به نقص معرفت متهم مى سازد. (2) 

* برخلاف نصوص اسلامىء در فصّ اسحاقى عليه السلام» اسحاق را ذبيح معرفى مى كند. (2) 
* ذر فص هارونيه برخلاق توحيد اسلامى اشياء زاعين ذات خدا فى داند. (/28 

* در فص موسويه فرعون راعين خدا (ذات خدا) معرفى مى كند. (4) 

ص: 7608 


١-همان»‏ ص عرض 


"- ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 215. 
- همانء ص 288. 
ع- همانء ص 2/7. 
ه- همان» ص .١١17‏ 
#- همان. ص .١127/‏ 


.6١5 همان» ص‎ -١/ 


- همان» ص ؟رم. 


* برخلاف توحيد اسلامى» توحيد را جمع بين تشبيه و تنزيه معرفى مى كند. 2١12‏ 


* در فص نوحيه ادعا دارد كه منظور از غرق شدن قوم نوح عليه السلام» غرق شدن در درياى علم ييامبر اسلام صلى الله عليه و 


و موارد بسيار ديكرى كه براى اهل تحقيق به وضوح ثابت مى كند ادعاى ابن عربى در اخذ كتاب فصوص الحكم از جانب 


همجنين ابن عربى درباره مشهورترين كتابش يعنى فتوحات مكيه نيز ادعا دارد كه آن را از طريق مكاشفه و الهام الهى نوشته 


است. 


و مكاشفات متعدد ديكر وى از قبيل سير در آسمان هاى هفت كانه» سير در عرش الهى» ديدن ارواح بزركان ذيدن يياميران 


الهى» ديدن باطن وسرير انسان ها ا 
سؤال: 


اكنون كه ثابت شد اين مكاشفات غير صحيح استء آيا مى توان كفت ابن عربى دروغ كفته و هدفش فريب مردم بوده 


است؟! 
جواب: 


سلوك نموده و نمى توان او را متهم به دروغ نمود؛ اما بايد كفت كه شهودات غير صحيح از دو حال خارج نيست: 


-١‏ با القاءات شيطان است كه وى در وجود اشخاصى كه مى توانند در تاريخ صاحب اثر شوند نفوذ مى كند و القاءات خود را 
به صورت مكاشفه به آنان نشان مى دهد و سالكك كمان مى كند كه حقايق بر او آشكار شده است. 


ص: وزكر 


1 همان» ص‎ -١ 


ا فصوص الحكمء شرح عبدالرزاق كاشانى» ص ا 


-١‏ يا سالكك و مرتاض بر اثر فشار شديد بر روح و جسم و تحمل كرستككى هاى طولانى قواى ذهن او مختل مى شود و دجار 
توهمات مى كردد»ء آنكاه توهمات در نظرش حقايق و واقعيت هاى جلوه مى كند. 


طرفداران جدى ابن عربى بود اين كونه درباره وى مى نويسد: 


كه كود كان به آن فى حسدتد و زتان آثان وايه مره من كيرقك ... : 


سيس با ادعاى كسترده اش در شناخت خدا و مشاهده معبود و همراهى با خدا با جشم شهود و اينكه به دور عرش كشته ... او 


ضد و نقيض هاى تحير آورى كه جككر را ياره ياره مى كند قرار دارد. 


كاه سخنانى به ثبات و مستقيم مى كويد و كاهى مطالبش از آشيانه عنكبوت سست تر است. در كتاب هاى و تصنيفاتش 
كفتارهاى بى ادبانه نسبت به خداوند منزه وجود دارد كه هيج مسلمانى در هيج موقعيتى راضى نمى شود به آن تفوه كند .. 
كُويا در نفسش از صور مجرده امور قبيحى را مى بيند و كمان مى كند حقيقت دارد و تلقى به قبول كرد و تصور مى كند كه 
آنها حقيقت وصول به حق است. شايد عقلش به واسطه شدت رياضت و كرسنكى مختل شده. و آنجه به خاطرش مى آمده 


ندوق تأمل به قلمشن خارق هن شده اسة. 133 


ص: حار 


.18 - ١080 رساله سوم بشاره الشيعه» صص‎ - ١ 


بى نيازى از معرفت امام زمان عليه السلام 


ابن عربى در كتاب فتوحاتش خود را بى نياز از شناخت و معرفت امام زمان عليه السلام مى داند و اين سخن سبب شده كه 


فو انتقاة شديد تخالفاق خويكن :و بلكةه برضي از فوافقات قران كيرف 
ملا محسن فيض كاشانى به خاطر همين سخن به شدت ابن عربى را به باد انتقاد مى كيرد و مى نويسد: 


و هذا شيخهم الأكبر محى الدين ابن العربى و هو من أثمه صوقيتهم و رؤساء أهل معرفتهم يقول فى فتوحاته (إِنَى لم أسئل الله 
أن يعرّفنى امام زمانى و لو كنت سئلته لعرّفنى'. فاعتبروا يا أولى الأبصار فإنّهِ لمَا استغنى عن هذه المعرفه مع سماعه حديث «من 
مات و لم يعرف امام زمانه مات ميته الجاهله» المشهور بين العلماء الكافه. كيف خذله الله و تركه و نفسه فاستهوته الشيطان فى 
أرض العلوم حيران فصار مع وفور علمه و دقّه نظره و سيره فى أرض الحقايق و فهمه للأسرار و الدقايق لم يستقم فى شىء من 
علوم الشرايع و لم يعض على حدودها بضرس قاطع؛ )١(‏ 


ص: المخارا 


.16 -١6 رساله سوم بشاره ا لشيعه» صصص‎ - ١ 


شيخ اكبر اهل سنتء محى الدين بن عربى استهء او از ييشوايان صوفيه و از بزركان اهل معرفتشان مى باشدء در فتوحات مى 
كويد: «من از خدا نخواست كه امام زمانم را به من بشناساند و اككر از خدا مى خواستم به من مى شناساند.» اى صاحبان 
بصيرت عبرت بكيريد و بنكريد كه جككونه خود را بى نياز از شناختن امام ديد حال آنكه حديث مشهور بين همه علما كه مى 
كويد: «هر كس كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك جاهليت مرده است» را شنيده بود» يس جككونه خدا اورا مخذول 
و كمراه كرد و به خودش واككذاشت تا شيطان او را در سرزمين علوم سركردان رهايش كرد. يس با وجود علم فراوان و دقت 
نظرى كه داشت و برخورداريش از سير در زمينه حقايق وفهم نسبت به اسرار و دقايق» در هيج يك از علوم اسلامى راه دقيق 


را نيبمود و به حتم و يقين به حدود آن دست نيافت. 


قال فى فتوحاته «إِنّى لم أسأل الله أن يعرّفنى إمام زمانى» و لو كنت سألته لعرّفنى» فانظر كيف خذله الله و تركه و نسفه فَإنّه مع 
سماعه حديث «من مات و لم يعرف إمامَ زنائه عاك مكة الجاعفية المشهوزية اللمء الكائه كف نشعه الأسففتاء عن هذه 


جناب سيد محمد حسين حسينى طهرانى در نقد سخن اين دو حكيم و همجنين توجيه كلام ابن عربى مى نويسد: 


اين ايراد بر محى الدين از اين دو بز ركوار كه خود اهل حكمت و معقول بوده اند» بسيار عجيب است؛ زيرا محى الدين به 


كرّات و مرّات در فتوحات تصريح دارد بر آنكه: من از مراتب خواهش و طلب عبور كرده ام؛ در من 


ص: لمانا 


-١‏ روح مجر د ص 6و 


تقاضا و طلبى وجود ندارد» هر جه بككُويم وانجام دهم خواست خداوند است عر شأنه؛ بنابراين من در برابر عظمت حق نابود 
مى باشم و از خود. بودى و وجودى واراده وانتخابى ندارم. آنجه خداوند بخواهد غماق تواست هق آست وندو كولة اراده و 


مشبت دو.ميائه نبست. 219 
ودرادامه مى نويسد: 


از اينجا دستكير مى شود كه: نه مرحوم ملا محسن فيض - كه خود شاكرد و داماد ملاصدرا بوده است - و نه ملا اسماعيل 


خواجويىء به روح و معانى كلمات محى الدين بى نبرده اند. 52 


جناب سيد محمد حسين حسينى طهرانى كويا تحمل شنيدن هيج كونه انتقادى به ابن عربى - به خاطر دلبستكى هاى شديد به 


وى -را ندارد. 
اما جواب وى: 


-١‏ طبق سخن ابن عربى؛ ايشان امام عصر عليه السلام را نشناخته است. حال سؤال مى شود جككونه انسان مى تواند بدون 
شناخت امام زمان عليه السلام از مرحله تقاضا و طلب عبور كن و خواست و اراده خود را در برابر خواست واراده خدا از بين 


آرى! هركز امكان يذير نيست؛ زيرا راه رسيدن به مقامات عالى الهى شناخت و معرفت امام زمان عليه السلام است. 


-١‏ اينكه عرفا مى كويند بالاترين مقام در عرفان اين است كه انسان از مرحله طلب عبور كند و هيج خواسته و خواهشى نداشته 
باشد و اراده او يا اراده خدا يكى كردد؛ قابل يذيرش نمى باشد؛ ييامبران عالى ترين مقام را دارا مى باشند؛ خداوند در قرآن 


كريم مكرر از طلب و درخواست آنها سخن به ميان آورده استء براى نمونه: 
* داستان حضرت زكريا عليه السلام كه در اواخر عمر درخواست فرزند از خدا مى كند. 


ص: مان 


ات همان ضن آبخد 


؟- همان» ص إرذفرة 


* داستان حضرت سليمان عليه السلام كه از خداوند درخواست يادشاهى و اقتدار مى نمايد. 

حضرت موسى عليه السلام كه از خداوند درخواست مى كند كه برادرش وزير و جانشين وى كردد. 

* حضرت ابراهيم عليه السلام از خداوند درخواست مى كند كه دل هاى عالميان را متوجه زن و فرزندانش بككرداند. 
* حضرت يعقوب عليه السلام از خداوند درخواست رسيدن به يوسف عليه السلام را مى كند. 

* ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم از خداوند طلب شفاعت براى امت خود مى كند. 

همجنين امامان معصوم عليهم السلام در ادعيه خويش مكرر از خداوند درخواست و طلب مى كنند. 

و همجنين در آيات فراوانى از قرآن كريم خداوند متعال انسان ها را دعوت به طلب و دعا نموده است. 

براى نمونه: 

دقل عا يعيقا بكوروقق لو لة قشعا كم ققد كذ قي فقوف يكوة إراما) 111 


بككُو: يروردكارم براى شما ارجى قائل نيست اكر دعاى شما نباشد شما (آيات خدا و بيامبران را) تكذيب كرديدء و (اين عمل) 


دامان شما را خواهد كرفت و از شما جدا نخواهد شد! 
(و إذا سألكك عبادى عَنَّى فإنّى قَريبٌ أجيبُ دعو الدّاع إذا دَعانٍ فلستجيبوًا لى و ليؤمنوًا بى لعَلّهُم يَرشّدوْنَ) (1 


و هنكامى كه بندكان منء از تو درباره من سؤال كنندء (بككو:) من نزديكم! دعاى دعا كننده راء به هنكامى كه مرا مى خواند 


ياسخ مى كويم! يس بايد دعوت مرا بيذيرند و به من ايمانا بياورند تا راه يابند (و به مقصد برسند). 


صسص: 707 


-١‏ سوره فرقان» آيه ا 


1- سوره بقره» آيه 1 


(أَمّن يُجِيبٌ المُضطرٌ إذا ده و يَكشِفٌ السُّوء و بَجِعلكم خُلّفَاءَ الأرض أله مَعَ الله قَليلا ما تذّكرونَ) )١(‏ 


يا كسى كه دعاى مضطر را اجابث مى كند و كرفتارى را برطرف مى سازد و شما را خلفاى زمين قرار مى دهد آيا معبودى با 


خرانيض ؟! كش عند كر م شريد! 
وخروس رسي 
(وَ قالَ رَبُكم ادتُونى استجب لكم إِنَّ الّذينَ يتستكبرونَ عن عِبادّتى سيد خُلوْنَ جَهَنّم داخرين) (1 


برورد كار شما كفته است: مرا بخوانيد تا (دعاى) شما را يبذيرم! كسانى كه از عبادت من تكبر مى ورزئد به زودى با دلت 


وارد دوزخ مى شوند! 
طرق ؤؤاياث :در ذيل ايه فوق مستكرية كسائق سعد كدهوذ وا ازدعا وطلب يدريشكاه الهى ب تباذ مى ينقد 
با توجه به اين توضيحات آنجه عرفاى صوفى مى كويند كه بالاترين مقام» تركك طلب و خواسته است نمى تواند صحيح باشد. 


واقعيت خلاف اين سخن است؛ اوج معرفت» طلب و درخواست مدام از خداوند تباركك و تعالى است و اين درخواست,ء فقر 
تقبو بيش ستو اكراق آن تاش قاز روف يكروائك تانود مى شو 
صوفيه با اين بينش غلط كه: «ما مشيت و اراده خود رااز بين برده ايم و در ما فقط مشيت واراده الهى قرار دارد»» خود را 


مهلكه وحدت وجود و موجود انداختند و نداى «أنا الحق» و «لا اله الا أناه و «ليس فى جثئنى سوى الله» را سر دادند و كفتند 


ص: إزإفارا 


0 سوره نمل» آيه‎ -١ 


؟- سوره غافر» آيه 58 


ذات انسان در مقام بالاى سير و سلوكك با ذات خداوند يكى مى شود! (نعوذ بالله) 
محمد حسين حسينى طهرانى در روح مجرد مى نويسد: 


نهايت سير هر موجودى فناى در موجود برتر و بالاتر از خود است؛ يعنى فناى هر ظهورى در مظهر خود و هر معلولى در علت 
خود. ونهايت سير انسان كامل كه همه قوا و استعدادهاى خود را به فعليت رسانيده است,. فناى در ذات احديت است و فناى 


در ذات الله است و فناى در هو. )١(‏ 

در كتاب «امام شناسى») مى نويسد: 

همه مردم ممكن اند و غايت و سير آنها فناء و اندكاكك در ذات واجب الوجود است. (75) 

تمام اين سخنان باطل است؛ زيرا بين انسان و خدا سنخيتى نيست كه انسان در آن ذات همجون قطره در دريا فانى شود. 


اينكه جناب محمد حسين حسينى طهرانى ادعا دارد كه ابن عربى از مرحله طلب و درخواست عبور كرده صحيح نمى 


باشد؛ زيرا در آثار وى درخواست و طلب هاى او فراوان ديده مى شود! 
براى نمونه: 


ابن عربى در كتاب «ترجمان الأشواق) كدر طلب و عشق وعد ر اسعادشن داد سخن سر داده و به سرايش بيرداخته است» مى 


نويسد: 


وبراى اين استاد [شيخ مكين الدين ابوشجاع زاهر الإصفهانى] كه خداوند از وى خشنود باد! دخترى بود دوشيزه» لطيف 
بوستء لاغر شكمء باريكك اندام؛ نككاه را دربند مى كرد ... كوشه جشمش فريبا واندامش نازكك و زيبا بود ... اككر روان هاى 
نا تمام و بيمار و بدانديش نبود همانا من در شرح زيبايى وى كه جون باع شاداب مى نمايد داد سخن مى دادم ... بيمارى من 


از.عشق ان 


ص: عم 


18 روح مجرد.) ص‎ -١ 


١؟-‏ محمد حسين حسينى تهرانى» امام شناسى» ج زه ص 72 ١‏ . 


زيباى خمار جشم است,. مرا با ياد وى درمان كنيد» عشق من به آن زيباى ناز يرورده نازكك بدن به درازا انجاميد ... . () 


در اين فراز ايشان طالب وصال اين دختر مى باشد و كسى كه طلب عشق به يكك دختر دارد حككونه از مرحله طلب عبور كرده 


انىيثت؟!! 


در يايان اين بحث بايد كفت ابن عربى كه خود رااز شناختن امام زمان عليه السلام بى نياز ينداشته استء بايد توجه داشت او 
به «امامت نوعيّه» قائل بوده است؛ بنابراين امام زمانى كه ابن عربى خود رااز شناختن وى مستغنى دانسته معلوم نست آن امام 


زمانى باشد كه مورد قبول ملا محسن فيض كاشانى و ساير شيعيان اثنا عشرى است. 


ص: 20" 


1د رصان الأشزاقء عض 17 


ص: م 


6- كرفتن مستقيم علوم از خدا 


ابن عربى ادعا دارد كه بسيارى از علوم را در شهودات خويش مستقيماً از خدا دريافت نموده است. مشهورترين و عظيم ترين 
كتاب وى فتوحات مكيه مى باشد كه مدعى است با الهام الهى آن را نككارش نموده و همجنين در آثارش مدعى است كه خدا 


رادر خواب ديده واز وى معارف را دريافت نموده است. 


اصولا از عقايد صوفيه اين است كه سالكك بايد علوم و مكتوبات را رها كند و خود محل وحى شود واز معارف الهى مستقيم 


بهره مند كردد. 


يكى از اساتيد ابن عربى كه در كتاب فتوحات مكيه بسيار از وى تمجيد مى كند و او را در زمره اقطاب رو زكار نام مى برد 
«ابو مدين غوث تلمسانى» است. ابن عربى در جند جاى فتوحات نام او را همراه بايزيد بسطامى مى آوردء كاه به خاطر شأن او 
با بير بسطامى و كاه تشابه افكار» ايشان را براى مريدان ثبت و بيان مى دارد. از جمله نظر هر دو در باب علم آن است كه بايد 


اتح ازلى) 5ه زتدة جاويد اسث كرفته شودة نه از كنات كه ازمود كان روايتهى كتتذ در فتوحات فى لوسنذ: 


هر كاه به شيخ ابومدين كفته مى شد فلانى از فلانى روايت كرد. او مى كفت: ما نمى خواهيم قديد (كوشت كهنه خشكيده) 


بخوريم» كوشت تازه بياوريدء از يروردكارتان روايت كنيد؛ فلان و بهمان را رها سازيدء آنها كوشت تازه 


ص: /ام 


خوردند» واهب نمرده است. او به شما نزديكك تراز ركك كردن است. باب فيض الهى و مبشرات هم بسته نشده است. )١(‏ 
شمس تبريزى با فرياد بر سر علماى عصر خود مى كُويد: 


تاكن ير زين ن اسباموان كشنه ىدر يدان مردان فن تازيد و ما كن بدعضاق ديكران يديا روجد؟ ايخ سبختان كه مي 
كوييد از حديث و تفسير و حكمت وغيره» سخنان مردم آن زمان است كه هر يكك در عهد خود به مسند مردمى نشسته بودند 
وازخود معانى مى كفتند و جون مردان اين عهد شماييد» اسرار و سخنان شما كو؟ بعضى كاتب وحى بودند و برخى محل 


وحى. اكنون جهد كن كه هر دو باشى هم محل وحى هم كاتب وحى خود باشى. (21 


نفك ابن ديد كاه: 


يذيرش اين عقيده انكار احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام استء و همجنين افتادن انسان 
در مهلكه توهمات و عقايد فاسده؛ زيرا انسان اكر معارف معصومان عليهم السلام را رها كند و جهت رسيدن به معارف الهى 
سير و سكل وكق و كلت :و شهوة عريقن راملاكة قراو ذهل قطعا ديار الخرافات يزو كه عقيدى خراهن شده تكاد سالكق كه 
بدون راهنماى معصوم عليهم السلام ييش رفته بر اثر رياضات شديد دجار توهماتى مى شود و آن توهمات و تخيلات در ذهن 


و روح وى به صورت حقايق و مكاشفات جلوه مى كند 


0/١ ص:‎ 


-١‏ قال أبو يزيد البسطامى (رضى الله عنه) فى هذا المقام و صيحته يخاطب علماء الرسوم أخذتم علمكم ميتاً عن متت و أخذنا 
علمنا عن الحىّ الذى لا يموت يقول أمثالنا حدّثنى قلبى عن ربّى و أنتم تقولون حدّثنى فلان و أين هو قالوا مات عن فلان و 
أين هو قالوا مات و كان الشيخ أبو مدين رحمه الله إذا قيل له قال فلان عن فلان عن فلان يقول ما نريد نأكل قديداً هاتوا ائتونى 
بلحم طرىٌ يرفع همم أصحابه هذا قول فلا-ن أى شىء قلت أنت ما خضّك الله به من عطاياه من علمه اللدنى أى حدّثوا عن 
ربكم و اتركوا فلاتاً وفلاناً فإنَ أولتك أكلوه لحماً طرياً و الواهب لم يمت و هو أقرب إليكم من بل الوّريد و الفيض الإلهى و 
المبشّرات ما سد بابها. (الفتوحات المكيهء ج ١‏ ص .)08١‏ 

؟- مناقب العارفين افلاكى» ص .١157"‏ 


و سالكك مى يندارد كه حقايق از مصدر الهى بر او منتكشف شده استء در حالى كه جنين نيست. او فقط دجار توهمات كشته 


است! 


اكه امعو عن ريك كما را دراغرات :3و بقل ) با عرص عر توغناك تن أر مجه قد ي اند | جنات كل بالقياة 
ادله عقلى «ساطت» و«عدم تركيب») و«عدم جسمانيت» خداوند و «مباينت خلق و خالق» مغايرت دارد. 


ص: الجمارا 


-١‏ ابن عربى در كتاب الفتوحات المكته مى كويد: إِنّى رأيت الحق فى النّوم مرّتين و هو يقول لى أنصح عبادى ... (الفتوحات 
المكيه» ج هك ص 16 (جهارده جلدى). 


ص: 06 


- آفرينش جهان هستى از ديدكاه ابن عربى 
اشاره 
جناب كاظم محمدى از نويسند كان عرصه عرفان و تصوف در اين باره مى كويد: 


در نظر عارفان» آفرينش جهان مبتنى بر نظريه عشق است؛ جهان خلقت با عشق آفريده مى شود و با عشق جريان يبدا مى كند و 


عشق در حقيقت به منزله جان جهان و جهان به منزله جسم آن محسوب مى شود. 


عاديك قرسي بيقر كرك كرا يكنا ولحي أن أعرّف فَحَلَقتٌ الحَلقَ لكى أعرّف» كه من كنج نهانى بودم» دوست داشتم 
شناخته شوم» يس جهان را خلق كردم تا مرا بشناسند؛ اسباب آفرينش را تبيين مى كند. خداوند به منزله كنج نهانى كه ميل به 
شناخته شدن دارد» جهان را خلق مى كند تا مردم به شنخت وى نائل آيند. يس فلسفه آفرينش طبق اين نظريه كه ابن عربى نيز 


آن را باور دارد و بسيار هم تكرار مى كند. مبتنى بر نظريه معرفت» آن روى ديكر سكه عشق است. 


بديهى است كه آفرينش جهان با امر الهى و آن هم با كلمه راز آميز «كن» صورت مى كيرد و ابن عربى نيز در تأويل اين 
كلام مى كويد: جهان جونان اصوات ملفوظى است كه از دهان آدمى خخارج مى كردد. جنان كه اصوات ملفوظ از نمس 
آدمى سرجشمه مى كيرد عالم نيز با نفس الرحمان» ايجاد شده است و شكل بايسته خود را مى كيرد؛ اما در اين نفس 


الرحمان كلماتى نيز وجود دارد كه هر يكك حاوى رمزى است و نشانه آن محسوب مى شود. 


ص: اام 


حروف الفبا كه در حقيقت رمزى از تعداد فلكك هاست,ء با نظام عالم و ايجاد عالم هماهنكك و هم آواست كه كويى با هر يكك 


الاين هدرو نوع عقاف السامشك ا هن رودو الرمد ةس الدوفهو لبر او بار كنض ابدك كه ادن عر در كقات 
الفتوحات به آن بسيار توجه كرده است. 


ازاين كذشته؛ بدان سان كه نفس آدمى دوره قبض و بسطى دارد. جهان نيز از جنين دو مرحله متممى مى كذرد. در هر لحظه 
فانى و در لحظه يس از آن تجديد آفرينش مى يابد؛ بى آنكه ميان اين دو مرحله جدايى زمان يديد آيد. هنكامى كه در 
مرحله قبض استء به ذات الهى باز مى كردد و در مرحله بسط دوباره تجلى و بروز بيدا مى كند. به اين ترتيب» جهان تجلى 


ذات يروردكار است كه هر لحظه تجديد مى شود. )١(‏ 


مغز اين ديد كاه اين است كه جهان همان ظهور و تجلى ذات خداوند در مراتب است. همان كونه كه در بحث وحدت وجود 
وموجود كلست ابن عربى عقيده دارد خداوند در تنزل ذات خويش از مرحله «احديت» و «الوهيت» و «تجلى در ممكنات)» 
جهان را ايجاد نموده اس ابن ديدكاه كامك مغاير با تعاليم اسلامى أشي در تعاليم خاندان طهارت عليهم السلام به وضوح 
آمده كه آفرينش خداوند ابداعى است يعنى «لا من شىء» است؛ يعنى خداوند جهان را آفريد بدون ماده و نقشه ييشين؛ اما 


اين عربى و عرفا قائل اند كه خداوند با «تجلى ذاتى» جهان را خلق نمود؛ يعنى از ذات خود جهان را ايجاد كرد. 


ابن عربى در ده جاى فتوحات خويش (1) و در فصوص الحكم در فصّ موسويه حديث «كنت كنزاً مخفياً ...) را ذكر مى كند 
و با استدلال به آن» عقايد خويش را مطرح مى نمايد. طبق اين حديث جريان آفرينش بر مبناى عشق توجيه مى شود زيرا 


خداوند 


ص: فض 


-١‏ ابن عربى بزركك عالم عرفان نظرى» صص ٠١8‏ -8١٠؛‏ سه حكيم مسلمان» صص 18 - ع17. 
"- از جمله» ج "2 صص ؟7او؟١١او‏ إغرة 


دوست مى داشت كه شناخته شود يس جهان را ايجاد كرد. 


صوفيه عقيده دارند كه حركت حبّى و تجلى خداوند جهان را ايجاد نمود» يس جهان از ذات خداوند سرجشمه كرفته و جون 


بر اثر حركت حببى خداوند ايجاد شده است» خدا به مخلوقاتش عشق مى ورزد. 
اما از دو جهت براين حديث قدسى نقد وارد است: 


١-اين‏ حديث قدسى كه صوفيه مرتب براى ابراز عقايد خود بدان استناد مى كند هيج كونه سندى ندارد. در برخى از كتب 


"- علاوه بر بى سند بودن اين حديث؛» مضمون آن هم با متون دينى و دلائل عقلى سازش ندارد. طبق مضمون اين حديث بايد 
نيازمندى را به خداوند نسبت دهيم» زيرا حديث مى كويد كه خداوند دوست داشت جهان را خلق كند تا شناخته شود؛ يبس 
بايد كفت كه خداوند نياز به شناخته شدن داردء بنابراين مخلوقات را آفريد. اين عقيده هيج كونه سازشى با براهين عقل و 
متون شرعى ندارد. 

واينكه ابن عربى و عرفا عالم را «نَفُس الرحمان» مى دانند نيز با متون شرعى و برهان عقل سازكارى ندارد. هدف ابن عربى و 
ساير عرفا از معرفى كردن عالم به «نفس الرحمان» اين است كه بككويند عالم ازذات خداوند نشأت كرفته و آن عين ذات 
اوست در مرحله تنزل؛ همان كونه كه نفس انسان هم از ذات او نشأت كرفته و مرحله اى از تنزل ذات انسان است؛ اما طبق 
محكمات معارف توحيد اسلامى عالم؛ مخلوق خداست و خداوند آن را ابداع كرده؛ يعنى از عدم آفريده است (1) و بين عالّم 


البته ممكن است طرفداران ابن عربى و عرفان صوفيانه بكويند كه در احاديثء وازه «نمس الرحمان» آمده است و عرفا اين 


عدار كق :31 الجاديك اخل كرده انك 


ص: إزشخرا 


.8 يا من خلق الأشياء من العدم؛ دعاى جوشن كبير» بند‎ -١ 


در جواب مى كُوييم: 


در منابع حديثى شيعه فقط دو مرتبه وازه «نفس الرحمان» آمده است» يكى در كتاب «عوالى اللثالى) و ديكرى در كتاب 
«كشف الغمّه). 


فرمود: (به باد» دشنام ندهيد كه از «نفس رحمان» است. (1) 


علالوه براين كه حديث به خاطر عدم ذكر سند اعتبار ندارد بايد توجه داشت كه خود كتاب عوالى هم نزد علماء اعتبار 


جندانى ندارد. در اين باره علامه مجلسى مى نويسد: 


صاحب اين كتاب يوست و مغز (احاديث صحيح و غير صحيح) رااز هم جدا نكرده و اخبار مخالفين متعصّب را (يعنى 
احاديث اهل سنت) در بين روايات اصحاب (شيعيان) وارد كرده است. (7) 


و در ادامه مرحوم علامه مجلسى مى كويد: 

من از اين كتاب احاديث اندكى نقل مى كنم. 

واما آن حديثى كه در كتاب «كشف الغمه) آمده: 

على بن عيسى اربلى بدون سند از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى كند كه فرمود: 


سند بى اعتبار است. و حتى اكر از روى تسامح حديث راهم بيذيريم» مضمون حديث ارتباطى با سخنان و عقايد صوفيه 


ندارد؛ زيرا در حديث «نفس رحمان» باد است؛ اما در عقايد صوفيه كل جهان هستى! 
ص: 73/6 


0١ عوالى اللثالى» ج 3 ص‎ -١ 


؟- بحار الأنوان ج ١‏ ص .3٠0‏ 
'- كشف الغمه. ج 2 ص 5 


نتيجه ابن بحث: 


جهان تجلى ذات خداوند نمى باشد؛ بلكه ابداع الهى است كه خداوند آن را بدون ماده اوليه و نقشه و طرح ايجاد نموده اتسنا 
اين ديد كاه كاملا مطابق با قرآن كريم و توحيد اهل بيت عليهم السلام مى باشد؛ اما ابن عربى و عرفاى صوفى عقايدشان در 
تقابل آن قرار دارد. 


واين كه جهان دائم در حال تغيبر و شدن و ايجاد است درست است؛ اما نه اينكه خداوند تجلى ذاتى نموده و اين تجلى دائم 
در نو شدن و تجديد است؛ بلكه جهان تجلى فعل و قدرت الهى مى باشد كه دائم در حال شدن و تحول و د كركونى است و 
اين است ديد كاه حق كه اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام مروّج آن بوده اند. 


ص: هاور 


ص: را 


١‏ حقايق يا توهمات 


ابن عربى مدعى است كه ظاهر و باطن هويت الهى را در سال /277 ه.ق به يكك صورت نورانى به رنكك سفيد كه در زمينه نور 
قرمز بوده مشاهده كرده و از ديدن آن به جنان علم و معرفتى و نيز لذت و سرورى دست يافته كه خود را عاجز از وصف آن 


دانسته است و در يايان مى كويد: 
قبل از اين واقعه نه مانند اين صورت را ديده بودم نه به خيالم آمده بود و نه در قلبم خطور كرده بود. ل( 
بر هر محقق و يزوهشكر لازم است با خود بينديشد كه اين صورت با توصيفات ابن عربى» صورت جه كسى بوده است؟! 


كسانى كه با الفباى اسلام و ابتدايى ترين براهين عقلى آشنايى دارند» به خوبى مى دانند كه خداى عَرَّوجِلَ نه از ماده است و 
نه از تطورات ماده تا مجسم و رؤيت شود ويا به صورت نور ظاهر شود. - همان كونه كه كفته شد -عمدتاً كفته ها و 
اظهارات مربوط به تجسيم و رؤيت خداى متعال از منابع غير اسلامى نظير تعليمات تحريف شده تورات و اكثراً توسط «كعب 


الأحبار) و توسط «ابوهريرة) به فعارف: ديت اراة يافقه 


ص: وخر 


.29١ الفتوحات المكبه. (جهارده جلدى) تحقيق عثمان يحىء مكتبه العربيه بمصرء ج 7 ص‎ -١ 


1 جنين ابن عربى مدعى است كتاب «مواقع النجوم» خود را كه بسى مورد تجليل و ستايش قرار داده در سال 046 ه.ق. در 
شهر «التمريه» در ماه رمضان طى يازده روز نوشته وعلت آن رااين مى داند كه خداوند را دو مرتبه در خواب ديده است: (ألا 


إنَى رأيت الحقّ فى النوم مرّتين و هو يقول لى أنصح عبادى ...» )2١(‏ 


با توجه به اينكه خداى عَرُوجِلٌ ديدنى نيست: نه در دنيا ونه در آخرتء نه در خواب ونه در بيدارى؛ لذا اين يرسش مطرح 
است كه به راستى ابن عربى جه كسى را در خواب ديله و به اواين دستور را داده است؟ و ابن عربى بازيجه جه موجودى قرار 


كرفته است؟!! 


ص: ذا 


.188 همان ج هه ص‎ -١ 


3"- تجليل ابن عربى از حجاج بن يوسف 


حجاج ابن يوسف (80 -40ه.ق) فرمانده عبدالملكك بن مروان خليفه اموى بود. حجاج بعد از قتل عبدالله بن زبير كه در كعبه 


متحصّن شده بودء از جانب خليفه اموى حكمران مكه و مدينه كرديد. 


حجاج از افراد فوق العاده قسى القلب و خونخوار تاريخ است. كويند حجاج مى كفت: هنكامى غذا براى من كواراست كه 


كردن كسى زده شود و خون روان كردد؛ به خصوص اكر اين شخص علوى زاده باشد. 


عبدالملك بن مروان يس از شكست عبداله بن زبير توسط حجاج. او را به مدت دو سال به استاندارى حجاز (مكه و مدينه و 
طائف) منسوب كرد. (2)1 


حجاج در مدينه كردن كروهى از اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم مانند جابر بن عبدلله انصارىء انس بن مالككء 
سهل بن ساعدى و جمعى ديكر را به قصد خارج كردن آنان داغ نهاد! دستاويز او در اين كار اين بود كه اينان كشندكان 
عثمان اند. (؟5) 


او هنكام تركك مدينه جنين كفت: 
خدا را سياس مى كويم كه مرا ازاين شهر بيرون مى برد. اين شهر از همه شهرها 


ص: م 


-١‏ الإمامه و السياسه» ج 3 ص إفة 


ع همان» ج إوة ص 1 


يليدتر و مردم آن نسبت به امير مؤمنان دغلكارتر و كستاخ تراند. اكر سفارش امير مؤمنان [عبدالملكك بن مروان] نبود» اين شهر 
را با خاكك يكسان مى كردم. در اين شهر جز ياره جوبى كه منبر بيامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] خوانند و استخوان يوسيده 
اى كه قبر ييامبر [صلى الله عليه و آله و سلم] مى دانند» جيزى نيست. )١(‏ 


حجاج نزديك به بيست سال در عراق - مركز شيعيان على عليه السلام - از طرف عبدالملكك بن مروان» حاكم بود و ده ها 
هزار نفر شيعيان و مردمان بى كناه آنجا را كردن زد. 

مسعودى مورخ مشهور مى نويسل: 

حجاج بيست سال فرمانروايى كرد و تعداد كسانى كه در اين مدت با شمشير درُخيمان وى يا زير شكنجه جان سيردند» صد و 
بيست هزار نفر بود! و تازه اين عده غير از كسانى بودند كه ضمن جنكك با حجاج به دست نيروهاى او كشته شدند. 

هنكام مركك حجاج؛ در زندان مشهور وى (كه از شنيدن نام آن لرزه بر اندام ها مى افتاد) ينجاه هزار مرد و سى هزار زن 
زندانى بودند كه شانزده هزار نفر آنها عريان و بى لباس بودند! 

حجاج زنان و مردان را يكك جا زندانى مى كرد و زندان هاى وى بدون سقف بودء ازاين رو زندانيان از كرماى تابستان و 
سرما و باران زمستان در امان نبودند. 252 

ما اكنون درباره عمل حجاج در مورد سنكباران كردن و آتش زدن كعبه سخن مى كوييم: ابن عربى درباره حجاج بن يوسف 
مى كويد: 

و لقد وفق الله حجاج (رحمه الله عليه) لِرَدٌ البيت على ما كان عليه فى زمان رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم» و الخلفاء 


الراشدين» 
ص: ا 
-١‏ الكامل فى التاريخ؛ ج 5 ص 84". به خاطر نقل اين سخنان شرم آور از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عذر مى 


خواهم. 


فا عيداك ون لير غتردو أدخلة فى البق فا الل الا ها شر الأمر علد عدياوا كيه الناقيه131 


خداوند حجاج [بن يوسف] را كه رحمت خخدا براو باد! موفق كرد به بركرداندن بيت [حجر الأسود] در مكانى كه در زمان 


ييامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» و خلفاء راشدين بود و عبدالله بن زبير آن را تغيير داد و حجاج آن را به بيت ملحق نمود. 


خداوند آيا فرمود جز بر تحقق آنجه امر او به آن تعلق يافته بود و آنها حكمت الهى را در آن نمى دانستند. 


ابن عرب درباره استقرار منجنيق هاى حجاجء روى كوه ابوقبيس و سنكباران كعبه و به آتش كشيدن و تخريب آن هيج سخنى 
نمى كويد و تنها درباره بركرداندن حجر الأسود. در مقام تجليل و طلب رحمت براى حجاج برآمده است. مناسبت دارد اين 


ابن اثير و ديكران كفته اند: 


عبدالملك بن مروان - خليفه اموى - حجاج بن يوسف را براى جنكك با عبدالله بن زبير مأمور مكه كردء حجاج در ذى القعده 
سال "لاه.ق وارد مدينه شد و كاركران ابن زبير را بيرون كرد و مردى از اهالى شام را به فرماندارى آنجا بككماشت؛ سيس 


حجاج وارد مكه كرديد و منجنيق هاى خود را بر كوه ابوقبيس بر مسجد الحرام نصب كرد. 


ذهبى كفته است كه: حجاجء فرزند زبير را از هر سو از راه منجنيق و جنكك زير فشار ككذاشته بود و راه ورود آذوقه بسته شد و 


آب آشاميدنى تنها از زمزم بود. 

ابن كثير مى نويسد: 

حجاج با بنج دستكاه منجنيق از هر سو كعبه را كه عبدالله بن زبير در آنجا متحصن شده بود زير سنككباران خود كرفته بود. (7) 
ص: 58١‏ 


./١8 ص‎ ١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 


؟- تاريخ ابن اثير» ج 3 ص الخضرة 


در تاريخ خميس آمده است كه: 

حجاج >عبه را با سنكك و آتش زير ضربات خود كرفت تا اينكه آتش به يرده كعبه افتاد و شعله از هر سو زبانه كشيد. در اين 
هنكام ابرى از طرف جدّه نمايان كشت كه با رعد و برق ييش مى آمد تا اين كه در بالاى كعبه و محدوده «مطاف» قرار 
كرقة او هيفك ناريك و آنه از تاوداة تترازير كشت و اتن خاموش شد بسن اذ أن يدجانب» كره ابوقبيش وفةىو برقي 
ديد اق أن برجييك و متجيق راعماقد كورة در خوة يكداخك وعهان خدمه أن رابه انشن كشيد و ركشة: :دن رع وايرق 


ذيكر متطرق و عفهل تن درك كد اخفية وس ع 1 


ولى حجاج همجنان يارانش را جهت سنكباران تشويق كرد. بار ديكر برقى برجهيد و دوازده تن از ياران حجاج را بكشت كه 
شاميان به وحشت افتادند. حجاج به ايشان كفت: 


اى مردم شاء! نكتران نباشيد من خود اهل تهامه واين ديار هستم و اين صاعقه هاء صاعقه هاى تهامى است و فتح و ييروزى 


دزوازه: خودترا نه روئى شما كشوده است... 


واى بر شما هرك نمى دانيد كه آتش آسمانى يبش از ما نيز فرود مى آمده و قربانى را اككر مورد قبول خداوند واقع مى شده. 
من ستو البنده اسك ابكه كر ايو كان شما موود وضايق ىو قنول عداولد نوفه اتشننان اعفان تى اعدو علض شماوا ته 


سوزانيد. 72 


سيس حجاج فرمان داد كه يارانش از همه طرف از ناحيه ذى طوى و يائين مكه و ناحيه ابطح يراكنده شده و ييش بروند و 


دايره محاصره را بر ابن زبير تنكك تر كنند. از اين طرف هم منجنيق ها را نصب كرده؛ بيت الله الحرام را زير ضربات سنكين 


ص: نكن 


-١‏ تاريخ طبرى» ج لا ص 5 (ضمن نقل وقايع سال الاو.ق). 


"- تاريخ خميسر عج ”ءا ص 706. 


- 


سنكطباران خود كرفتند تا آنكه سراسر ديوار كه بركرد زمزم بود فرو ريخت و همه اطراف و جوانب كعبه در هم شكست؛ در 


اينجا بود كه حجاج به مأموران خود فرمان داد تا كلوله هاى آتشين بر كعبه بيندازند كه بيراهن آن بسوخت و خاكستر شد. 
حجاج خود ايستاده بود و سوختن ععبه را تماشا مى كرد و اشعار مى سرود. 2١2‏ 


جنكك همجنان بين حجاج بن يوسف و عبدالله بن زبير ادامه داشت تا اينكه ياران ابن زبير يراكنده شدند و عبدالله بن زبير كشته 


شد. حجاج دستور داد سر او و جند تن ديككر را برنيزه كرده ودر مدينه در معرض ديد مردم قرار دهند؛ سيس براى 
عبد لتلكت ين مزوان ف قاد قوب ا 


ذهبى مى كُويد: 


با كشته شدن ابن زبير حكومت عبدالملكك بن مروان بلا منازع كرديد و سيس حجاج بن يوسف را به فرمانروايى حرمين 
انتتخاب كرد و او نيز كعبه را كه عبدالله بن زبير ساخته بود و بر اثر ضربات منجنيق ويران شده بود خراب كرد واز نو بساخت و 


حجر الأسود را كه بر اثر همان سنكك هاى منجنيق جند ياره شده بودء كنار هم قرار داد و تعمير نمود. (9 


ملاحظه مى كنيد كه حجاج بود كه براى دستكيرى ابن زبير - كه در كعبه متحصن شده بود - كعبه را با منجنيق هاء سنككباران 
كرد و با وجود آنكه بارها رعد و برق» خدمة منجنيق ها را در آتش سوزانيد و منجنيق ها را بككداختء حجاج با تهمت و دروغ 
به ذات بارى تعالى» ياران خود را به ادامه كار تشويق و ترغيب مى كرد؛ تا اينكه ديوارهاى كرد زمزم فرو ريخت و همه 
اطراف و جوانب كعبه در هم شكست و كلوله هاى آتشينء يرده كعبه را سوزاند و خاكستر كرديد و حجر الأسود جندين تكه 


شد. 
ص: 7/87 
-١‏ فتوح» إبن أعثم» ج 32 ص ا 


؟- تاريخ طبرى» ج ل صص 5 -500, 
1 تاريخ الإسلام ذهبى» ج لذ ص .١16‏ 


كعبه و يرده آنء حجاج به ناجار كعبه ويران شده را تخريب و از نو ساخت و حجر الأسود را كه جندين بار شده بود را ترميم 


رحمت براى اوء از اين خونخوار بزركك تاريخ به عنوان ترميم كننده كعبه ياد مى كند. 


ص: زكرا 


17 مقام قوكل عباسى در ديدكاه ابن عربى 
درباره شخصيت متو كل عباسى بايد كفت كه وى يكى از جنايتكاران خلفاى عباسى بود. او در دشمنى با أميرمؤمنان عليه 
السلام و خاندان و شيعيان او دلى ير كينه داشت. متوكل عباسى در روايات امامان معصوم عليهم السلام كافرترين خليفه بنى 


عباس و يست فطرت و سخت نانجيب معرفى شده است. ((2 


دوران حكومت او براى شيعيان و علويان يكى از سياه ترين دوران ها به شمار مى رود. در اينجا براى آشنا شدن با اين انسان 
يست به برخى از جنايات وى اشاره مى شود: 

-١‏ متوكل در سال 6 ه.ق. دستور داد آرامكاه سرور شهيدان حضرت اباعبد الله الحسين عليه السلام و بناهاى اطراف آن 
ويران و زمين بيرامون آن كشت شود و نيز در اطراف آن ياسكاه هايى برقرار ساخت تااز زيارت آن حضرت عليه السلام 
جل وكيرى كند. كويا هيج يكك از مسلمانان حاضر به تخريب قبر امام حسين عليه السلام نبوده استء زيرا او اين كار را توسط 


شخصى به نام «ديزجا) انجام داد كه يهودى الأصل بود. 


اق 


ص: كن 


.٠١8 منتهى الآمال» ج 7 ص‎ -١ 


متوكل بر در و ديوارها و مساجد مى نوشتند و شعراى مبارزه و متعهد» با سرودن اشعارى او را هجو مى كردند؛ از جمله آن 


سروده ها شعرى است كه ترجمه آن به قرار زير است: 


«به خدا قسم اكر بنى اميه» فرزند دختر ييامبرشان را به ستم كشتند اينكك كسانى كه از دودمان يدر او هستند [بنى عباس ]» 


جنايتى مانند جنايت بنى اميه مرتكب شله اند. 
اين قبر حسين عليه السلام است كه به جان خودم سوكند! ويران شده است. 


كردن قبر او» به جان استخوان هاى او افتاده اند). )١(‏ 


؟- او در زمان خلافت خود بزركانى از مردم مسلمان و معتقد به اهل بيت عليهم السلام را به شهادت رسانيد كه از جمله آن 
«ابن سكيت) يار باوفاى امام جواد عليه السلام و امام هادى عليه السلام و شاعر واديب نام آور شيعى؛ بود كه متوكل او را به 


جرم دوستى با على عليه السلام به قتل رسانيد. 

روزى متوكل با اشاره به دو فرزند خود. از وى يرسيد: 

اين دو فرزند من نزد تو محبوب تراند يا حسن و حسين [عليهم السلام |؟ 

ابن سكت از اين سخن و مقايسه بى مورد سخت برآشفت و خونش به جوش آمد و بى درنكك كفت: 
ابه خدا سوكند! قنبر على عليه السلام در نظر من از تو و دو فرزندت بهتر است!!) 

متوكل كه مست قدرت و هوا و هوس بودء فرمان داد زبان او رااز يشت سرش بيرون كشيدند! 72 
”- خطيب بغدادى درباره شكنجه و آزار طرفداران خاندان رسالت از سوى متوكل مى نويسد: 

متوكل عباسى نصر بن على جهضمى را به علت حديثى كه درباره منقبت 


ص: مكنا 


-١‏ تاريخ الخلفاء. ص وففرة 


35 تاريخ الخلفاء. ص لوكر فرت تنقيح المقال ج إلذ ص 5016 


و فضيلت امام على عليه السلام و حضرت فاطمه عليها السلام وامام حسن و امام حسين عليهم السلام نقل كرده بودء هزار 


تازيانه زد و دست از او برنداشت تا آنكه شهادت دادند او از اهل سنت است! )١(‏ 


؟- او به شعراى مزدور و خود فروخته اى همجون «مروان بن ابى الجنوب» مبالغ هنكفتى صله مى داد تا درباره مشروعيت 
حكومت بنى عباس و هجو علويان شعر بسرايند. (5) 


ه- او شيعيان را از دستكاه دولت اخراج مى كرد و موقعيت آنان را در اذهان عمومى خدشه دار مى ساخت. 


به عنوان نمونه» مى توان از بركنارى «اسحاق بن ابراهيم» ياد كرد كه متوكل او را به جرم شيعه بودن از حكمرانى سامراء و 


سيروان در استان جبل بركنار كرد. افراد ديكرى نيز به همين علت موقعيت هاى خود رااز دست دادند. () 
#-اواز نظر اقتصادى به قدرى بر شيعيان سخت كرفت كه مى كويند: 


در آن زمان كروهى از بانوان علوى در مدينه حتى يكك دست لباس درست نداشتند كه با آن نماز بككذارند و فقط يكك ييراهن 
مندرس برايشان مانده بود كه به هنكام نماز به نوبت از آن استفاده مى كردند و نيز با جرخ ريسى روزكار مى كذراندند» و 


موسق دو عكتية تق و تكدسس يودلد تمتو كل بد سلكت سيد 223 

/ا- او به حاكم خود در مصر دستور داد با علويان براساس قواعد زير برخورد كند: 
الف- به هيج يكك از علويان هيج كونه ملكى داده نشود. 

ب- به هيج يكك از علويان جواز داشتن بيش از يكك برده داده نشود. 

ج- جنان جه دعوايى مابين يكك علوى و غير علوى صورت كرفت» قاضى نخست 


ص: كن 


0/9 تاريخ بغداد» ج إردة ص‎ -١ 
.197 ؟- حياه الإمام الهادى عليه السلام ص‎ 
.8١ و تاريخ سياسى غيبت امام دوازدهم عليه السلام ص‎ 


ع- مقاتل الطالبين» ص 88" 


به سخن غير علوى كوش فرا بدهد و يس از آن بدون كفتكو با علوى آن را بيذيرد! )١(‏ 


در كنار اين فشارها و محدوديت هاى جانكاه نسبت به شيعيان» متوكل در تاراج بيت المال و بناى كاخ هاى باشكوه و راه 


اندازى تشريفات ير خرج بيداد مى كرد. 


او كاخ هاى متعددى بنا كرد و اموال هنككفتى هزينه آنها نمود از جمله كاخ هايى به نام هاى: شاه عروس» شبدازء بديع» 
غريب» جعفرىء مليح؛ غروء مختار و حير براى خوشكذرانى و باده كسارى بنا كرده بود كه هر كدام هزاران ميليون درهم 
خرج برداشته بود و مورخان به تفصيل از آنها ياد كرده اند. (5) 


دعبل خزاعى - كه از شاعران متعهد اهل بيت عليهم السلام مى باشد - در تكك بيت شعرىء يكى از مفاسد اخلاقى متوكل 
عباسى را افشا مى كند؛ دعبل خزاعى» متوكل را به عمل شنيع لواط متهم مى كند: 


و لسك بقائل قلعا و لكن #6 لأأمر ما تعتدكك العبيد 


يعنى: اى متوكل! من اهل تهمت وافترا نب نيستم [كه تو را به لواط دادن متهم كنم] اما آن كار به قدرى زشت بود كه حتى 
برد كانت در انجام آن از تو اطاعت نكردند! 250 


كققه أقناة دعيال :قر ارم بيقه حر كل زا بواعادكا لواطاذان ورعرضن باحدى قببيت داقه ابنك. 281 
كينه هاى وى نسبت به وجود مقدس اميرمؤمنان على عليه السلام بى نظير بود» وى آن جنان 
ص: 78/8 

8 تاريخ سياسى غيبت امام دوازدهم عليه السلام» ص‎ -١ 


؟- تاريخ يعقوبى, ج “ ص 4777 حياه الإمام الهادى عليه السلام» صص "١8‏ و 5094. 


'- دعبل خزاعى شاعر دار بر دوش» ص 18. 
- الأغانى؛ ج ٠١‏ ص 158. 


به على عليه السلام كينه داشت كه حتى كسانى كه نامشان على بود از دستكير شدن و كشته شدن توسط وى در امان نبودند! 
00 


خلفاى جور بى نظير است. قبل از نقل يكى از اين وقايع؛ ابتدا از وجود مقدس اميرمؤمنين و امام المتقين و حجه رب العالمين و 
مولى الموحدين على بن ابى طالب عليه السلام عذرخواهى مى نمايم. 


نقل مى كنند: 


متوكل نديمى داشت به نام «عباده مخنس» عباده به امر متوكل در مجلس وى متكايى روى شكم خود زير لباسش مى بست و 
سر خود را كه موهايش ريخته بودء برهنه مى كرد ودر برابر متوكل به رقص مى يرداخت و آوازه خوانان همصدا جنين مى 
خواندند: اين مرد طاس شكم كنده آمده تا خليفه مسلمانان شود. مقصودشان امام على عليه السلام بود. متوكل نيز شراب مى 


خورد و خنده مستانه سر مى داد. 


در يكى از روزها كه عباده طبق معمول به همين كيفيت مسخ ركَى مى كرد» «منتصر» فرزند متوكل در مجلس حاضر بود. وى 
از ديدن اين منظره ناراحت شد و با اشاره عباده را تهديد كرد. 


عباده از ترس ساكت شد. متوكل يرسيد: جه شده؟ برخاست و علت را بيان كرد. در اين هنكام منتصر به يا خاست و كفت: اى 
اميرمؤمنان! آن كس كه اين شخص اداى او را در مى آورد و مردم مى خندند» يسر عموى تو و بزركك خاندان تواست. اكر 


خود مى خواهى كوشت او را بخورى بخورء ولى اجازه نده اين سكك و امثال اوء از آن بخورند! 
متوكل به تمسخرء به آوازه خوانان دستور داد كه هم صدا اين شعر را بخوانند: 

غار الفتى لابن عمه ** *رأس الفتى فى حر أمّه (؟) 

يعنى: اين جوان به خاطر يسر عمويش به غيرت درآمد؛ سر اين جوان در ... مادرش باد! 

ص: 579 


.# رسائل خوارزمى» ص‎ -١ 
.2 ؟- الكامل فى التاريخ» ج لا ص‎ 


به دنبال اين قضيه بود كه منتصر با نقشه قبلى با همكارى تركان, يدر را به قتل رساند. 


اما با وجود اين همه خباثت ها و انحرافات و جنايات كه تواريخ كوناكون درباره متوكل عباسى مطرح نموده استء ليكن 
متوكل عباسى برترين و عالى ترين جايكّاه را در ديدكاه ابن عربى دارد!! زيرا در ديد كاه ابن عربى برترين جايكاه و مقام 
متعلق به «قطب» است كه در هر زمان فقط يكك نفر قطب است. آن كاه كه قطب زمان علاوه بر خلافتٍ باطن» داراى خلافت 
ظاهر - يعنى مقام حكمرانى بر مردم - هم باشدء مقام وى بسيار رفيع تر است و ابن عربى از جمله ى اين اشخاص را متوكل 


من ذاتد واهى كويد: 

و منهم من يكون الظاهر الحكم و يجوز الخلاافه الظاهره» كما حاز الخلافه الباطنه من جهه المقام كأى بكر و عمر و عثمان و 
على و الحسن إعليهم السلام] و معاويه بن يزيد و عمر بن عبدالعزيز و المتوكل؛ ل١)‏ 

وازآن اقطاب كسانى هستند كه حكمشان ظاهر است و داراى خلالفت ظاهرى هستند همان كونه كه خلافت باطنى دارند 
مانند: ابوبكر و عمر و عثمان و على و حسن إعليهم السلام] و معاويه بن يزيد و عمر بن عبدالعزيز و متوكل. 

ابن عربى در كلاءم فوق اميرمؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام كه فخر بشريتء بلكه عالم امكان است را در كنار ابوبكر و 
عمر وعتو كل عباشى قران فى دهتك ودر حاص درك با ثقل حدقي عل ن: وعجوة تازتين و مقنسن امير مؤمتان ؤعولاى مدتيان 


على عليه السلام را هم رديف سعد بن ابى وقاص و طلحه و زبير و عبدالرحمن بن عوف قرار مى دهد؛ وى در فتوحاتش با 


تأبيك حَدَيث جعلى اعشره مبشرما مى كو رد؛ 


تعينت العشره من هذا المنزل الّذين هم أبوبكر و عمر و ... فهذا منزلهم اذى عينهم رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم) و 
شهد لهم بالجنه فى مجلس واحد؛ (5) 


ص: لجنا 


.8 فتوحات المكيه» ج 7, باب الثالث و السبعونء» ص‎ -١ 
.194 فتوحات المكيه. ج “ا ص‎ -" 


ذن اين جايكاه ذه نقر تعييق شذه اتذ كه آثان ابوبكر و عمر و عثمان و على [ [عليه السلام] و سعد ابن ابى وقاص و سعيد و طلحه 
و زبير و عبدالرحمان ابن عوف و ابوعبيده جراح مى باشند و اب بن جايكماه شان را رسول خحدا «صلى الله عليه [و آله] وسلم 
تعيين كرده و در يكك مجلس به بهشت بشارتشان داده است. 


اين در حالى است كه در منابع اهل سنت - كه ابن عربى از آن آ كاه | - آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
در مورد على عليه السلام فرمودند: 


أنَا و عَلِى [عليه السلام] من شَّيَرَهِ واحدّهٍ و النّاسِ مِن أشجارٍ شنَّى. 2١(‏ 

و نيز فرمودند: 

لَو اجتّمحٌ النَّاسُ عَلّى مُحبٌ علىٌ ؛ بن أبى طالب [عليه السلام] لما حَلَقَ الله انار (؟) 

اكر مردم بر محبت و دوستى على ابن ابى طالب إعليه السلام] اجتماع مى كردند؛ هركز خداوند آتش جهنم را خلق نمى كرد. 
اما با آن همه دلائل بر فضيلت اميرمؤمنان على عليه السلام نسبت به تمام صحابه» ابن عربى ابوبكر را افضل مى داند: 

إعلم أنه ليس فى أمّه محمّد «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) من هو أفضل من أبى بكر غير عيسى [عليه السلام]؛ (*) 

بدان كه در امت محمد «صلى الله عليه [و آله] و سلم»» كسى كه از ابوبكر افضل باشد غير از عيسى [عليه السلام] نيست 


ابن عربى هر جند در يكك جا در كتاب فتوحاتش نزديكك ترين شخص به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را على عليه السلام 
غرفي فى كته كة وفوسة نيلها اسكوولن شر كر تتوانسة تيه كوانشية 

ص: ١1و"‏ 

.770 ينابيع الموده؛ ص‎ -١ 


.18١ الكواكب الدرّى. ص 7١؛ مقتل الحسين عليه السلام» ص 5"8؛ ينابيع الموده ص‎ -١ 
.18 الفتوحات المكيه. ج “ا ص‎ -* 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است و لذا در فصوصش مى نويسد: 
ييامبر ١صلى‏ الله عليه [و آله] و سلم» رحلت كرد و به خلافت احدى تصريح نكرد و براى خود خليفه تعيين نفرمود. 


ابن عربى حتى عصمت على عليه السلام را نيذيرفت؛ اما عمر بن خطاب را به صراحت جون ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
معصوم مى داند؛ جيزى كه هيج يكك از اهل سنت به آن اعتقاد ندارد» اما ابن عربى جون بسيار دلباخته خليفه دوم استء 


سخنى را مى كويد كه مخالف با اجماع اهل سنت است! 


ص: انا 


6"- بيان برخى از فتاوى ابن عربى 
اشاره 
00 


بز ركترين اثر ابن عربى كه «الفتوحات المكيه) استء علاوه بر مباحث عرفانى و سلوك اهل تصوف و احاديث نبوى - كه 
كماما از منابع اهل سنت اخذ شده و بسيارى از آنان از جعليات مى باشد - حاوى بسيارى از فتاوى وى نيز مى باشد؛ در اين 


قسمت برخى از فتاوى وى - كه كاملا مغاير با اجماع علماى شيعه است - را نقل مى كنيم: 
١‏ - كسى كه نماز خود را حتى از روى عمد ترك كندء قضا ندارد! 


إختلف العلماء فيه» فمن قائل أنْ العامد يجب عليه القضاء و مَن قال لا يجب عليه القضاء و به أقولء و ما اختلف فيه أحد أنه اثم» 
و اما المغمى عليه فمن قائل لا قضاء عليه و به أقول؛ (؟) 


ص: 1937 


-١‏ دراين بخش در ياورقى فتاواى ابن عربى را با آوردن احديث اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام در هم كوبيده ايم 
و متعارض بودن فتاواى او با مذهب شيعه را به طور علمى به اثبات رسانيده ايم. 

-١‏ فتوحات المكتّه. ج »١‏ ص 5/8. قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: ليس منّى مَن استَحَفٌ بصلاته» لا يَردُ عَلَىَ 
الوض لاو الله. «از [امت] من نيست هر كس نماز را سبكك شمارد, به خدا قسم در حوض بر من وارد نمى شود [كسى كه 
نماز را سبكك بشمارد]. هدايه الأمّه الى احكام الأثمّه عليهم السلام. شيح حرّ عاملىء ناشر بنياد يزوهش هاى اسلامى - آستان 


قدس رضوى عليه السلام» سال نشر ١15١5‏ ه.ق» ج ”. ص ١ح‏ 7 


علماء درا ين امر اختلائض كرده اند» لذا بعضى معتقداند كه قضاى نماز بر تركك كننده عمدى نماز واجب است و بعضى 
معتقداند كه قضاى نماز بر تركك كننده عمدى نماز واجب نيست و من هم به آن قائل هستم. و البته علماى اهل سنت در اين 


قائل ام. 
'. بيامبر اعظم «صلى الله عليه [و آله] و سلم» غناكوش مى كرد! (نعوذ بالله) 


إن العبد, لما كان يوم فرج و زينه و سرورء استولت فيه النفوس على طلب حظوظها من النعيم و أيّدها الشرع فى ذلكك بتحريم 


و فى هذا اليوم لعبت الحابشه فى مسجد رسول الله ١صلى‏ الله عليه [و آله] و سلم» و هو واقف ينظر إليهم عايشه (رضى الله عنها) 
خلفه «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» و فى هذا اليوم دخل بيت رسول «صلى الله عليه [و آله] و سلّم» مغنيات» فغنتا فى بيت رسول 
«صلى الله عليه [و آله] و سلم» و رسول الله [صلى الله عليه [و آله] و سلم) يسمع و لما أراد أبوبكر الصديق (رضى الله عنه) حين 
دخل أن يغيبر عليها؛ قال رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلم): 


دع يا أبابكر! فإنّه يوم عيد, فلمَا كان هذا اليوم» يوم حظوظ النفوسء شرع الله تضاعف التكبير فى الصلاه؛ )١(‏ 
جون روز عيد» روز سرور و خوشحالى وزينت است ودر آن روز نفوسء براى 
ص: عاوم 


-١‏ - فتوحات المكبه» ج ١‏ ص 019. قال الباقر عليه السلام: الغناءٌ مما وَعَدَ لله عليه الّارَ و تلا هذه الآتئة: (وَ من النّاس مَن يَشتّرى 


َهُوَ الح.ديث لِيِضِلٌَ عَن سبيلٍ الله غير عِلم و يَتّحِدَّها هُرُواً أوليكك لَهُم عَذابٌ ؛ مُهِينٌ). «غناء از جيزهايى است كه خداوند بر آن 
وعده آتش داده است و اين آيه را نلاوت فزفوتلي بل سنوزة لقفاق 001 أيه ع .هدايهالأمه الى الحكاء الأسذعليي السلا 


8 3 ص 6ح زفة 


بهره مندى و كاميابى شان از نعمت هاء استيلا و توان دارند و آنها را شرع در آن روز به تحريم روزه» يارى كرده و برايشان در 
اين روز بازى و زينت مقرّر كرده است. و در اين روز سياه يوستان حبشى در مسجد رسول «صلى الله عليه [و آله] و سلم)» بازى 
مى كردند و آن حضرت ايستاده و ايشان را مى نكريست و عايشه يشت سر آن حضرت «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) ايستاده 
بود. 


5 


در اين روز دو ترانه خوان به خانه آن حضرت وارد شدند و در بيت ايشان «صلى الله عليه [و آله] و سلم» ترانه خواندند و آن 


حضرت «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) مى شنيد و جون ابوبكر صديق هنكامى كه وارد خانه شد و آن دو را مشاهده كرد 


خواست با آنها تندى كند؛ رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» به او فرمود: 
اين دو رااى ابوبكر واكذار؛ زيرا امروز روز عيد است. 


ابن عربى با نقل اين حديث جعلى و صحه كذاشتن بر آن علاوه بر تهمت زدن به وجود مقدس نبى مكرم اسلام صلى الله عليه 


و آله وسلم؛ حرمت غنا رادر روز جشن و عيد مى شكند!! 
". هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جايز است! 


من هذه الآداب فى استقبال القبله بالغائط و البول استدبارهاء فكانوا فيها على ثلاثه مذاهبء فمن قائل إلى أنه لا يجوز استقبال 
القبله الغائط أو البول أصلاً فى أىّ موضع كان و من قائل أنه يجوز ذلكك بإطلاق و به أقول؛ )١(‏ 


ازاين آداب در باب رو به قبله بودن در هنكام غائط و بول و يشت كردن به قبله» سه مذهب وجود دارد: 

يس بعضى قائل اند كه در هنكام غائط يا بول كردن در هر موضعى كه باشدء 

ص: 596 

-١‏ فتوحات المكيه. ج ١‏ ص 588" نَهَى (النْبِىٌ] عَليهِ السَّلامُ عن استقبالٍ القبلهِ يبول أو غائط. «ييامبر مكرم اسلام صلى الله عليه 


و آله وسلم ازادرار ويا مدفوع كردن رو به قبله نهى فرمودند». هدايه الأمّه لضن أحكام الأئمه عليهم السلام؛ ج ١‏ ص "لاح 
8 


رو به قبله بودن جايز نيست. 

و بعضى هم به طور مطلق رو به قبله بودن را جايز مى دانند» و من به همين قائل هستم.)» 

'. نماز جمعه بر مسافر واجب است 

فمن قائل أن الجمعه تجب على المسافر و به أقول؛ )١(‏ 

برخى قائل اند كه نماز جمعه بر مسافر واجب مى شود و من هم بدان قائل هستم. 

4. روزه خوردن و آشاميدن عمدى» قضا و كفاره ندارد! 

من أكل أو شرب متعمداً فقال قوم عليه القضاء عدف القف أقون يه اند له تنا علي لا اكقاروة فاده لذ يتقرنيه ابد ؛ تلد 


هر روزه دارى كه از روى عمد بخورد و بياشامد» يس كروهى قائل هستند كه بر او قضاء روزه واجب است ... ولى آنجه من 
قائل ام اين است كه بر او قضاء و كفاره ها واجب نيست. 


ص: انا 


-١‏ فتوحات المكيه. ج ١‏ ص 508. قال على عليه السلام: اليجمْعَةٌ واجبةٌ على كل مُوْمِن الا عَلَى الصَّبِيٌ و الممريض و المَجنونٍ و 
الشَّيِخ الكبير و الأأعمى و المُسافِرٍ و المرأءِ و العَبِدٍ المَملُوك و مَن كان عَلَى رس قَرسحِينِ. «انماز جمعه بر هر مؤمنى واجب 
است مككر بر كودكى كه به بلوغ نرسيده؛ و مريضء و ديوانه و ييرمرد» و كورء و مسافره و زنء و برده مملوكء و هر كس كه 
ون فرسيش 'تماز جمعه اننت!(البعه ابن ونحوت ور :صووت بعضور امام معصوم عله السالام اسك هدايه الألقه الى احكاء 
الأثمّه عليهم السلام» ج #؛ ص *077 ح 7. 

-١‏ فتوحات المككيه» ج ١ء‏ ص 8014. عن الرّضا عليه السلام قال: إِنَّ الصّلاة فيا عَناء وَ لَِبٌ وَ اشتغَالُ الأركان وَ ليس فى الصّوم 
شَىء من ذلك و إِنّما هو الإمساكك عَن العام وَ الثّرابٍ. «همانا نماز سختى .و خستكى و اشتغال به اركان است ولى يست در 
روز رع ان البنا ركنا بن انمع وج ابن عست 4 روز امنا كك از شام فور كن ها) و شراب (آشاميدنى ها) است 


[يعنى: بدون امساككث از اين دووؤاقة مكلق الى در ]: بحار الأنواره ج 8لا ص اح ره 


ي#. «الصلاه خير من النوم» به جاى «حئ على خير العمل» سنت حسنه است! 


همان طور كه مى دانيد اين بدعت توسط خليفه دوم كذاشته شد. او مردم را مجبور كرد در نماز صبح به جاى «حىّ على خير 
العمل» جمله «الصلاه خير من النوم» را بككويند. 


ابن عربى در اين باره مى كويد: 


أمَا التثويب فى أذان صلاه الصبح و هو قولهم «الصلاه خير من النوم) مِن الناس مَن يراه من الأذان المشروعء فيعتبره؛ و من الناس 
من يرآة من ككل عمر كلا مره و له تقول عهؤاو أما مذاهينا ذأنا تقول مه شرعاً واإن كاة من قعل عمسن 217 


بعضى آن را جزو اذان شرعى شمرهده اند و معتبر مى دانند و برخى آن رااز كارهاى عمر دانسته اند و براى آن اعتبار قائل 


اسقتد انا مذهيهها انق است كه آن شرعى اسك اكز عه از كارهاق عم اسيك 


در حقيقت ابن عربى با اين بيان» عمر بن خطاب را شارع مى داند! البته ابن عربى از قبل با استناد به احاديث جعلى عصمت 


عمر را ثابت نموده است!! 272 
/ا. تكتّف در نماز جايز است! 
ابن عربى تكتّف (قرار دادن دست روى دست در نماز) را جايز مى داند» بلكه آن را توصيه مؤكد مى داند و مى نويسد: 


إن الله تعالى لما دعاه الى القيام بين يديه و ذلكك أنه لا ينبغى أن يدعوا إلى هذه الصفه الا الملوك؛ فخصٌ هذا الاسم فى 


التوجيه دون غيره 


ص: ا 


-١‏ فتوحات المكه. ج ١‏ ص .60٠0‏ عن أبى الحسن عليه السلام قال: الصَّلاهُ حَيرٌ مِنَ النّوم بِدعَهُ بنى أَمَبَهَ وَ لَيسَ ذلك مِن أصل 
الأ-ذان. «الصَّلاهُ حَيرٌ مِنَ النُوم. بدعتى است كه بنى اميه كذاشته اند و جزء اصل اذان نيست.» مستدرك الوسائل» محدّث 
نورىء انتشارات مؤسسة آل البيثت عليهم السلام» قم سال جاب ١5١08‏ ه.ق» ج ؟: ص ؟؟ح 59 


"- فتوحات المكيه. ج 2١‏ ص ,7٠١‏ باب الثلاثون. 


و لهذا شرع التكتيف فى الصلاه فى حال الوقوف لأنّه موطن وقوف العبد بين يدى الملكك؛ )١(‏ 


... خداوند بندكان را به قيام در حالى كه دست هاى خود را روى هم كذارده اند دعوت كرد و اين طور قيامى جز براى 
يادشاهان سزاوار نيست,ء و به همين خاطر است كه دستور به تكّف در نماز دارد؛ زيرا انجام محل قيام عبد در مقابل يادشاه 


أسيت: 

امَا اجماع علماى شيعه اين كار را بدعت و سبب ابطال نماز مى دانئد. 

4. ابن عربى حكم به جواز آمين بعد از سوره فاتحه را صادر مى كند! 

در فقه شيعه از جمله مبطلات نماز» كفتن «آمين» بعد از سوره حمد است؛ اما ابن عربى آن را مبطل نماز نمى داند: 
فإن كان هو التالى فلا لنفسه عند فراغ الفاتحه «آمين» و إن كانت النفس التاليه» فلا بدّ أن يقول هو آمين؛ (005) 
4. ابن عربى اضطباع را در طواف لازم مى داند! 

ابن عربى موافق عامه» اضطباع را در طواف لازم مى داند. اضطباع يعنى طورى لباس 


ص: انا 

-١‏ فتوحات المكته. ج 2١‏ ص 16١١‏ سُبَلَ أَحَدّهُمَا [أى: الباقِر أو الصّادق] عَلَيهِمَا السّلامُ: عن الرَّجْلَ يَضَّعْ يَدَهُ فى الصَّلاهِ وَ حكى 
- اليِمَى عَلَى البِسرَىء فَقَالَ «ذاك التُكفيرٌ قلا تفَل). يرسيده شد از امام باقر صادق عليه السلام از اينكه مردى در نماز آيا مى 
تواند دستش را بر هم بككذارد» - و حكايت شده است - كه دست راست بر دست جب بككذارد. [آيا اين جايز است؟] حضرت 
فرمودند: به اين عمل تكفير مى كويند انجام ندة ابن كان ولا هدايه الأنه إلى أحكام الأكقنه عليهم السلام» ج 7 ص 718, ح 
1 
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"- قال الصادق عليه السلام: إذا كنتٌ حلم لكام كدر الحمدّ و فرَغ من قراءتها فقل أنتّ: الحَمدَلِهِ رَبّ العَالمِينَ» و لا تقل آمينَ. 
«زمانى كه يشت امام [جماعت اقتدا كرده] بودى يس امام قرائت كرد سوره حمد را واز آن فارغ شدء بككو: الحَمدَّْهِ رب 
العَالَمِينَ» ولى نكو: آمين». هدايه الأمّه إلى أحكام الأثمه عليهم السلام, ج , ص ع ح .18٠‏ 


احرام يوشيده شود كه شانه راست لخت و شانه جب يوشيده باشد؛ اين فتواى او مستند به روايتى از «ترمذى» و او از «يعلى بن 
اميه» نقل مى كند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در حالى كه نيمى از ردايش بر دوش و نيمى زير بغلش بودء 
طواف كعبه كرد: 


ذكر الترمذى عن يعلى بن أميّه: أن النبى «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) طاف بالبيت مضطبعاً و عليه برد. 
قال ابو عيسى: هذا حديث حسن صحيح الإضطباع أن يكون طرف من الرداء على كتفكك اليسرى؛ )١(‏ 
.٠١‏ سفارش به روزةٌ روز عاشورا 


روز عاشورا كه روز شهادت سيد و سالار شهيدان امام حسين عليه السلام» است طبق سفارش امامان عليهم السلام روزه در اين 
روز كراهت دارد؛ زيرا يزيديان آن روز را به شكرانه ى كشتن فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيت روزه نموده 


بودند!! 
ابن عربى با نقل حديث جعلىء روزه كرفتن در اين روز را سنت حسنه مى داند: 


... ذكر مسلم عن أبى قتاده؛ أن رسول الله «صلى الله عليه [و آله] و سلّم) قال فى صيام يوم عاشورا: إحتسب على الله أن يكفر 
السنه الْتى قبله ...؛ 497 


لقف 


ص: وم 


./8١ ص‎ ١ فتوحات المكيهء ج‎ -١ 
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د قال الصادق عليه السلام: يوم عاشّوراء يَومٌ أصيت فيه التحتدينٌ عليه الكثلام و أصححابه أَقَصَومٌ يَكونٌ فى ذلك اليوم؟ كنا و 
رب البِيتٍ التترام ما هُوَ يوم ضَّوم وَ ما هُوَ الا يَومٌ حزن وَ مُصيبَهء فُمن صامَةء أو بوك به عَشَّرَهُ الله مع آل زيادٍ مَمسُوحٌ القَلب 
مَسخوطاً عَلّيه. ارو عاشورا لت است كه امام حسين و اصحابش عليهم السلام در آن روز به مصيبت دجار شدند» آيا روزى 
است كه در آن روزه كرفته شود؟ ه ركز به خداى بيت الحرام قسم اين روز» روز روزه كرفتن نيست و نيست اين روز مكر روز 
حزن و مصيبت» يس هركس روزه بدارد اين روز راء يا مباركك بداند آن راء خداوند او را محشور مى كند همراه با آل زياد در 
حالى كه قلبش ممسوخ شده و خداوند بر او غضبناك استء. هدايه الأمّه إلى أحكام الأثمّه عليهم السلام؛ ج ؟:. ص 218١‏ ص 


ا3/ 


مسلم از ابى قتاده ذكر كرد كه رسول خدا «صلى الله عليه [و آله] و سلم» درباره روزه ى روز عاشورا فرمود: جون روز عاشورا 
را روزه كرفتى» به حساب خدا بدان كه كفاره كناهان سال كذشته ات قرار دهد. 


.١١‏ دبّاغى بوست ميته را باك مى كند! 
ابن عربى مى نويسد: 
إن الدباغ يطهرها كلها لا اخاشى شيئاً من ميتات الحيوان و الّذى أذهب إليه و أقول به ان الانتفاع جائز يجلود الميتات؛ )١(‏ 


كند و جيزى از ميته حيوانات را دور نمى افكنم. 

؟ا. ابن عربى تمام بدن زن را عورت ندانسته است! 

وى در باب عورت زن مى نويسد: 

قم قائل أنها كلها عورة ها خلا الوجدى الكتين .و أغا مذهتا فلست العوزة شن المراه آبقا لذأ الشي :81 
سف 


بعضى معتقداند كه غير از صورت و كفين» تمام بدن عورت است؛ ولى اعتقاد ماء اين است كه همه بدن عورت نيست مكر 


قبل و دبر. 
و بسيارى ديكر از فتاوى وى كه مغاير با فقه آل محمد عليهم السلام است كه ما براى نمونه جند مورد را ذكر كرديم. 


ص: لين 
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"- فتوحات المكيه ج .١‏ 

- رَينا عَن الأَثِمَهِ عليهم السلام: المَرأَة كلها عَورَةٌ «تمام بدن زن عورت محسوب مى شود.) دعائم الإسلام» ابن حون. مؤسسه 
آل البيت عليهم السلام» قم سال نشر 2126 ج ١‏ ص .٠١7”‏ 


بدون شكك ابن عربى عالمى صوفى مسلك است كه كاملا از مبانى معارف و فقه اهل بيت عليهم السلام دور بوده است؛ اما 


باور كنند كان عقايد وى از رجال شيعى بر اين كفتاراند كه ابن عربى جون در شرايط سختى به سر مى برده» تقيه كرده است!! 
يعنى سخنانى از قبيل سخنان ذيل - كه در كذشته با مداركش آمد - از روى تقيه!!! مى باشد: 

-١‏ در فصوص مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مرد و هيج جانشينى انتخاب نكرد. 

"- مى كويد: يدر اميرمؤمنان على عليه السلام تا آخر عمر كافر بود. 

'- مى كويد: عمر معصوم است. 

*- مى كويد: عمر شارع است. 

ه- مى كويد: ابوبكر تالى تلو رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است. 

8- مى كويد: ابوبكر داناترين شخص بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است. 

- مى كويد: عثمان نفس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است. 

- مى كويد: عمر محدّث است. (يعنى ملائكه با او سخن مى كويند) 

9- مى كويد: شيعيان در عالم شهود توسط رجال الله خوكك ديده شده اند. 

-٠‏ مى كويد: همه شيعيان منحرف و كمراه اند. 

-١‏ مى كويد: در بين طوايف شيعه منحرف ترينشان شيعيان دوازده امامى اند. 

١‏ مى كويد: متوكل عباسى از اولياء خدا و اقطاب زمان است. 

-١‏ مى كويد: «أولى الأمر؛ هر حاكمى است كه بر جامعه مسلط شود؛ هر جند فاسق و جنايتكار باشد. 

-١‏ مى كويد: حجاج بن يوسف - جلاد تاريخ عرب - سزاوار رحمت الهى است. 

-١‏ بيان مى كند ده ها حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از منابع اهل سنت كه بسيارى از آنها جعلى است. 
-١8‏ بيان مى كند مكاشفات متعدد و رؤيت مقام والاى ابوبكر و عمر در آسمان ها را -. 


حاكمان جور. 


رد مى كند فقه آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم را با بيان مكاشفات خود در توجيه صحت فقه اهل سنت. 


-٠‏ بيان افتراء و تهمت هاى كوناكون به شيعيان اماميه بدون نقل هيج سندى و صرفاً به جهت شنيدن جنين مطالبى از ناصبيان 
ودشمئان آل محمد عليهم السلام. 


و دهاها موؤد ديكرء 


آيا مى توان همه آنها را حمل بر تقيه نمود و به زور برتن ابن عربى لباس شيعه يوشاند!! در حالى كه وى به شدت از شيعه و 


شيعيان بيزار است!! 

بدون شكك هيج محقق خالى از تعصب با اين همه ادله كويا نمى كويد كه ابن عربى شيعه است. 

آرى! 

درست است كه تقيه در مذهب تشيع وارد است؛ اما نه اين كونه!! 

آيا كسى كه دائماً با آب و تاب فراوان جهت حقانيت و مقام شيخين به احاديث جعلى استناد مى كند او تقيه كرده است؟ 
آيا كسى كه به كروهى فحاشى مى كند و انواع و اقسام تهمت ها را نثار آنها مى كرداند در حال تقيه است؟! 


آيا كسى كه عمر به خطاب را معصوم مى داند - در حالى كه اين عقيده را هيج يكك از اهل سنت ندارد - بايد كفت كه او 


تقيه كرده است؟! 


اكر ابن عربى در موارد نادرى از يكى از ائمه عليهم السلام سخن به ميان آورده يا تعريفى از وى نموده؛ نيز نمى تواند دلييل 


تشيع وى باشد؛ زيرا: 


اولا: اكر تعريف و تمجيدى از اهل بيت عليهم السلام نموده؛ ده ها برابر آن بيشتر از شيخين» برخى از خلفاى اموى و عباسى و 


اقطاب صوفى 3 تمجيد نموده است. 
ثانياً: بسيارى از علماى بزركك اهل سنت - مثل شافعىء ابن ابى الحديد معتزلى» 


ص: 507 


حاكم حسكانى و ... - بسيار عالى تر و بيشتر ازابن عربى در بيان مقام و منزلت اميرمؤمنان عليه السلام و اهل بيت عليهم 


السلام سخن كفته اند و روايات نقل نموده اند؛ اما هيج يكك از طرفداران ابن عربى اسرار بر شيعه بودن آن عالمان ندارنك! 


واما معارف ابن عربى - همان كونه كه مطرح شد - هيج كونه سنخيتى با تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام 


ندارد. 


اين صحيح است كه برخى از نوشته هاى ابن عربى در طول تاريخ دجار كم و يا زياد و تحريفاتى شده است؛ اما بدانند كه 


در نسخه هاى خطى معتبر ييشين ابن عربى آمده استء ه ركز نمى توان جزو تحريفات دانست. 

اما با اين همه تفاصيل» برخى از رجال شيعه كه بيرو ابن عربى اند» او را شيعه مى دانند؛ از جمله: 

الف: جناب استاد حسن زاده آملى در شرح فصوص الحكم در فصّ هارونيه» ابن عربى را شيعه مى داند. 
ب- جناب استاد جوادى آملى معارف ابن عربى را معارف اهل بيت عليهم السلام مى داند و مى نويسد: 


بررسى اساسى ترين مسائل اسلامى در مكتب ابن عربى مانند: توحيد ذات» اثبات صفات» توحيد آنها با هم» وحدت آنها با 
ذات» نفى جبر و تفويضء اثبات تابعيت علم نسبت به معلوم و ساير معارف دقيق نشان مى دهد كه هيج كدام آنه بر مبانى اهل 
تسنن مطرح نشد؛ بلكه بر مبانى دقيق اماميه يايه كذارى شد. 2١(‏ 


ص: ارين 


3 آواى توحيد» ص‎ -١ 


اين استاد فلسفه و عرفان در همين كتاب بيان مى دارد كه سخنان ابن عربى در تمجيد از خلفا و ... يا بايد حمل بر تقيه نمود و 


يا بايد كفت كه از تحريفات آثار وى است! )١(‏ 


ج- جناب سيد يدالله يزدان يناه - كه از نويسند كان و مؤلفان تفكرات ابن عربى است - نيز عقيده دارد ابن عربى شيعه است و 


مطالب وى در تمجيد از خلفا و غيره را تقيه ابن عربى مى داند. (2)75 


اين نكته را هم بايد كفت كه علماى وارسته و بزركك شيعه. هركز به بهانه تقيه نه حقى را كتمان نمودند و نه با تقيه بيروان آل 
محمد عليهم السلام را در تحير و سركردانى رها كردند؛ بسيارى از آنها در راه اميرمؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام بر 
دارها شدند و يا جون حلال كوشتان ذبح شدند؛ اما هركز حق را منكر نشدند! 


ص: ع.ع 


-١‏ همان. 


؟- مبانى و اصول عرفان نظرى. بخش جهارم, فصل يانزدهم» صص 6 انر 


8- باز هم ازابن عربى بشنويد! 

اشاره 

در مباحث كذشته به مواردى از اشكالات و انتقادات كه بر عقايد ابن عربى بود اشاره اى كرديم؛ در اين فصل نيز برخى ديكر 
از ايرادت را به صورت اختصار بيان مى داريم تا بهتر هويت اين شخصيت براى افراد محقق و دور از تعصب آشكار كردد: 

أ. معصوم نيز كناهان را مرتكب مى شود 


ابن عربى معتقد است كه خداوند كناه را براى همه افراد بشر حتى ييامبران معصوم نيز تقدير كرده است. او معتقد است كه 
تقدير كناه براى همه افراد بشر هيج منافاتى با حكمت و عدالت خداوند متعال ندارد؛ زيرا آن كناهانى كه براى بشر از طرف 
خداوند تقدير مى شود و بشتر آن رامرتكب مى كردد: با ارتكاب آن كناه يكف فرصتى بى تظين براق حركث به سوى هذا و 


اوج كرفتن براى وى مهيا مى كردد و آن فرصت «توبه از كناهان» مى باشد. 


آرى» انسان كنهكار با توبه اشء نه تنها آمرزيده مى شود و كناهان وى تبديل به ثواب مى كردد؛ بلكه با سرعت هر جه تمام 
بداسوى مغقزت و يركات حتداوتل در خركت است. يتابراتة تقدير كتاهان زراى شر قه نها بن بست يلكه سيت :رشداو كمال 
وى است! 

لذا ببافيزان فيز براق اببكه اق بركات ثويه عقب ثماتئك و سمحنتينق راض به تقديرات: القى باشند: كتاهان وا مرتكن مى شويد و 
ارتكاب اين كناهان منافاتى با مقام عصمتشان ندارد؛ زيرا آنان حيا مى كنند كه تقديرات الهى را نيذيرند! 


ص: 6ع 


لذا ابن عربى درباره آياتى كه خداوند در ظاهر به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نسبت كناهانى را مى دهد جنين 


توجيهى را دارد. 
وى در فتوحاتش مى نويسد: 


بدان كه بندكانى از خدا هستند كه خداوند بر كناهانى كه براى آنها مقدر كرده آكاهشان مى سازد. لذا از شدت حيا نسبت 
به خداء به سوى آن كناهان مى شتابئد تا هر جه زودتر توبه كنندء و اين كناهان يشت سر آنها مى مانند و از ظلمت شهود آنها 


آسوده اند و آنككاه كه توبه كنند آنها را مشاهده مى كند» كه به هر مقدار كه بوده به حسنه تبديل شده .. 


و مثل جنين جيزىء از منزلت آنها نزد خدا نمى كاهد؛ زيرا وقوع اينها از جنين افرادى [يعنى معصومين] شكستن حرمت الهى 
نيست؛ بلكه به واسطه نفوذ و اجراى حكم قضا و قدر دربارة آنان است و خداوند مى فرمايد: (ليَْفِرَ لَك الله ما تَقَدَّمَ مِن ذَنبكك 


وَ ما تَأْخَوَ) (1) (تا خداوند كناهان كذشته و آينده تو را بيامرزد) لذا مغفرت الهى بر وقوع كناهان بيشى كرفته است. 


اين آيه وجهى را دربارة معصوم نشان مى دهد و آن اينكه وى از كناهان محفوظ است و كناهان در بى اويند اما بدو إبه 
واسطة توبه] ثمى رستده يسن كناهى از او سن ثمى زند وااو :راق كناهان يوشيده داشته اند با اينكه او از عقوبت محفوظ است 
وعقوبت به او نمى رسك ... 

در حديث ثابت آمده: بنده اى كناهى انجام مى دهد و مى كويد: يروردكارا! از من دركذر! از من دركذر! خداوند مى 
فرمايد: بنده ام كناهى كرده و دانسته كه بروردكارى هست كه از كناه در مى كذرد و به كناه مؤاخذه مى كند» سيس بركشته 
و كناه كرده است تا اينكه در مرتبهة جهارم يا در سوم مى فرمايد: هر جه مى خواهى انجام بده كه تو را آمرزيدم يس تمامى 


آنجه را كه بر وى ممنوع كرده بود برايش مباح مى كرداند ... . (7) 


ص: .8 


8 سوره فتح» ايه‎ -١ 
737٠١ - 771 ؟- فتوحات مكيه» ج 4 جلدى).» تحقيق عثمانى يحيى» ص‎ 


بر هر صاحب بصيرتى آشكار است كه جنين عقيده و تفكرى جز جرأت بخشيدن به بنده در ارتكاب كناهان و غوطه ور شدن 
در مفاسد كوناكون ثمره ديكرى ندارد و مكتب نورانى خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام از اينكونه مزخرفات ياكك و 


منره اسبت: 


در مكتب نورانى خاندان طهارت عليهم السلام به وضوح مطرح شده است كه بنده با اختيار خود كناه را مرتكب مى شود و 


ه ركز خداوند كناه را بر بنده تقدير و قضا ننموده است. 


جكونه مى توان كفت كه خداوند راضى است به كناهان بندكان در صورتى كه وى در صدها آيه از آيات قرآن كريم انسان 


ها رابه شدت از ارتكاب كناهان باز داشته است!! 


ودر آياتى كه كناه به ييامبران نسبت داده شده استء طبق احاديث و تفاسير بز ركان» مقصود خداوند متعال كناه اصطلاحى 


نيستء بلكه تركك اولى يا جيزهاى ديكرى كه با عصمت انبياء منافات ندارد مى باشد. 
؟. ابن عربى مقام امام على عليه السلام را از خلفاى ثلاثه يايين قر مى داند 
ابن عربى مى كويد: 


ديدم كه در معراج مرتبهُ على [عليه السلام] يايين تر از ابوبكر و عمر و عثمان است و ابوبكر را در عرش ديدم, وقتى كه 
بركشتم به على [عليه السلام] كفتم كه جككونه تودر دنيا ادعا مى كردى كه از ايشان برترى» حال آنكه من ديدم تواز آنها 
يايين ترى؟! ل1) 


بر واضح است كسى كه اينككونه سخن بككويد ذره اى از عظمت مولانا على بن ابى طالب عليه السلام را دركك نكرده است و از 
آنجا كه امام على عليه السلام دروازة علم نبى صلى الله عليه و آله و سلم است ابن عربى با انكار مقامات امام على عليه السلام 


تمام باب هاى معرفت را به سوى خود مسدود نموده است. 


". ادعاى ابن عربى در مقام و عظمت خويش 


ابن عربى در نوشته ها و آثار خود. فراوان از جلالت شأن و مقام خود دم زده استء 
ص: /601 


-١‏ منهاج البراعه (علامه خويى)؛ ج .ا ص 7/١‏ و78" به نقل از ابن عربى. 


براى نمونه وى مدعى است كه نه بار به آسمان برده شده و اسرار آسمان ها را مشاهده نموده است. )١1(‏ 

شيخ حر عاملى مى كويد: از سخن ابن عربى جنين بر مى آيد كه او ادعاى برترى و فضل بر ييامبر را دارد. (5) 

ابن عربى خود را ركن عالم مى داند و مى كويد: 

ما [آن جهار ركنى] بوديم كه ييكرة جهان و انسان بر آنها بنا شده بود. 270 

او در كتاب فتوحات خود را خاتم اولياء معرفى مى كند و در ده ها مورد ادعا مى كند كه حقايق براو آشكار شده است. 


ابن عربى در كتاب عنقاء مغرب» فراوان به خودستايى مى يردازد ودر آن مى آورد كه وى اين كتاب را با دستورى كه بر وى 
آمده. نوشته است و نامككذارى آن نيز بعد از كرفتن و رد انجام شده ميك 2 مكاي كرولة 


همه آنجه را كه در برابر جشم فرد بصير آشكار كرده ايم؛ همككى از آموخته هاى روح الامين است .. 
و ثيزهى آووى كد كنات عتتاء مقرب راخدا براض وض كرو فرسعاده اسك و ددست وى براي ننذ كانقن اشكان كردةاست: 261 
ابن عربى مدعى است كه فتوحات را به امر خدا نوشته است و تماماً الهام خداست: 


خداوند تعالى [اين كتاب را] به دست ما جنين ترتيب داده است و ما به رأى و عقل خود در آن دخالتى نكرديم» خداوند همةٌ 


و اجازه سخن نمى كويم و در همان ميزانى كه برايم مشخص 


ص: 50/8 


-١‏ الاسراء الى مقام الاسرى» جاب سال 1717/8 ق» در ضمن رسائل ابن عربى. 
؟"'- الاثنا عشريه» ص 159. 

.١ ٠ ص‎ ١ الفتوحات» ج‎ -" 

6- مجموعه رسائل ابن عربى» (المجموعه الثالثه)» ص ١7‏ و ٠و "١‏ 


شده توقف مى كنم. اين تأليف و ساير تأليفات ما مثل تأليفات ديكران نيست و ما در آن به راه ساير مؤمنين نمى رويم ... ١(‏ 
بر هر صاحب بصيرتى واضح است كه اين ادعا فقط مخصوص بيامبران مرسل است. 

؟. ابن عربى خود را وارث يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم معرفى مى كند و مدعى است كه مى تواند بشت سر خود را بيبند. 

1 


بدون شكك وارث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در زمان ابن عربى و هم اكنون حضرت امام عصر - عتجل الله تعالى فرجه 


الشريف - مى باشد و اكر ابن عربى شيعه بود اين ادعا را نمى كرد. 
©. درباى معرفت الهى در سينة ابن عربى موج مى زند 
وى مى كويد: 


و آنكاه ديدم خداوند تعالى باب حكمت را بر قلبم كشود و درياهاى آن را در قلبم جارى كرد تا جايى كه - سوكند به خدا - 


من داشتم به كسترةُ اين دريا مى نككريستم آنكاه كه بادهاى شديد بر آن وزيدن كرفت و امواج آن بالا رفت. 90 


السلام باز دارند و به سمت خويش سوق دهند. 

#. ابن عربى بدعت ها را سنت هاى مشروع مى داند 

مى كويد: 

و آنها [سنت ها] بر دو قسم اند: سنتى كه رسول بدان دستور داده و بر آنها تشويق نموده يا 01 را خود انجام داده و امتش را در 
انجام آن مخير كرده است» 

ص: 6:9 

.188 ص 7186 و‎ .١ الفتوحات, ج‎ -١ 


"- الفتوحات» ج /ل رع١‏ جلدى). ص او 1 


*- مجموع رسائل ابن عربى؛ المجموعة الثالثه» ص .١77‏ 





و سنتى كه يكى از امت ابداع كرده است و در آن ييروى نموده كه اجر آن و اجر عمل كننده به آن براى اوست. 2١(‏ 
وازاين جهت است كه وى استحسان را كه در نزد جميع علماى شيعه غير مشروع است را مشروع مى داند و مى كويد: 

اما از جمله سنت هايى كه همان شرايع نيكو هستند بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم استحسانى است كه نزد فقهاء 
است, و شافعى رحمه الله كفته: هر كس استحسان ورزد در واقع حكمى را وضع كرده استه؛ اما فقهاء اين سخن او را مذمت 
كرده اند در حالى كه او رضى الله عنه از حقيقتى مشروع سخن كفت كه كسى آن را نفهميد ... 

كا ايتكةمى كويك: 


هر كس استحسان ورزد - يعنى سنتى نيكو و حسنه را بنيان نهد - در واقع حكمى شرعى را وضع كرده است و شككفتا از 


/. ابن عربى تمام صحابة رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را عادذل مى داند 


خرده كرفتء اككر جه كسى از ايشان بر امام زمان خويش خروج نمايد و لشكر به راه اندازد و جنكك را آغاز نمايد و هزاران 
نفر را به كشتن دهد. (مانند طلحه و زبير و عايشه كه فتنه جنكك جمل را به راه انداختند) در ديدكاه ابن عربى تمامى اينها به 


اجتهاد شخصى خود عمل كرده اند و عادلند؛ وى مى كويد: 


سن كما بديفان (ضحابة) تيكوسة» عدا اق آنها راضي باشل و تمى توان ير آتها عيب كرفت اكر جه برصى بر برخي ديكر 


ص: ٠ع‏ 


0/04 الفتوحات» ج برذ ص‎ -١ 
الفتوحات» ج اردث ص ١ع و5”5].‎ -" 


خود آنهاست و ما حق نداريم در مشاجرة ميان آنها دخالت كنيم و تعمق نماييم جرا كه آنها اهل علم و اجتهاد بوده اند واز 
نظر زمانى به ييامبر نزديكك؛ و آنها در هر حكمى كه از باب اجتهاد بدهد مأجورند جه درست باشد جه نادرست. )١(‏ 


طبق ديد كاه ابن عربى طلحه و زبير و معاويه كه در برابر حكومت امام على عليه السلام ايستادند و جنايت ها كردند همه از 
باب اجتهادشان بوده است و همكّى مأجورند! در حالى كه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در سخنان مكرر خويش فرمود: 
على با حق است و حق با على است. و اكر ابن عربى دلبستة خلفاى ثلاثه نبود مى دانست آن كسانى كه در برابر حق يعنى امام 
على عليه السلام ايستادند جملكى كمراهان و منحرفانند نه مأجوران! 


4. نسبت دادن سخنان مولانا امام على بن ابى طالب عليه السلام به شيخين! 
ابن عربى در بسيارى از موارد سخن امام على عليه السلام را به ديكران نسبت مى دهد براى مثال مى كويد: 


صديق رضى الله عنه كفت: جيزى را نديدم مكر آنكه خدا را قبل از آن ديدم و فاروق رضى الله عنه كفت: جيزى را نديدم 


مكر آنكه خدا رابا آن ديدم واز عثمان رضى الله عنه روايت شده كه جيزى را نديدم مكر آنكه خدا را بعد از آن ديدم. (5) 
و در جاى ديككر اين سخن را به عمر بن خطاب نسبت مى دهد كه: 

اككر يرده كنار رود بر يقين من افزوده نمى كردد. () 

با اينكه اين سخن از امام على عليه السلام است. 


هدف ابن عربى از اينكونه انتسابات دروغين اين است كه مناقب امام على عليه السلام را كتمان نمايد و شأن خلفاى غاصب را 
بالا برد؛ همجنان كه در فتوحات» احاديث 


ص: ١١؟‏ 


-١‏ الفتوحات» ج /ا(6١جلدى).,‏ ص ىه و ؤ5609. 
"- الفتوحات» ج 32 ص 1ج 011 ص 6ج 4 ص .١17‏ 


جعلى فراوانى در مقام و عظمت خلفاى ثلاثه نقل مى كند واز طرف ديككر روشن ترين مناقب امام على عليه السلام - كه در 
منابع اهل سنت به وفور آمده است - را كتمان مى نمايد و احدى از آن را نقل نمى كند. 


وى آنجه را بخارى و امثال وى روايت كرده اند را معتبر مى داند و در موارد متعددى احاديث ابوهريره را ذكر و تأييد مى كند 


ووى راثقه معرفى مى كند. 22 


واين در حالى است كه احاديث جعلى در صحيح بخارى و ساير كتب اهل سنت فراوان است و ابوهريره نيز از دشمنان خاندان 


فتوحات مكيه ابن عربى كه ير از احاديث است, همككى آنان از كتب اهل سنت آورده شده و وى هيج اشاره اى به كتاب 
الكافى ويا كنب ديكر شيعه ثمى كلل 


*. ابن عربى روزةٌ روز عاشورا را مستحب مى داند 
ابن عربى حكم بر استحباب روزة عاشورا را نموده است و در مواردى جند برابر آن اصرار دارد. 252 


واين در حالى است كه ائمه اطهار عليهم السلام روزه در روز عاشورا را سفارش نكرده اند و آن را مكروه دانسته اند؛ زيرا 


يزيديان در روز عاشورا براى قتل امام حسين عليه السلام و فرزندان و يارانش روزه نذر كرده بودند. 
.١١‏ ابن عربى تكليف مالايطاق را جايز مى داند 


ابن عربى مى كويد كه تكليف غير قابل تحمل از نظر عقلى جايز است و ادعا مى كند كه او اين رابه صورت مشاهده و نقل 
ديده است. 200 


ص: دس 


167 الفتوحات» ج 3 *١جلدى.» ص‎ -١ 
الفتوحات» ج 4 ص لت ار الت ا‎ -" 


"- الفتوحات» ج 2 ص ا 


بر هر عالم و غير عالم آشكار است كه آنجه خداوند بنده را تكليف مى كند به اندازة توان و قدرت اوست نه فوق توان و 
قدرت وى؛ واككر خداوند بنده را فوق توانش تكليف كند بر وى ظلم نموده است و خداوند متعال از ظلم نمودن بر بندكانش 


ياكك و منزه است. 


وى همجنين مدعى است كه مجازات بى كناه ظلم نيست و مى توان آن را به خدا نسبت داد جرا كه او مالكك حقيقى است! 
40 


وى حسن و قبح را فقط شرعى مى داند 
ابن عربى حسن و قبح افعال را عقلى نمى داند بلكه آن را فقط شرعى مى داند. 252 


اين عقيده اشاعره از اهل سنت است و مقصود آن است كه افعال به خودى خود نه خوبند ونه بد! تنها جيزى كه كارها را 


خوب يا بد مى كند حكم خداست. 


به عنوان مثال فعل زنا يا دزدى يا شراب خوارى به خودى خود بد نيست؛ اما جون خداوند از اين افعال نهى كرده است بد و 


حرام مى شوند. بنابراين زنا حرام است جون خداوند از آن نهى كرده است. 


اما شيعه حسن و قبح افعال را عقلى مى داند به اين معنا كه افعالى جون زنا به خودى خود نيز قبيح و نايسند مى باشند و در اين 
افعال مفسده قرار دارد و به خاطر همين است كه خداوند آنها را حرام كرده است؛ بنابراين هر آنجه را خداوند حرام كرده 
افعال مى كشت؛ و نيز آنجه را خداوند به آن امر نموده است به خاطر مصلحتى است كه در آن فعل موجود است. 


مفاسد فراوانى بر اين عقيده (كسى كه حسن و قبح را شرعى بداند) بار مى شود مانند: 


ص: لع 


-١‏ همان. 
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". مجاز دانستن دروغ بر خداوند. 

“. اككر خداوند مجرمان را وارد بهشت كند و خوبان را وارد جهنم كند اشكالى بر آن وارد نيست. 
. خداوند مى تواند از قول و وعدهٌ خود عدول كند و ايرادى بر آن نيست. 

ه. ارائةُ معجزه بر مدعيان دروغين نبوت اشكالى ندارد. 

و مفاسد ديكرى كه از اين اعتقاد نشأت مى كيرد. 

.١‏ تحريف حديث متواقر ثقلين 


از جمله احاديثى كه شيعه و سنى آن را به صورت متواتر از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نقل نموده اند حديث نورانى 
ثقلين است. اين حديث نورانى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در اواخر عمر مباركك خويش بيان فرمود» خاندان ياكك و 
مطهر خويش را در كنار قرآن» دو جانشين و يادكار براى امت خود تا روز قيامت معرفى نمود و نيز فرمود: امت تا زمانى كه به 
هر دو تمسكك جويند كمراه نخواهد شد. در اعتبار اين حديث در منابع اهل سنت همين بس كه كفته شود در صحاح ستهُ اهل 


سنت به جز صحيح بخارى» آمده است. 


مضمون صريح حديث فوقء تبعيت بى جون و جراى امت اسلام در تمام عرصه ها رااز خاندان عصمت و طهارت عليهم 
السلام مطرح مى نمايد و حجت را بر تمام امت تمام مى كند؛ اما ابن عربى حديث ثقلين را به كونه اى روايت مى كند كه 
اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم ازآن حذف كرديده اند» وى مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم در 
صحراى عرفات [در حجه الوداع] خطبه خواند و فرمود: 

من در ميان شما جيزى را به جا نهادم كه اكر به آن تمسكك جوييد هركز كمراه نمى شويد و آن كتاب خداست و شما از من 
مى يرسيد» يس جه مى كوييد؟ كفتند: كواهى مى دهيم كه تو ابلاغ كردى ... )١(‏ 


ص: علاع 
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بدون ترديد ابن عربى حديث ثقلين را در منابع اهل سنت بارها مشاهده كرده است؛ اما به خاطر عنادش با تشيع آن را اينكونه 


تحريف نموده است. 
.١6‏ اهانت غير مستقيم به بانوى دو عالم حضرت فاطمة زهرا عليها السلام 


در روايات متواتر - كه شيعه و سنى -از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرده اند - آ مده است كه سرور زنان 
جهان و برترين آنان بانوى دو عالم - حضرت صَديقهُ كبرى عليها السلام است و نيز آمده است كه خداوند از ميان زنان جهان 
جهار زن را بركزيد: آسيه (همسر فرعون) مريم» خديجه و حضرت زهرا عليها السلام؛ اما ابن عربى باز دست به تحريف حقايق 
مى زند و مى كويد: 

و براى همين ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود كه بسيارى به كمال رسيده اند و از زنان جز مريم و آسيه به كمال نرسيده 


انك. 0 


و نيز مى كويد: همجنان كه در مورد كمال كفته و فرموده است كه در زنان نيز مى باشد واز جمله ايشان مريم دختر عمران و 


آسيه زن فرعون را مشخص ساخته است. (7) 
و مى كويد: 
و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بر كمال مريم و آسيه كواهى داده است. 2590 


آرىء اينكونه ابن عربى براى ابراز مخالفت به حقانيت خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام نام حضرت خديجة كبرى عليها 
السلام و فاطمه زهرا عليها السلام رااز حديث نورانى يبامبر صلى الله عليه و آله و سلّم حذف مى نمايد. 


ص: إخغضن 
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ص: ماع 


ع" مخالفان ابن عربى 
اشاره 


علماى وارسته تشيع - كه ياسداران توحيد و معارف ناب اسلامى بوده اند - به مخالفت و مقابله با عقايد انحرافى ابن عربى 


برخاستند. در اين قسمت يايانى به ذكر سه تن از اين مرز داران عقايد خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام بسنده مى كنيم: 
١‏ - مقدس اردبيلى رحمه الله 


مقدس اردبيلى» متوفاى 44 ه.ق. يكى از مخالفان ابن عربى است. وى از فقيهان و متكلمان مشهور و صالح زمان خود بوده 
است و جزو مخالفان سر سخت تصوف و صوفيان و در زمره طعن كنند كان ابن عربى به حساب مى آمده است. كتاب «حذيفه 


دراين كتاب جنين آمده استة* 


و بايد دانست كه متقدمين صوفيه مانند بايزيد بسطامى و حسين بن منصور حلا-ج كه شهرت كرده اندء بر يكى از اين دو 
مذهب - حلوليه اتحاديه - بوده اند. به سبب اعتقاد فاسدى كه اين كروه داشته اند اكثر علماى شيعه مانند شيخ مفيد و اين 


قولويه وابن بابويه اين دو طايفه ضاله را خواه حلوليه و خواه 


ص: /ااع 


اتحاديه؛ از غلاءت شمرهه اند و يقين است كه ايشان از طايفه غلات اند كه از نواصب اند. جنان كه كذشت. و بعضى از 
متأخرين اتحاديه مثل محى الدين عربى و شيخ عزيز نسفى و عبدالرزاق كاشانى كفر و زندقه را از ايشان كذرانيده» به وحدت 
وجودقائل هده الدبو كنس ةائد كدي مرجوردى خبداسع تبالى اشهنا كول الملحدوة علدا كبرا. 

وايضاً بايد دانست كه سبب نمادى و طغيان ايشان در كفر آن بود كه به مطالعه كتب فلاسفه مشغول شدند و جون بر قول 
افلاطون و اتباع او اطلاع يافتند از غايت ضلالتء كفتار غوايت (كمراهى و بى راهى) شعار او را اختيار كردند و از جهت آن 
كه كسى بى نبرد كه ايشان دزدان مقالات و اعتقادات قبيحه فلاسفه اندء اين معنى را لباس ديكر يوشانيده» و وحدت وجودش 
نام كردند و جون معناى آن را از ايشان يرسيدند از روى تلبيس كفتند كه اين معنى به بيان در نمى آيد و بدون رياضت بسيار 
و خدمت يير كامل به آن نمى توان رسيد و احمقان را سركردان ساخته اند و جمعى از سفيهان در آن باب اوقات بسيار ضايع 


كردند و فكرها در آن باب دوانيدند و آن كفر عظيم را تأويل كردند. )١(‏ 
؟- علامه شيخ حر عاملى 


محمد بن حسن حرٌ عاملى متوفاى ٠٠١‏ ه.ق. است. وى از مفاخر تشيع و صاحب كتاب كران سنكك «وسائل الشيعه) است. وى 
كه هم فقيه و محدثى عالى مقام و متكلمى زبردست و بزركك مى باشدء كتابى در رد عقايد صوفيه به نام «رساله الإثنى عشريّه 
فى الردٌ على الصوفيه» دارد؛ در اين كتاب وى با دلايل كوناكون عقلى و روايى» آموزه ها و عقايد اهل تصوف را مردود 


يكى ديكّر از كسانى كه صوفيان فريب وى را خورده اند محى الدين بن عربى 


ص: لمن 
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است. وضعيت او نيز مانند غزالى؛ بلكه به مراتب زشت تر است و اكنون با توجه به سخنان زشت و نايسندى كه از وى به ما 


رسيدهء دوازده مورد از آن را بر مى شمريم: 


ادوع در كتات خوة «شوشات) دز ساق طولاى مدعنى شدة كه له بارعه اسمان سثير داذه شده اسث و حكوكن سير دز 
آسمان ها در سخنش به جشم مى خورد واز آن برمى آيد كه وى مدعى مزيت و برترى بر رسول اكرم صلى الله عليه و آله و 


سلم شده كه در خور توجه است. 


؟- او در اين كتاب يس از بيان اين كه در مسير رفتن به آسمان ها در هر آسمانى يكى از ييامبران را مشاهده كرده. اظهار 
داشته كه ابوبكر را بر عرش ديده است. بدين سان رتبه و جايكاه ابوبكر به ادعاى وى بالاتر از جايكاه ييامبر خخدا صلى الله عليه 


و آله وسلم است. جككونه يكك فرد مسلمان مى تواند اين سخنان را از او بيذيرد؟ 


*"- وى در كتاب «فصوص الحكم)» مدعى شده كه اين كتاب به املاى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است و حضرت 
بدو فرمان داد تا عيناً عبارات آن كتاب را بنكارد» در صورتى كه جنين سخنى واقعيت داشته باشد يا جزم و يقين حكم به 


بطلان ادعاى وى مى شود و مفاسد فراوانى بر آن مترتب خواهد بود. 


5- ازاو نقل شده و معروف است كه وى خويشتن را «خاتم ولايت» ناميد و به سبب رؤيايى كه ديده بود» وى را بدين اسم نام 
نهادند. به كونه اى كه او همواره مى كفت: ولايت با وجود من يايان يذيرفته است و اين ادعا با جزم و يقين دروغ است و اين 


افراد را بيشتر صوفى ها تشكيل مى دهند كه ادعاى ولايت دارند. 


ه- وى در كتاب «فتوحات» رواياتى نقل كرده است كه قطعاً دروغ اند و عقل و خرد آنها را محال مى داند واز آنها ادعاى 


دانستن علم غيب و كستاخى بر تهمت و افترا و دروغ يديدار است. 


#-او در كتاب ياد شده مى كويد: شيطان همه شيعيان به ويه شيعه اماميه را فريب داده است. آنان در دوستى و محبت اهل 
بيت عليهم السلام از حد و مرز خود يا فراتر نهاده» به كونه اى كه برخى از صحابه. مورد خشم آنها قرار كرفته و به اين يندار 
كه اهل بيت عليهم السلام از اين كار خرسنداند» به سبّ و ناسزاى اين دسته از صحابه يرداخته اند. 


ص: احيرا 


لا- در موود شيعه دوازده امامى كفته اسث: آنان از جمله كسانى اند كه از راه راست متحرف كشته و ديكران را نيز به 


كمراهى كشانده اند و همين سخن در ارتباط با موضوعى كه درصدد بيان آن هستيم ما را بنده است. 


4- وى در باب "/ كتاب ياد شده مى كويد: فردى شافعى مذهب و عادل به دو تن: يكى شافعى مذهب و عادل و يكى از 
طرفداران رجعت (شيعه) برخورد و به آن دو كفت: من شما را به شكل خوك مى بينم واين نشانه ميان من و خداست كه 
رافضى شيعه را در اين صورت به من نشان مى دهد. آن دو با شنيدن اين سخن در باطن توبه كرده واز مذاهب رافضى (شيعه) 
بر كشتند. آن مرد كفت: اكنون كه توبه كرديد و بركشتيد شما را به صورت انسان ديدم. آن دو نيز بدان اقرار كرده واز 


سكن آن عرد شكقت ؤذه شدثل, 


9- شارح كتاب «فصوص' از ابن عربى نقل كرده كه مدت نه ماه بى آن كه غذايى بخورد خلوت كزينى اختيار نموده و يس 
از آن دستور يافت از آن جا خارج شود و بدو مزده داده شد كه خاتم ولايت محمدى صلى الله عليه و آله و سلم است. بدو 
كفته شد: دليل شما اين است كه علا-مت و نشانه اى كه بين دو كتف ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قرار داشتء دليل بر 


خاتميت آن حضرت بوده و همان علامت ميان دو كتف شماست كه دلالت دارد تو خاتم ولايت هستى. 


-٠‏ در كتاب «الفواتح) از او نقل شده كه كفت: قطبى كه «غوث'» ناميده مى شودء مورد توجه حق تعالى بوده ودر هر زمان 
رااز جمله كسانى شمرده كه ظاهر و باطن خلافت را جمع كرده بودند و شافعى رااز شخصيت هاى بزركك به شمار آورده 


است. 


١١-از‏ تحقيق و بررسى در راه و روش و كتب و آثار وى برمى آيد كه با مذهب شيعه اماميه در تضاد است و خود به طور 


كامل از راه و روش شيعيان بيرون است. 
ص: 55١‏ 
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1- ملا محسن فيض كاشانى 
ملا مسن فيفن يكن ديكر ال سرؤنشن كشندكان ابن غرين أسة: وى كه يكن ال برست ثرين «اتشعتدان شيعن ات ودر 


خويش از عقايد صوفيه بركشت و نادم شد و در رد آنان كتاب نوشت. 
اينكك به يكى از نوشته هاى وى كه در رد و طعن ابن عربى است توجه فرماييد: 


شيخ اكبر اهل سنتء محى الدين بن عربى است؛ او از بيشوايان صوفيه و از بزركان اهل معرفتشان مى باشدء در فتوحات مى 


كويد: من از خدا نخواستم كه امام زمانم را به من بشناساند» و اككر از خدا مى خواستم به من مى شناساند. 


ص: ”ع 


-١‏ ترجمه كتاب «الإ-ثنى عشريّه فى الردٌ على الصوفته) ترجمه عباس جلالى» صص 772 - 7. برخى مى كويند شيخ حر 
مورد ابن عربى و ديكر بزركان صوفيه اعتبارى ندارد. جواب: مرحوم شيخ حر عاملى رحمه الله «اخبارى كرا نيستء بلكه 
«اخباركرا» است و فرق است بين اين دو. «اخباريون» فقط به حديث عمل مى كنند هر جند اسناد آن هم ضعيف باشد و عقل را 
درامور عقايد دخالت نمى دهند كه اين شيوه اى نادرست اه اما «اخبا ركرايان) ملاكشان در مباحث عقيدتى اخبار 
معصومان عليهم السلام يعنى تعاليم نورانى اين بز ركواران است و آنان نه تعبد بر احاديث دارند و نه عقل را كنار مى زنند كه 
اين شيوه كاملا صحيح است. شيخ حر عاملى رحمه الله از جمله اين كسان است. افتخار شيخ حر عاملى رحمه الله و امثال وى 
اين است كه در عقايد تابع خاندان طهارت عليهم السلام اند نه بشرى كه خطا در افكار و عقايدش راه دارد. اكر محققى كتاب 
هاى اعتقادى و كلامى شيخ حر عاملى رحمه الله مثل همين كتاب «الإثنى عشريه ...) را مطالعه كند مى بيند كه وى در بسيارى 


اى صاحبان بصيرت عبرت بككيريد و بنكريد كه جكونه خود را بى نياز از شناختن امام عليه السلام ديد حال آنكه حديث 
مشهور بين همه علما كه مى كويد: «هر كس كه بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك جاهليت مرده است» را شنيده بود 


يس حِككُونه خدا او را مخذول و كمراه كرد و به خودش واككذاشت تا شيطان او را در زمين علوم سركردان رهايش كرد. 


يس با وجود علم فراوان و دقت نظرى كه داشت و برخورداريش از سير در زمينه حقايق و فهم نسبت به اسرار و دقايق» در هيج 
يك از علوم اسلامى راه دقيق را نييمود و به حتم و يقين به حدود آن دست نيافت. و در سخنانش مخالفت هايى رسوايى با 
شرع و تناقضات عقلى واضحى وجود دارد آن جنان مخالفت ها و تناقض هايى كه كود كان به آن مى خندند و زنان آن ها را 
به مسخره مى كيرند. اين حقيقت بر آنان كه در تأليفات او خصوصاً فتوحات و بالأخص ابواب اسرار عبادات تتبع كنند ينهان 


اي اتن 


سيس با ادعاهاى كسترده اش در شناخت خدا و مشاهده معبود و همراهى با خدا با جشم شهود و اينكه به دور عرش كشته؛ و 
فناى در توحيد و ... او را در شرايطى مى بينى كه داراى سخنان سخيف و احمقانه و بلنديروازى هاى متكبرانه و هذيان و 


خرافت درهم و برهم وضد و نقيض هاى تحير آورى كه جكّر را ياره ياره مى كند قرار دارد. 


كاه سخنانى به ثبات و مستقيم مى كويد و كاهى مطالبش از آشيانه عنكبوت سست تر است. در كتاب ها و تصنيفاتش 
كفتارهاى بى ادبانه نسبت به خداوند منزه وجود دارد كه هيج مسلمانى در هيج موقعيتى راضى نمى شود به آن سخن بككويد. 
اودر ضمن كلماتى مزخرف و ديوانه وار كه قلب ها را يريشان و عقل ها را وحشت زده و ذهن ها را متحير مى كند» كويا در 
نفسش از صور مجرده امور قبيحى را مى بيند و كمان مى كند حقيقت دارد و تلقى به قبول كرده و تصور مى كند كه آنها 
حقيقت وصول به حق است. شايد عقلش به واسطه شدت رياضت و كرسنكى مختل شده. و آنجه به خاطرش مى آمده بدون 


تأمل به قلمش جارى مى شده است. 
قطب الدين بن محى الدين الكوشكنارى كه از بزركترين مشايخ صوفيه اهل سنت 


ص: ؟مع 


اسك مي كريك: 


هر يكك ازاهل كشف را يافتم كه روش عبادات و مكاشفاتش , باروش صاحب شرع مخالفت داشته است مى دانيم كه او 
وضعش درهم و كشفش معيوب است و ... اين روش از صاحب فصوص و صاحب نصوص در زمين منتشر كرديده واين 
روش به كلى هيج شباهت و مناسبتى با روش صاحب وحى ندارد. يس به مقتضاى اد ين قانون براى ما علم بيدا مى شود كه اين 


دوء وضعشان درهم و مكاشفاتشان معيوب استء يس ره ما از كلمات و كتاب هاى اين دو نفر به دور است. 


مراد او (قطب الدين) از صاحب فصوص محى الدين عربى واز صاحب نصوص شاكردش صدر الدين قونوى است. نمونه 
اروك ان 6 ورا فى لقاب ان ارش اماد كرد و ور اه 0 


طالب خيرند در شر نيفتند. ساير نمونه هاى مشابه بى شمار را با اين نمونه ها مقايسه كنيد: 


... كُويا مرادش (ابن عربى) از آنان كه به آنها مقام تشريع داده شده است به مقام انبياء ملحق مى شوندء, مشاهير اصحاب 
همجون: ابوبكر و عمر و معاذ و مانند اين هايند و يس از آنان: حسن بصرى و سفيان ثورى و نظاير ايشان» سيس ائمه 
جهاركانه (ابوحنيفه» شافعى» مالكك و احمد بن حنبل) وامثال آنان» سيس خودش و كسانى كه در معرفت به او نزديكك اندء 
جنان كه بعضى از كلماتش در فتوحات به اين مطلب اشعار دارد. (1) 


ص: ع 


- «و هذا شيخهم الأكبر محى الدين بن العربى و هو من أثمه صوفيتهم و رؤساء أهل معرفتهم يقول فى فتوحاته «إِنّى لم أسئل 
الله أن يعرّفنى إمام زمانى و لو كنت سئلته لعرّفنى». فاعتبروا يا أولى الأبصار فإنّه لما استغنى عن هذه المعرفه مع سماعه حديث: 
«مَن مات و لَم يعرف امامَ زَّمانِهِ ماتٌ ميته جاهليَة؛ المشهور بين العلماء الكافه» كيف خذله الله و تركه و نفسه فاستهوته الشيطان 
فى أرض العلوم حيران» فصار مع وفور علمه و دقّه نظره و سيره فى أرض الحقايق و فهمه الأسرار و الدقايق» لم يستقم فى شىء 
من علوم الشرايع و لم يعض على حدودها بضرس قاطع و فى كلماته عن مخالفات الشرع الفاضحه و مناقصات العقل الواضحه ما 
يضحكك منه الصبيان و يستهزء به النسوان كما لا يخفى على من تتّبع تصانيفه و لا سيّما «الفتوحات» و خصوصا ما ذكره فى 
أبواب أسرار العبادات ثم مع دعاويه الطويله العريضه فى معرفه الله و مشاهدته المعبود و ملا-زمته فى عين الشهود و تطوافه 
بالعرش المجيد و فنائه فى التوحيد تراه ذا شطح و طامات و صلف و رعونات فى تخليط تناقضات تجمع الأضداد فى حيره محيره 
تقطع الأكباد و يأتى تاره بكلام ذى ثبات و ثبوت و أخرى بما هو أوهن من العنكبوت. و فى كتبه و تصانيفه من سوء أدبه مع الله 
سبحانه فى الأقوال ما لا يرضى به مسلم بحال فى جمله كلمات مزخرفه مخبطه تشوّش القلوب و تدهش العقول و تحير الأذهان 
واكالاكو وري و لوو المرو السدرديكا عابر المححلى فى لازاه وار [د لوحكم في (د او بانافا بالرلر 
يزعم أنْها حقيقه الوصولء و لعله رما يختل عقله لشدّه الرياضه و الجوع فيكتب ما يأتى بقلمه مما يخطر بباله من غير رجوع. قال 
قطب الدين بن محى الدين الكوشكنارى و هو من اجلّ مشايخهم: أيّما رجل من أهل الكشف وجدنا أسلويه فى عبادته عن 
وكاشفاته يخالك أسارب سناع اليس علبنا المت خول و كف مغارل.و] ث0 الخرض و العجلة [الذى) دفقاء إلى ار كب نا 


قذف فى قلبه من النور البسيط و التصرّف فيه و التخليط ثم إِنْ هذا الأسلوب انتشر فى الأرض من صاحبى الفصوص و النصوص 
أسلوب هو عن المشابهه و المناسبه بأسلوب صاحب الوحى بمعزل بالكليّه فيحصل لنا بمقتضى ذلك القانون العلم بأنّها 
مدخولان و فى كشفهما معلولان فيكون سبيلنا مع كلامهما و كتبهما الهجران أراد بصاحب الفصوص محى الدين بن العربى و 
بصاحب النصوص تلميذه صدر الدين القونوى. و النورد أنموذجا من أغاليط طامات ابن العربى و آخر عن تخليطه و تناقضاته 
فى الشرع المطهر النبوى صلى الله عليه و آله و سلم لئلا يعتمد على أقواله مَن لا معرفه له بحاله فيضلٌ و يضلٌ غيره فيقع فى الشر 
وهو يطلب خيره و ليقس على الأنموذجين أمثالها مما لا يحصى. ... و كأنّه أراد بالّذى أعطاهم التشريع فلحقوا بمقامات الأنبياء 
مشاهير الصحابه كأبى بكر و عرم و معاذ و أشياهم ثم من كان بعدهم كالحسن البصرى و سفيان الثورى و نظائرهما ثم أئمتهم 
الأربعه و أمثالهم ثم نفسه و من كان قريباً منه فى المعرفه كما شعر به بعض كلماته فى فتوحاته.» رساله سوم بشاره الشيعه از 


صص .1١7- ١00‏ مطلب فوق از صص 187 - 18١0‏ در يايان رساله آمده است. 


ص: عع 


/- سخنى با ابن عربى 


اكَر بكويم در تمام دوران حياتم به اعجاب تو نديده ام دروغ نكفته ام! واكر بكويم در ميان آثار وافكار انديشمندان 


مسلمانء افكار جون تو ذهن مرا به خود مشغول نكرده. بيراهه نككفته ام! 
در حيرتم از تو و مريدانت! 

در عجبم از كلماتت و در شكفتم از اظهار نظرهايت! 

مذهب تو جه بود؟ ووبه كدامين حجت خدا ايمان داشتى؟! 


آنحه از آثارت ندها ورسيدة از قصوض و فوحات وذكر وبر رسائلكه نطالب زيادق اث اقذيطه اش راهن اسان مام 


كروهى از دلباختكان و مريدانت كه در ميان شيعيان رشد يافته اند» تو را شيعه مى خوانند. 


در معراج به آسمان هاء در جايكاهى يائين تراز عمر بن خطاب 


ص: ”6 


/ فتوحات» مكيه» ج 3 ص‎ -١ 


و ابابكر» ديدى و امام على عليه السلام را نصيحت كردى كه جرا در دنيا ادعاى برترى مى نمودى؟!! )١(‏ 


أبامى شود قر رآ مريك اماع حسين عليه السلام آن سالاار شهيداق دانست»:دن حالى كة ويران كتسده مزار اوه يعتى مت وكل 
عباسى «لعنه الله عليه» آن خليفه منحوس عباسى را صاحب مقام ولايت باطنى دانسته اى؟! 252 


برخى مريدانت» از رجال شيعه» مى كويند تو تقيه كرده اى و در دلت جيزى جز محبت اهل بيت عليهم السلام نبود!! 


آيا آنجا كه در فتوحاتت كفتى در ميان امت محمد صلى الله عليه و آله و سلم, ابوبكر از همه افضل است» سخنت از روى تقيه 


لا 


تو راابه تمام مقدساتت قسم مى دهم! آيا آنجا كه كفتى همه شيعيان منحرف اند و از همه آنان منحرف تر و كمراه تر» شيعيان 
دوازده امامى اند» از روى تقيه جنين تهمتى را به ما زدى؟!! (2) 


5 


آيا آن زمانى كه در فصوصت نوشتى: يبامبر «صلى الله عليه [و آله] و سلم» رحلت كرد و به احدى براى جانشينى وصيت 


ص: ”ع 


-١‏ منهاج البراغه» علامه خويىء به نقل از ابن عربى. 
-١‏ فتوحات مكيه» ج 7 ص 68. 

'- فتوحات مكيه؛ ج "ا ص 18. 

- فتوحات مكيه. ج 2١‏ ص .7٠١‏ 

ه- فتوحات مكيه. ج 2١‏ صص 78١‏ و 187. 


8- ممد الهمم در شرح فصوص الحكم؛ ص عترم 


آيا آنككاه كه در تفسير «أولى الأمر؛ آن را به حاكمان مسلط بر مردم - هر جند ظالم و فاسق باشند - تفسير نمودى» آيا از روى 


تقيه بود؟!! )١(‏ 

مريدانت مى كويند جون تو در شرايط سختى به سر مى بردى» مجبور به تقيه بودى! 

آخر تو در جه شرايطى به سر مى بردى كه سخنانى را بر قلم خود جارى نمودى كه هيج يكك از اهل سنت جنين نككفته اند!! 
به من بككو! جه جيزى در متوكل عباسى ديدى كه او را در بالاترين مقام - كه همان قطبتيت باشد - ستودى؟!! (5) 


ما هر جه تاريخ را ورق مى زنيم» نه تنها خيرى در او نمى بينيم؛ بلكه از او جز شخصيتى خونخوار» شرابخوار» زن بازء هتاكك و 


... جيز ديكّرى نديديم!! 
شايد تو در شهوداتت جيزى از مقام و منزلت متوكل ديده اى كه هيج كس نديده است!! 


با آن همه جنايات و كشتار شيعيان توسط حجاج ابن يوسف - آن جلاد قوم عرب - شايسته بود از وى به بزركى ياد نكنى و 


بر وى درود نفرستى!! 
راستى! شايد حجاج بن يوسف رانيز در شهوداتت صاحب مقامات ديده اى كه ديكران از دركك آن عاجزاند!!! 9 


شيعيان مظلوم و زجر كشيده - كه در زمان تو جزو اقليت هاى زير يا لككد شده بودند - براى جه با انواع و اقسام تهمت ها - 


فقط به صرف شنيدن اين تهمت هااز ناصبيان - از آنان ياد مى كنى؟!! (5) 


آيا در دين تو جايز است كه كروهى را بى سند و بى دليل به اقسام افترائات متهم سازى؟!! 


ص: اع 


.188 صص 798 و‎ 2١ فتوحات مكيه. ج‎ -١ 
.68 فتوحات مكيه» ج 7 ص‎ -١ 

"'- فتوحات مكيه. ج "ا ص .١78‏ 

- فتوحات مكيه ج »١‏ ص .18١‏ 


سؤال من از شيعيانى است كه تو را شيعه مى خوانند» سؤال من از آن افرادى است كه در مدح تو دجار غلو شده اند» سؤال من 


از آن عالم نماهايى است كه تو را جنان ستوده اند كه امامان معصوم عليهم السلام خود را جنين نمى ستايند! 


اى شيعيان! اين جه شيعه اى است كه مؤمن قريش يدر مولايمان و سرورمان امير مؤمنان على عليه السلام» يعنى حضرت 


حاشا كه فردى شيعه باشد و در عين حال ابوطالب عليه السلام آن منادى بزركك توحيد و مجاهد راه خدا در دفاع از ييامبر 
خاتم صلى الله عليه و آله و سلم را كافر انككارد! 


ازايخ الفاظ و عبارات جيرى به دسث ند آبد؛ مكر سحن آن فبلسوف صدرائى كه كفث: 
«ابن عربى» خصم ألدٌ شيعه اماميه است». 272 
جناب محى الدين! 


نمى دانم كلمات تو را با كدام ترازو بسنجم: با ترازوى عقل يا با ترازوى شرع؟ كاه نظرات تو را با عقل سنجيدم و كاه با ميزان 


شرع؛ اما هر بار كه جنين كردم به صداقت مرحوم فيض كاشانى بى بردم كه فرمود: 

«در سخنان ابن عربى مطالبى هست كه مخالفت روشن با شرع دارد)». 270 

آخر جككونه مى توان قائل به سخنان تو شد در حالى كه در قرآن و روايات» كلام صريح در ردٌ آنان موجود است؟! 
جناب ابن عربى! 

نمى دانم كدام مكاشفه بر قلب تو فرود آمد كه قوم جاهل و كمراه نوح عليه السلام را واصل به 

ص: /57 

."10 ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 


؟- سيد جلال الدين آشتيانى» مقدمه بر شرح فصوص الحكم, ص 656. 
"'- بشاره الشيعه»؛ ص .18٠‏ 


معرفت الله و فانى در ذات خدا دانستى و كفتى كه در واقع آنان در درياهاى علم الهى غرق شده اند!! )١(‏ 
نمى دانم كدام مكاشفه براى تو رخ داد كه كوساله يرستان قوم موسى عليه السلام را موحد و هارون عليه السلام - آن فرياد كر 
توحيد - را به جهل و نقص معرفت در امر توحيد معرفى كردى؟!! (5) 


نمى دانم جه حالى به تو دست داد كه شرك را نفى كردى و قائل شدى كه در عالم» شركك وجود ندارد!! و هر كس - حتى 


نمى دانم جه مكاشفه اى به تو دست داد كه كفتى فرعون طاهر و مطهر از دنيا رفت!! (5) 


مقابل موسى عليه السلام ايستاد؟!! 


اكر مقصودت اين فرعون استء كه خداوند او را كافر» طغيان كر و سركش و جهنمى معرفى مى كند!! 
و باز نمى دانم با تأويل كدام آيه از قرآن كفتى كه شهود مردان - حق تعالى را در زنان تت و أكمل است!! (2) 


تو حكونه روا داش ون شرهائه كفس كه حون حندا دوست دار هرد ثنها اؤاو لذت ببرةة دن مجامعت هرد و زن منعول 


واقعى (نعوذ بالله) ... است؟!! (2) 


اكر بخواهم از عجايب كلامت بككويمء نوشته ها از جند جلد كتاب فراتر مى رود؛ اين مختصر را از باب مشتى كه نمونه خروار 
است يادآور شدم تا سبب تأمل منصفان كردد. 


ص: ارون 


./١ فصوص الحكمء شرح عبدالرزاق كاشانى» ص‎ -١ 

.2١5 ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص‎ -١ 

'- فتوحات مكيه. ج "ا ص /177؛ ترجمان الاشواق» ص ."٠‏ 
؟- فصوص الحكم. فصّ موسويه. 


ه- ممد الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 807. 
8- همانء» صص 2١08‏ و/ا20. 


شايد اين كلمات تو نتيجه حالات به اصطلاح عرفانى تو بوده و شايد در نتيجه ى خواب هابيى از جنس همان خواب معروفت 


باشد! 


تو در آن خواب جطور فهميدى كه او ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود؟! آخر سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه 


از طريق راويان در كتب حديثى به ما رسيده استء غير از آن است كه در خواب بر تو املاء فرموده است!! 


راستى! آن شب كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فصوص را بر تواملا-ء مى كرد. خود ايشان فرمود كه از عهده هدايت 


عمويش حضرت ابوطالب عليه السلام بر نيامده است؟!! 


جناب ابن عربى! 

هر جند برخى از رجال شيعه از طرفدارانت با زور مى خواهند لباس شيعه را بر تنت كنند - همان لباسى كه تواز آن بيزارى - 
ودر مقامت مى كويند: 

«بعد از ائمه عليهم السلام هيج كس در معارف به ياى ابن عربى نرسيده است». ل1) 

ويا مى كويند: 

«معارفى كه ابن عربى آورده است در مقابل معارف ديكران» درياست در مقابل شبنمى»! (7) 


ص: بكرن 


-١‏ استاد حسن زاده مى كويد: «اساتيد براى ما از مرحوم قاضى حكايت مى كردند كه آن جناب مى فرمود: بعد از مقام 
عصمت و امامتء در ميان رعتّت احدى در معارف عرفانى و حقايق نفسانى در حدٌ محى الدين عربى نيست و كسى به او نمى 
زعا دوفية باذوازه علامة اطاظاق اهن كا عات شق يداثقل او كتاف اسو عارفان: 

1- استاد مى كويد: صاحب الفتوحات المكبيه كه بعد از وى هر جه در زمينه معارف و اسرارء به تازى و فارسى يا نظم و نثرء 
تصنيف و تأليف شده است» نسبت به نوشتار شيخ اكبر جه شبنمى است كه در بحر مى كشد. (بنيان مرصوصء جوادى آملى؛ 
ص *10) 


أها تداك 


شيعيانى كه قلبشان خاضع براى معارف خاندان طهارت عليهم السلام استء هركز سر تعظيم در برابر معارف ير اشتباه تو فرود 
نمى آورند؛ آنان يكك جمله كوتاه اميرمؤمنان على عليه السلام را با تمام آثار و نوشته هايت - كه تا يانصد اثر به تو منتتسب 
نموده اند - معاوضه نمى كنند! هر جند با اين سخنان در اين مجموعه كوجكك در نقد توو ييروانت» خطرات را بر جان خود 


خريده ام؟ اما 
خوشحالم كه در بيشكاه نورانى اميرمؤمنان عليه السلام شرمنده نيستم! 
الحمدلله الذى جعلنا من المتمسكين بولايه أميرالمؤمنين و الأئمه المعصومين عليهم السلام 


1 


ص: ع 


الحاقيّه اول: نقد اجتهادى برخى از فتاواى ابن عربى 


اشاره 
1 


بز ركترين اثر ابن عريى كه «الفتوحات المكه) استء علاوه بر مباحث عرفانى و سلووكك اهل تصوّف و احاديث نبوى صلى الله 
عليه و آله و سلم - كه تماماً از منابع اهل سنّت اخذ شده و بسيارى از آنان از مجعولات مى باشد - حاوى بسيارى از فتاواى 
وى نيز مى باشد؛ در اين قسمت برخى از فتاواى وى - كه كاملا مغاير با اجماعتات فقه شيعه است - را نقل نموده؛ و فتاواى 
وى را با ادلّهُ كاملا عملى از آيات مباركة قرآن كريم» و روايات شريفه؛ و اجماع علماى شيعه در هم كوبيده و متعارض بودن 


فتاواى او با مذهب حَقّهُ شيعة اثنى عشريّه را به طور كاملا علمى به اثبات رسانيده ايم: 
|. كسى كه نماز خود را حتى از روى عمد ترك كندء قضا ندارد! 


قال: (وصل فى فصل العامد و المغمى عليه) اختلف العلماء فيه فمن قاتل إِنَّ العامد يجب عليه القضاء و من قائل لا يجب عليه 
القضاء و به أقول و ما اختلف فيه أحد أنه آثم 


ص : 5177 


-١‏ بازنويسى و شرح صفحات 88” تا 97 از جاب اول از كتاب «ابن عربى از نكاهى ديكر» (سئد محسن طيّب نيا). 


و أمّ المغمى عليه فمن قائل: لا قضاء عليه و به أقول و من قائل بوجوب القضاء و هو الأأحسن عندى فإنّهِ إن لم تكتب له فى 
ننس الآ فريكيي كنينة لدانافله فيو الأحرظ ,ب 33 


من كردم 

[در وجوب و عظمت نماز] 

آيات كريمه: 

قال الله سعدانه و فاك ل إن انلقو كانت على التوترية كنار ك0 )لد 
اوقل الشااعر وجل: (..و أقبدوا الصلاه و لا تكوتوا من المش كين ) 1 


و قال عر من قائل: (كل نفس بما كتديّت رَهينَهُ * إلا أصحاب اليمين * فى جَنَاتِ يََساءَلوّنَ * عَن المُجِرِمِينَ * ما سّلمككم فى 
سَهَرَ * قالوًا لم تكك مِنَ المُصَلْينَ). (5) 


. و قال تعالى: (مَحَلَفَ مِن بَعدِهِم خَلفُ أضاعوًا الصَّلاهِ وَ انَّبعُوا الشَّهُواتِ قَسَوفٌ يَلقّونَ غَيَا). (0) 
ف وقال الله جل جخلاله: (و اسكعينوًا بالشبر و الصَّلاه و إِنّهَا لكبيدة الا على الخاشعية). (8) 
#. و قال الله الكريم: (يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا اسَعينُوا بالصّبر وَ الصّلاهِ إنَّ الله م الصَابرينَ). 0 


ين 


.188 ص 578؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج لا ص‎ ١ الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج‎ -١ 
.1١7 سوره نساء (6)) آيه‎ -9 

7 سوره روم 220500 آيه 3 

سور ملك (عالاله الآياك نات ماي 

ه- سوره مريم عليها السلام (19): آيه 09. 

#- سوره بقره (7)) آيه 60. 


. ١8 سوره بقره 56 ايه‎ -١/ 


روايات شريفه: 


.١‏ فِى السب كالصّحيح: قال الصّادق عليه السلام: «أوَّلَ ما بُحاسَبُ به العَبدُ عَلَى الصّلاهِ قإذا قلت قُبلَ مِنهُ سائرٌ عَمَلِهِ وَ إذا ردت 
عله ؟ة عله اك قله 30 


_ 


تبيين: در (فقيه) از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «اول آن جه از بند كان سؤال و حساب مى شود از نماز 


اميك وماق كدشول شد نمان ايقناة حيار اتبال اراق اده وت ونان "كدو شو هادا بقاقه ردس قود ياه اعدال 


ايشان)». (5) 


؟. و فى الصّحيحء عن مُسعَدَة بن صَدَقََء أنه قال: سُئّلَ أبوعبدالله عليه السلام «ما بال الزَّانِى لا تُسَمِيهِ كافراً وَ تاركك الصّلاهِ تُسَمَيه 
كافراً وَ ما الحيهٌ فى ذلكك؟ فَقَالَ: «لأنَّ الزَّانِ وَ مَا أشبهَة إنّما يفل ذلك لمكان الشَّهِوَهِ لِأنّها تَغِْبَهٌ وَ تاركك الصّلاهِ وَ لا يتدكها 
إلا استخفافاً بها وَ ذلك لأنَك لا تَح د الرّانى يَأتَى المرأة الا وَ هُوَ مُسئَلِذٌ لإتيانه إِيّاهَا قاد دا إلّيها و كل مَن ترك الصّلاة قَاصِداً 
تّركها قيس يَكوْنٌ قَصِدَهٌ لِتركهًا اللَذَّهَ َإذا نفِيتِ اللَذَُ وَقَ الإستخفافٌ و إذا وَقَمَ الإستخفافٌ وَقَمَ الكفر. (9) 

تبيين: و در (فقيه) از ابن صدقه روايت كرده كه از حضرت صادق عليه السلام سؤال كردند: «جرا زناكار كافر نمى شود و 
تاركك نماز كافر مى شود و دليل براين جيست؟») حضرت؟ فرمودند: «زيرا كه زناكار و امثال اواز لواط و غيره از جهت 
شيوظ والذك أن كارن كشو ى عارك كباذع كفا كن فاو از سيت خقيف مرك 1101 

* وَ فى الصّحيح - عَلَّى التَحقيق - عَن القَذّاحه عَن أبى عَبدالله عليه السّلام قال: 


ص: ممع 


.278 ص 0708 ح‎ ١ من لا بحضره الفقيه طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج‎ -١ 
قانون الإسلام. طبع نشر اكرام؛ ص 0"؟.‎ -" 
.218 ص 508 ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه. طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج‎ - 
.6"* قانون الإسلام» طبع نشر اكرام؛ ص‎ -* 


جا َل إِلَى النَّنَ صلى الله عليه و آله و سكم قَقَالَ: يا وَسُولَ الله! أوصدنىء فال :لا تدع الم قله تعمد نا 
ا .00 


تبيين: و در (كافى) از قدّاح از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده كه: «به نزد حضرت رسو الله صلى الله عليه و آله و سلم 
كسى آمد و كفت: به من وصّت فرمائيد! آن حضرت صلى الله عليه و آله و سلّم فرمود: نماز را با قصد و عمد تركك نكن و هر 
ل ا 


ري ماين لكف وَالايمان إلا ترك الصّلاو». ! ل 


تبيين: و ايضاً [مرحوم صدوق در (عقاب الأعمال) روايت كرده كه حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فرموده: «فرق 


و فِى الصّحيح -عَلَى النُحقيقٍ - عن ميد بن زُرَارَء قالَ: سَأَلتٌ أبا تبدلله عليه السلام عَنِ الكبائٍ ققالَ: امن فى كتاب عَلِيَ 
عليه السلام م بئٌ: الكفر باله» و كَل النّهسء و مُق الوالِدّين» و أكل الرَا بعد اليه وَ أل مال اليتيم؛ لماو الَِارُمِنَ الخ 
وَ التَّرْبُ بَعدَ الهجره». قالَ: فَقَلتٌ: اهيدا أكبرٌ المعاصى؟ قالَ: اتعَم). قُلتُ: فأكلٌ رهم بِنَ الما اليتيم لما أكبرُ أم ترك 
الصّلاِ؟؛ قالَ: هترك الصّلاوا قُلتٌ: قما عَدَدتَ ترك الصّلاهِ فى الكبائرا؛ فَقالَ: «أَيّ شََىءٌ أَوَلُ ما قلت لَكك؟» قال: قلت «الكفداء 
قال: هَإنَّ تارك الصّلاهِ كافِرً! - يَعنِى: من غَير عِلَِّ -». () 


م 


.١١ الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه. ج * ص 588 ح‎ -١ 

.8”/ قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام» ص‎ -١ 

*- ثواب الأعمال و عقاب الأعمال؛ طبع دار الشريف الرضى للنشر» ص .7"١‏ 
*- قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام» ص /”8. 

ه- الكافى؛ طبع دار الكتب الإسلاميهء ج 7 ص 71/8 ح 8. 


تبيين: و در (كافى) از ابن زراره روايت كرده كه [از] حضرت صادق عليه السلام سؤال كردم از كناهان كبيره؟ حضرت عليه 
السلام فرمود: «آن ها در كتاب حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام هفت كناه است: اول آنها كافر شدن به خداوند است, و قتل 
نفسء و حقوق والدين» و خوردن ربا بعد از دانستن آنء و خوردن مال يتيم با ظلم؛ و از جهاد فرار كردن» و عوام شدن بعد از 
هجرت - يعنى: بعد از شناختن احكام اسلام جاهل شدن به آن ها -) كفتم: «كناهان كبيره اين ها است؟» حضرت عليه السلام 
فرمود: «بلى»)» كفتم: «خوردن يكك درهم از مال يتيم به ظلم بزركك تر استء يا تركك كردن نماز؟» حضرت عليه السلام فرمود: 
«تركك نماز بزركك تر است». كفتن: «تركك كردن نماز را در جملة كناهان كبيره بيان نفرموديد!» آن حضرت عليه السلام 
فرمود: «آيا براى تو در اول كناهان كبيره جه كفتم؟) عرض كردم: «اول آن ها از كافر شدن به خداوند فرموديد»» آن حضرت 
عليه السلام فرمود: «تركك كنندة نماز - بدون علت در تركك - آن كافر است». (0) 


[در وجوب قضاى نماز فوت شده] 

آيات كريمه: 

قال اللاموسانة ( مو الذض خم اللرن و النهان خلفة لقن أراة أ نلك أو أراة شكنر )23 
ادي رده 


.١‏ فى البر كالصّحيح: قال الصادق عَليه السّلام: دكل ما فاتك باللّيل قاقضه بالتّهار قالَ الله تَبارَكك وَ تعالى: (وَ هُوَ الّذى جَعَلَ 
الليل وَ النّهارَ خلفَةً 


ص: وخرفرا 


-١‏ قانون الإسلام» طبع نشر اكرام»؛ ص رةه 
؟- سوره الفرقان (ه" ابه ؟. ترجمه علامه سيد حسين عرب باغى ارموى: «خداوند قرار داده شب و روز را خليفة يكديكر 
كه اعمال فوت شده شب را در روز وافعال فوت شده روز را در شب به جاى بياورند و اين قرارداد از براى آن كس است كه 


اراده ياد ورى داشته باشد و يا ارادة شك ركزارى نمايد» إقانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص 08080 ). 


قن آراة أقعد كد أو أواة شكور )اتسين خنى: أن بَقضى الول ما فاته اليل وَ النّهارِ وَ ما فاته بالنهارِ باللّيل -. )0 


تبيين: در (فقيه) روايت كرده كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: «هر جه از تو فوت شود در شب آن را در روز قضا كن - و 


آن جه رااز توفوت كردد در روز آن را در شب قضا كنء و دراين خصوص اين آيه را تلاوت كردند». (7) 


". وَ فى الصَّحِيح - عَلَى التَحقيقٍ - عن زَرارَة» وَ الفضَّيلِء عن أبى جَعفَرٍ عليه السلام فى قَّولٍ الله تبارك اسمة: (إنَّ الصّلاءَ 
كات عَلَى المؤمنيق كتاباً موفونا): قال: ايغنى مفرّوضاً ولس يَغنِى وَقتَ فوتها إذا جار ذلك لوقت ثم اها ّم تكن صه لاه 
هذ مُوَدَاهُ وو كانَ ذلك لَهلكك سُلَمَانُ بن داود عليه السلام حينَ صَنََا لير ونه وَ لكنهُ متتى ما ذَكرَها صلَاهاء قاَ: نم قال و 
حت ا رو ا اوري رح ريا ل اام لا روي 
اتوك ققد كل جائل 5 قنَا إِعَادَهَ عَلَيِك من شك ِححتى تَستَيقِنَ إن اسكَيقَت كَعَليك أن تُصَلْيهَا فى أَىّ حال كنت». (0) 


3 
- 


تبيين: و در (كافى) روايت كرده اند كه حضرت باقر عليه السلام فرمود: «معناى موقوت» مفروض است و قصد نكرده خداوند 
وقت فوت نماز را كه اككر فوت شود وقت آن به جاى آورده نشود و هركاه اين طور باشدء حضرت سليمان عليه السلام هلاكك 
مى شود به علت اين كه آن حضرت عليه السلام نماز خود را بعد از كذشتن وقت آن به جاى آورد و لكن معنى آيه اين است 
كه هر وقت به خاطرش رسيد در وقت و يا خارج آن مى كزاردم. (5) 


ص: كرفا 


126 ص 0ح‎ ١ من له يحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج‎ -١ 
.606 ؟- قانون الإسلام» نشر اكرام ص‎ 
.٠١ الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج "ا ص 798, ح‎ -* 


6- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص . 


*. وَ فى الصّحيحء عَن زْرَارَةه عن أبى جعفر عليه السلام: «أَنْهَ سيل عَن رَجل صّلمى بغير طَهُورٍ أو نسدى صَلَوَاتٍ لم يُصَلَِا أو نَامَ 
عَنها؟ فَقالَ: «يَقضيهَا إذا ذَكرَها فى أي ساعَهٍ ذَكرّها من ليل أو نهار ...». (1) 


تبيين: و در (تهذيب) از زراره روايت كرده كه: از حضرت باقر عليه السلام سؤال كردند: «كسى كه نماز را بدون وضو و غسل 
كزارده و يا اين كه جند نماز را نسيان كرده و يا اين كه خوابيده و نماز نكزارده [جه كند]؟) حضرت عليه السلام فرمود: «قضا 


مى كند آن ها را در وقتى كه به خاطرش رسد در هر ساعت كه باشد در شب يا در روز). (27 


*. وَفِى الصّحيحء عَن إبن مُسكانَ» رَفْعَهُ إلى أبى عَبِدِالِهِ عليه السلام» قال: «مَن نَّامَ قبل أن يُصَلِى العَتَمَهَ فلم يَستّنقظ حَتّى يَمضى 
نْصفٌ الليل قلتقض صَلائَهُ وَ ليستغفر اللّمه. (*) 


تبيين: و در (تهذيب) ازابن مسكان روايت كرده كه: آن حضرت عليه السلام فرمود: «هر كه قبل از نماز عشا بخوابد و بيدار 
نشوة خا نفل شب يكدذرة يس تماق ابه حاف آورد واستغعفار كيد 13 


- 
ع 


وَ فِى الصّحيحء عَن محمد بن أبى عُمِير عن رِجَالِهِ عن الصَّادِقٍ عليه السلام: فى الوَّجى يَمِوْتٌ وَ عَلّيهِ صَلاهٌ أو صَوءٌ؟ قال: 
«يقضيه أولَى النّاسن به). (ه) 


تبيين: و مرحوم ابن طاوس در (غياث) از ابن ابى عمير روايت كرده كه حضرت صادق عليه السلام كفتم: ١كسى‏ كه بميرد و 
در ذمَّهُ او نماز و روزه باشد جطور است؟» حضرت عليه السلام فرمود: «قضا بايد بكند از او اولاى مردمان به او». (2) 


ضر وعم 


.٠١894 تهذيب الأحكام: طبع دار الكتب الإسلاميه ج ؟ ص 588؟, ح‎ -١ 

؟- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص 66 

“- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميه» ج ؟ ص #/ا”ا, ح .٠١91/‏ 

6- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص /606. 

- وسائل الشيعه» طبع مؤ سسه آل البيبت عليهم السلام لإحياء التراث» ج لل ص اح ٠66‏ . 


©- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص 4 


احاديث اهل سنث: 


.١‏ عن أنس بن مالكك, عن الى صلى الله عليه و آله و سلم. قال: «مَن ند صلا فَليِصَ لّها إذا ذَكرّهاء لا كَمَارَة لَهَا الا ذلك 
(أقِم الصَّلاء يذكرى) (01)؛ و لمسلم: «مَن نسي صلا أو نامَ عنهاء فكنارتها أن تصَليهًا إذا ذ كز قا 175 


1. وعن بشر بن حرب؛ عن سمره بن جندبء قال: - أَحتَرمَهُ مرفوّعاً - «مَن نسي صَلاه فليِصَّهَا حينَ يَذكرُهَا وَ مِنَ العَدِ للَقت». 
سف 


و روى أحمد بإسناده» عن بشر بن حرب أيضاًء قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال: فذكر مثله. (8) 


. و عن سمره: «أنَّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله و سلّم كان يَأمُرْنا إذا نام أَحَدُنًا عن الصَّلاءِ أو نَسِيَهَا حَتّى يَذْهَبَ حينّهَا الذى 
تُصَلَى فيه أن يُصَلْيَهَا مََ الّتى تَليها مِنّ الصَّلاهِ المكتّوه». (ه) 


؟. وعن سمره؛ عن النب صلى الله عليه و آله و سلمء قال: «مّن نّسِى صَلاه فَليِصَلْهَا إذا ذَكَرَهًا مِنَ العَدِ للوّقتِ)». (2) 
ه. و عن أبى سعيدء عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم - فيمن ينسى الصلاه -» قال: «يصلها إذا ذكرهاا». 200 
ص: رض 


.١5 آيه‎ ))3١6( سوره طه‎ -١ 

؟- العُمده فى الأحكام فى معالم الحلال و الحرام؛ طبع دار الكتب العلميّهه ص ©128؛ ح .1١15‏ و در حاشيه ص ١8١‏ آمده است: 
أخرجه البخارى فى صحيحه فى كتاب المواقيت باب 477 و مسلم فى صحيحه فى كتاب المساجد حديث 2:04 1لا ص 10"؛ 
و أبوداود فى سننه فى كتاب الصلاه باب ١١؛‏ و الترمذىٌ فى سننه فى كتاب الصلاه باب 7١١2‏ 1؛ و النسائيئ فى سننه فى كتاب 
المواقيت باب ”8 - 88؛ وابن ماجه فى سننه فى كتاب الصلاه باب ١٠؛‏ و الدارميَ فى مسنده فى كتاب الصلاه باب 528؛ و 
مالك فى الموطأ فى كتاب الصلاه حديث 218 و فى كتاب السفر حديث 4/7 و الإمام أحمد فى مسندهء ج 0 ص 0٠١‏ 189 
اع 724 الى واج ف ص 77. 

"- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربيئ» ج ١‏ ص .""١‏ 

"- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربئ» ج ١‏ ص ."7١‏ 

ه- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربئ» ج ١ء‏ ص ."7١‏ 

8- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربى» ج ١‏ ص 77". 

/'- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربى» ج ١‏ ص 77". 


*. وعن عمران» قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «مَن ني صَلاه فَليِصَلْها إذا ذَّكَرَمَاء. )١(‏ 
[در نقل برخى از فتاواى علماى كرام ادهم الله تعالى] 
شيخ طائفه محقَه اماميّه اثنى عشريّه شيخ طوسى رحمه الله: 


«... كل من كان على ظاهر الإسلام كامل العقل بالغا فإن جميع ما يفوته من الصلاه بمرض و غيره يلزمه قضاؤها حسب ما فاتته» 
و كذلك ما يفوته فى حال السكر أو يتناول الأشياء المرقده و المنومه كالبنج و غيره» و فى حال النوم المعتاد فإنه يجب عليهم 
قضاؤها على كل حالء و كذلك من كان مسلما فارتد فإنه يلزمه قضاء جميع ما يفوته فى حال ردته من العبادات» و وقت 
الصلاه الفائته حين يذكرهاا أى وقت كان من ليل أو نهار ...». (؟) 


و علامه فقيه كبير حضرت آيت الله سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى رحمه الله: 


«يجب قضاء اليوميه الفائته عمداً أو سهواً أو جهللا أو لأجل النوم المستوعب للوقت أو للمرض و نحوه. و كذا إذا أتى بها باطله 
لفقد شرل أو جه بوجت تر كه البطلان بأن كان على وجه الخمد أى كان من الأركات عبد 11 


مى كويم: در حواشى فقهاى كرام اتدهم الله تعالى بر العروه الوثقى مخالفى در اين مسئله يبدا نشد. 
يجب قضاء الصلاه اليوميه التى فاتت من وقتها عمد أو هوا 


ص: 61 


."77 ص‎ ١ مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربئ: ج‎ -١ 
.1 78 ص‎ ١ المبسوط فى فقه الإماميه؛ طبع المكتبه المرتضويّه عليه السلام لإحياء الآثار الجعفريّه عليه السلام» ج‎ -" 
العروه الوثقى» طبع المطبعه ستاره» ج ” ص مم‎ 


أو جهلا أو لأجل النوم المستوعب للوقتء أو لغير ذلكك, و كذا إذا أتى بها فاسده لفقد جزء أو شرط يوجب فقده البطلان ...). 
1 

مى كويم: در حواشى فقهاى كرام اتّدهم الله تعالى بر منهاج الصالحين مخالفى در اين مسئله بيدا نشد. 

وعافه جلى يكن الله 

«و نمازهاى قضا مثل نماز اداء» ملاحظة ترتيب در آن لازم استء هركاه بداند به جه ترتيب فوت شده؛ يس اكر نماز عصر 


قضايى را مقدّم بر نماز ظهر قضايى داشت» يس ملتفت شدء بركردد به نماز ظهر با امكان» و اكر [ممكن] نشد عدولء از سر 
بكيرد و جوباً». (5) 


وملا محمّد مهدى نراقى رحمه الله: 


«هركاه نمازى از نمازهاى يوميّه از شخصى فوت شود و آن شخص در وقت فوت آن نماز بالغ وعاقل و خالى از حيض و 
نفاس و كفر اصلى و بى هوشى بوده باشد» قضاى آن نماز بر او واجب است. يس هر نمازى كه در حين عدم بلوغ و در وقت 


اقرب ... و نمازهايى كه در وقت خواب يا در مستى از شخص فوت شود» قضاى آن نيز واجب است»). 220 
و فقي عحئق نت الله سبد شاع صو ير عدي رححمة اللده 


يجب قضاء الفريضه الفائته بعد أو نسيان أو نوم أو تركك طهاره أو ارتداد لا بكفر أصلى و لا بصغر أو جنون أو نفاس و ذلك 
عند الذكر ما لم يتضيق وقت الفريضه الحاضره بل و ما لم يتضئق وقت فضيلتها و ذلك إجماعاً فتوىّ و نضاً». (8) 


ص: ؟عع 


/١14 ص١ منهاج الصالحين» طبع نشر مديئنه العلم» ج‎ -١ 

." ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص‎ -١ 
.584 تحفةٌ رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب. ص 588 تا ص‎ -'" 

ع- إجماعئّات فقه الشيعه» طبع مؤ سه المنان ج ١‏ ص 5028. 


و مرجع كبير حضرت آيته الله سيد محمد سعيد طباطبائى حكيم رحمه الله: 


«اكر كسى نمازهاى واجب رااز روى عمد يا سهوىء يا فراموشىء يا نادانى» يا در اثر غلبه خواب و يا به هر دليل ديكر در 
وقتش نخواند» بايد قضاى آن را انجام دهد. [و نيز] هر نمازى كه به جهت تركك يكى از اجزاء و يا شرايط آنء به صورت باطل 
خوانده شده و اعاده نكرده در خارج از وقتء بايد قضاى آن را به جا آورد). )١(‏ 


و فقيه كبير مرجع عالى در جهان تشيّع آيت الله ميرزا يدالله دوزدوزانى تبريزى دام ظله: 


«واجب است قضاى نمازهايى كه از شخص فوت شله به هر نحو و بترتيبى كه ازاو فوت شده.؛ در صورتيكه بداند ترتيب آن 


را بنحوى بجا آورد كه ترتيب حاصل شود. و اكر نداند ترتيب ساقط است». (5) 
[در نقل برخى از فتاواى عُلماى اهل سئنت| 
عالم بزركك اهل سنت ابوحامد محمّد بن محمّد بن محمّد غزالى - م 900 ه.ق -: 


«من ترك صلاةءٌ واحدهً عمداًء و امتنع عن قضائها؛ حتى خرج وقت الرفاهيه و الضروره قتل حينئفٍ بالسيفء و دفن كما يُدفن 
ساكو المشلمية و فيان عليه و لا تمي قود جا 1 

و عالم بزركك اهل سنت علامه علاء الدين على بن داود بن عطار شافعى - م 200 ه.ق -: 

«... و قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «مَن نيد صَلاه فَليِصَلهَا إذا ذَكَرَهَاء معناه: أنّه يلزمه الصلاه إذا خرجت عن الوقت بنوم 
أو نسيان» و تكون قضاءء و هذا لا خلاف فيه. وقوله صلى الله عليه و آله و سلم: ١لا‏ كمَارَة لّها الا ذلكك:. يعنى: أندلة كناره لها 
غير فعلها وقتّ ذكرهاء و لا يلزمه شىء آخرٌ مع فعلها؛ من عتقٍ أو صيام 


ص: “عام 
-١‏ منتخب المسائل» طبع التشاراك مير قادى الأكيه عليه السلام» ص .١١18‏ 


1- رسالة ارشاد المؤمنين الى احكام الدين» طبع دفتر معظّم له ص ١٠ل‏ م ا 
*- الوجيز فى فقه الشافعيّ» طبع شركه دار الأرقم بن أبى الأرقم» ج ١‏ ص ؟١5.‏ 


أو صدقه» كغيرها مما تدخله الكفّاره مع وجوب قضائه؛ و يحتمل أنَّ مراده أنه لا بدل لقضائها كما يقع الإبدال فى بعض 
الكفارات» أو أنّه لا. يكفى مجرّد التوبه و الاستغفار بل لا د من الإتيان بها. وقوله: (أَقِم الصّلاة هَ لتذكرى))؛ قال مجاهد - فى 
قوله تعالى - أَقِم الصّلاة لذكرى)): أى: لتذكرنى فيهاء و قال مقاتل: لتكت ساضام كرا لإقمياب. ثم الأمر بقضائها 
بقتضى فعله عند ذكرهاء فيصير ظرفاً للمأمور به فيتعلّق الأمر بالفعل فيهء و لا شكك أنه كذلكك, أمّا عى الوجوب فى حي من 
تركها عامداً» فإنَّه يجب على الفور أو على الاستحباب فى حقٌ النائم و السهىء و لا يجب كما ذكره بعضى أصحاب الشافعيّ» و 
قد ذكر بعضهم الوجوب على الفور مطلقء و بعضهم عدم الوجوب على الفور مطلقاًء و استدلٌ بعض العلماء على عدم وجوب 
القضاء على الفور بعذر النوم و النسيان ...». 2١‏ 


وعالم بزركك اهل سنَّت تقي الدين ابن دقيق العيد - خ 7١/ه.ق‏ -: 


كن الى بويا اك عو الى بصي لياو الددو تلم لماكو بي اد نتفلا (اادسياء لاخر هلهَا الا ذلكء (أقِم 
الصافة 2 كركي از و الحا «مَن نستى ص لام أو نام عَنهاء ؟ فَكَفَارَتَهَا أن يَصَ ليها إذا ذَكْرَهًا). الكلا م عليه من وجوو: أحدها: أنه 
يجب قضاء الصلاه إذا فاتت بالنوم أو النسيان» و هو منطوقه؛ و لا خلالف فيه . الثانى: اللفظ يقتضى توه الأمر بقضائها عند 


ذكرها ... فيستحبٌ قضاؤه على الفورء ولا يجب .. والفالك شه سعد يعوو شرل و 23 الا مف - وهو فى صلاه - 
ال ا امسر ا و هي 
و الإمام 
ص: 688 


.8 ص ١/اث و "لاله ذيل ح‎ ١ العٌدَّه فى شرح العَمدّه فى أحاديث الأحكام؛ طبع شركه دار البشائر الإسلاميه ج‎ -١ 


و المأموم, و بين أن يكون الذكر بعد ركعه أو لا“ فلا يستمرٌ الاستدلال به مطلقاً ... الرابع: قوله عليه السلام: دلا كفارَة لَهَا الا 
دلكفن يعننل أن يراد قفي الكتاره العاليمى الخانني: وحوري القضاء على العاننك بالثر ككف مق طرق الأولن .بج 213 


مى كويم: بنابراين ثابت شد كه اين فتواى ابن عربى در اين باب مخالف با اجماع علماى اهل تسئّن و تشيّع مى باشد. 
؟. بيامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم - العياذ بالله - غنا كوش مى كرد! 


قال: «... أن العبد لما كان يوم فرح و زينه و سرور و استولت فيه النفوس على طلب حظوظها من النعيم و أيدها الشرع فى ذلكك 
بتحريم الصوم فيه و شرع لهم اللعب فى هذا اليوم و الزينه و فى هذا اليوم لعبت الأحابشه فى مسجد رسول الله صلى الله عليه و 
آله وسلم وهو واقف ينظر إليهم وعائشه خلفه صلى الله عليه و آله و سلم و فى هذا اليوم دخل بيت رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم مغنيتان فغنتا فى بيت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يسمع و لما أراد 
أبوبكر حين دخل أن يغير عليهما قال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم دعهما يا أبابكر فإنه يوم عيد!». (؟) 


ابن عربى با نقل اين حديث جعلى و صحه كذاشتن بر آن علاوه بر تهمت زدن به وجود مقدس نبي مكرّم اسلام صلى الله عليه 


و آله وسلمء حرمت غنا را در روز جشن و عيد مى شكند! 

مى كويم: (50) 

آيات كريمه: 

.١‏ قال الله جل جلاله و عظم شأنه: (و إذا 7 أواتاية أن لهو القخيرا اليا 
ص: 558 


.8 إحكام الأحكام شرح عمده الأحكام, طبع مكتبه السنّهه ص 598 تا ص 071917 ذيل ح‎ -١ 

؟- الفتوحات المكيّه. طبع دار صادرء ج »١‏ ص 48١9‏ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج /اء ص .62١‏ 

“- مى كويم:جهت تفصيل مطلب به رسالة «كشف الغطاء عن و خامه الغناء»» تأليف: «محدّث خيبر سيد حسين عرب باغى) در 
ضمن مجموعه «عشره كامله و نيز «راز موسيقى» تأليف: «سعيد رمزى'): و نيز موسوعة «غناء؛ موسيقى» به كوشش: «رضا 
مختارى و محمد رضا نعمتى»» جاب: «بوستان كتاب» و ... مراجعه نمائيد. 


كز كماقائما قل ما عبتا خد ين اللبى وك التجاوة و إن خب القارقة لك 


". قال الله سبحانه و تعالى: (وَ مِنَّ النّاس من يَسْتّرى لَهُوَ اديت لِيِضْل عن سَبِيل الله بغر لم وَ يَتَخِدّها هُرُواً أولئيك لَهُم عَذَابٌ 
000 


. قال الله عرّوجِلٌ: (وَ الّذِينَ لا يَسْهَدُونَ الور وَ إذا مَرْوًا باللغو مَرُوا كراماً). (*) 

#قال عر من قائل 4( اجتقوا اللاحض من الأونان و الجتهوا قول الزو) +( 

ه. قال الله الحكيم: (وَ الْذينَ هم عن اللغو مُعرضوٌنَ). (0) 

#. قال الله جل و علا: (وَ إذا سَمِعوًا اللَغْوَ أعرَضوًا عَنهُ وَ قالوًا لَنا أعمالنا وَ لَكم أعمالكم سَلامٌ عَلَيكم لا تَبتَغى الجاهلينَ). (2) 
روايات شريفه: 1/2 

.١‏ فى البر المُعتَبر: قال رَسُول الله ضَلى الله عليه و آله و سلم: (إنّه سَِيكونٌ قومٌ يَينُونَ وَ هم عَلَى اللهو وَ شرب الكمر وَ الغِنَاءِ 
قَبيَاهُم كذلكك إذ مُسِحُوا مِن لَيلَتهم وَ أصبَحوًا قِرَدَهَ وَ تحنازير. (4) 

".و فى الخبر المُعتّبر: «(وَ لدي هم عَن اللغو مُعرضوٌنَ)» يَغنى: عَن الغْنَاءِ وَ المَلاهى). (9) 

ص :عع 

1١ سوره جمعه (27)): أيه‎ -١ 

1- سوره لقمان »))5١(‏ ايه 2 

8 سوره فرقان (ه") أيه 9 

*- سوره حج (17)) آيه 80. 

6- سوره مؤمنون (79 آيه *. 

9 سوره قصص (58)) ابه 6 

- احاديث شريفه اين بخش از بحار الأنواره طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج */اء ص 74 تا ص 186 نقل شده است. 


8- تفسير القمىّء طبع دار الكتاب الجزائرئٌ» ج ١‏ ص .١18١‏ 
4- تفسير القمىّء طبع دار الكتاب الجزائرىٌ» ج ”. ص 8. 


* وَ فِى الحَبر المعتَبر: «(وَ الّذِينَ لا يَسْهَدُونَ الزّورَ؟» قالَ: الغِنَاءُ وَ مَجالِسُ اللغو)». )١(‏ 
وق الخر الشكبر:7(و إذا يعدا الغو أعدضوا غنة4 قال: اللدد الكذث و اللهد و العا ): 80 


د وَفِى الحبر المُعتبر: «وَ مِنّ النّاس من يَشْتّرى لَهُوَ الح .ديث لِيِضِل عَن سَبِيلٍ الله)» قالَ: الَِاءُ وَ شرب الحَمر وَ حَميعٌ المملاهى). 
ف 


عد حو اخ 


*. و فى الصّحيح كن عاصم بن حميد, قال: قلت لأبى عَبِدِاللْهِ عليه السلام: «جَعِلتٌ فداكك إِنَى أريدٌ أن أسألكك عن شَّىءٍ أستجى 
مِنه) قالَ: «سّل»» قلتٌ: «فى الينّهِ ِنَاء؟) قالَ: «إنَّ فى الينَّهِ سجر يمر الله رِيَاحهًا قَنَهْبٌ فتَضربُ تلك الشجَرَِ بأصواتٍ لم يَسمع 
الحَلائّق بمثلها سنا ثُمْ قالَ: «هذا عِوَض لمن ترك السَمَاعَ فى الذَّنيا مِن مَحَاقَه الله ...». (6) 


». وَ فى الصّحيح, عَن الحَسَن بن هاروٌنَ» قالَ: سَمِعتٌ أبا عبدالله عليه السلام, يَقُولَ: ١الغِنَاءُ‏ يُورتُ التاق وَ يَعتَقَبُ المّقرَه. (ه) 


و شيخ صدوق رحمه الله در (خصال) از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه آن حضرت عليه السلام فرمودند: غنا و 


آوازه خوانى سبب نفاق وفقراست. 


4 وَ فى الصّحبح عَن أبى الرّبيع الشَّامىء عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قالَ: «سَيْلَ عن الشّطرنج وَ الثَردِ؟)0 قال لا تَقرَبهُمَااء قلتٌ: 
«هَالعْنَاء؟) قال: رلا خَيرَ فيه لا 0 2 


ص: اع 


.١١7 تفسير القمىّء طبع دار الكتاب الجزائرئٌ» ج 7 ص‎ -١ 

"- تفسير القمىّء طبع دار الكتاب الجزائرئٌ» ج 7 ص .١1517‏ 

“- تفسير القمىئء طبع دار الكتاب الجزائرئٌ» ج 7 ص .١8١‏ 

©- تفسير القمىّء طبع دار الكتاب الجزائرىٌ» ج 7 ص 1884. 

ه- الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص 75, ح 65. 
#- الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص 70١‏ ح .١19‏ 


اراق الول ف ب فابزدي تي ابي عبدالله عليه السلام؛ قال: «المُنَبجَمُ مون و الكاهِنّ مَلعَوٌنْ وَ السَّاجِرٌ مَلعَوُنٌ وَ 
الفح كلق ناو عن [واهارو ا كل كيفيا: فيك كلكون 100 


و شيخ صدوق رحمه الله در (خصال) از امام صادق عليه السلام روايت نموده است كه آن حضرت فرمودند: منجم ملعونست؛ 
جاد و كر ملعونستء زن آوازه خوان ملعونست» كسى كه او را جا دهد واز مزد كسب او بخورد ملعونست. 


٠و‏ فِى الصَّحِيحء عن إبراهيم بنِ أبى البلاسد قال: 5 قلت لتأبى التحمن الْأَولٍ عليه السلام: «جعِلتٌ فَِدَاك إِنَّ رَجَلا مِن مَواليك 
عِندَهُ جَوَار مُكِِاتٌ قِيِمَمُهُن أ ربع عَشَّرَ ألفٌّ دينار وَ قد جَعَلَ لَك ثُلتَها!» قَقَالَ: الا حابجة لى فيها إِنَّ نَمَنَ الكلب و المعَيْيِهِ سَخْتٌ». 
شف 


١‏ فى الصَّحِيح َنِ الرانٍ بنِ الصّلتِ قالَ: قلتٌ لِلرَّضا عليه السلام: «إنَّ اعابت أ - خبرنى: أن رَتحصتٌ فِى الشماع! فَقَالَ: 
اكذّبَ الرّنديقُ ما هكذا كاه إِنّما سَألنى عن س تماع القناد؟ قأعلمة: أن مجلا أنى أَا عفر محمد بن علي بن المُحتوينٍ عليهم 
الحلا كباله عورد ماع الَنَاء؟ ققالَ لَهُ: أخبرنى إذا َم الله تارك و تعالى / ِينَ اق وَ الباطل مح هما يَكونٌ العّناء؟ قََالَ 
الرّجل: مع الباطلُء فَقَالَ لَهُ أبوجعفّر عليه السلام: حسيبك. فَقّد حكمتٌ عَلى تَفسِكٌء فَهكذا كان قَولى لهه. ( 


1 و فِى القّويّ كالضّحيح - عَلَى التَحقيقٍ - عن لَّورٍ بن تدعيدٍ عن أبيه عن أميرالمُوْمِنِينَ عَلِيه السّلا.م» قال: دكثرَةٌ الإستماع إِلَى 
العنَاء تورث الققته. (68 


ص: معع 


١-الخصال»‏ طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 3 ص 1ح أ 

؟- قرب الإسناد. طبع مؤ سسة آل النيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص 0ح 0 
و قرب الإسناد» طبع مؤ سسة آل النيكت عليهم السلام لإحياء التراث» ص اح 176. 
الخصال» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 3 ص 6 ح 8 


11 ري اصح تن أبى بتصيرء و محمد بن مُسلِم؛ عن أبى عَبداللِ عليه الصّلام قالَ: د أبى» عَن جَدّى» عَن آبائه عَلَيهمُ 
السّلام» قال موا لتؤييق خليه القلطه: «الْغنَاءٌ , نوح ف لض عن الجن 0 


ا وني الصحيع. »عن الرّيانِ بِنِ الصَّلتء قال: الت الرّضا عليه الصّلام يوماً بحُراسان قَقلتُ: يا َريّدى! إِنَّ شام بن براقم 
العبَابتَ حكى عَنك أن رَخَصتَ لَه فى استماع العَناء!» قَقَالَ: «كذَّبَ الزَّندِيقُ إنّما تألتى عن ذيك. فقت له: إن تخوقال 
أبا جَعفّر عليه الصّلاام عَن ذلك؟ قَعَالَ أَبُوجَعفر عليه السّلا-م: إذا م مير الله ب بِينَ الحَقٍّ وَ الباطل 3 يكونٌ العناء؟ فقال: مَعَ الباطل» 
فَقَالَ لَه أبوّجعفر؟: قد قَضَيت». (2) 


و شيخ صدوق رحمه الله در (عيون أخبار الرضا عليه السلام) روايت كرده است كه ريّان بن صلت كفت: من در خراسان روزى 
ازامام رضا عليه السلام يرسيدم: اى آقاى من, هشام بن ابراهيم عباسى از شما نقل كرد كه به او اجازه كوش دادن به غنا را 
داده ايد؟! حضرت فرمودند: زنديق دروغ كفته استء او درباره حكم شنيدن غنا از من سؤال كرد و من كفتم: مردى از امام 
باقر عليه السلام اين مسأله را يرسيد» و در ياسخش حضرت باقر فرمودند: وقتى كه خداوند حقٌّ را از باطل جدا مى كند غنا در 
كدام يكك از آن دو مى باشد؟ مرد كفت: غنا در جانب باطل هستء حضرت باقر عليه السلام فرمودند: در اين صورت تو خود 


6. 0 0 دن 0 0 شليمان ا 0 سُليمانَ الطائقاء ف أحليد بن عَبِدٍالله السّيبانْكَ؛ 
ص : 9ع 


6 الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ل ص اتح‎ -١ 
.7 عيون أخبار الرضا عليه السلام» طبع نشر جهان» ج 7 ص 235 ح‎ -١ 


9 


جَعفَرَ بنّ محمد قالَ: ح دَّئى أبى مُحَمّدٍ بن على قالَ: ح دَّنّى أبى عَلِيٌ بن الك ينء قالَ: ع دّنى أبى الحسِينٍ بن على» قالَ: 
َدَّتَى أبى عَلِى بن أبى طالب عليه السَّلام؛ تن رُسِوُلَ الله صَلَّى الله عليه و آله و سلّمء قالَ: ؛ 1 إنَى أخاف عَلَيكُم إستخفافاً دين و 
َع الحكم وَ قَطيعَه الرّحِم وَ أن تخذوا القرا نزامو ة لندمزن اناكم وان , ركو التبيه جيك 


18. عيون أخبار الرضا عليه السلام: دنا الحاكم أَبو عَلِيَ الحمين ؛ بن أَحمد البيققىء قال عدذننا كيد بن بح الضوكى :قال 
حِدَّنَنا عَونٌ بن مُحمَدٍ الكندئء قال: ِكى أ الغسين يحقد ب أى جا -ة كان تشترا الداع و يرب الي - قل 


2 


3 


الت الرضا عليه السلام عَنِ التماع؟ ققالَ: الأَهلٍ الججاز رَأٌَ فيه وَ هُوَ فى عير الباطِل وَ الهو أما سَمِعتٌ الله عَرَوَجَلَّ» يَقُولُ: 
«وَ إذا مَرُوا اللو وا را 1 


- 


و فى القَوىٌ كالصّحيح - عَلَى التَحقيتٍ - عن المَنصورِئٌ» قالَ: ح دَنَّى عَمْ أبى أَبُو مُوسى عيترى بن أحترف قالَ: ح دَنيِى 
الإمامٌ عَلِىُ بن مُحَمّدِ قال: حدَّنَى أبى عَن أببه عَلِيّ بن موسىء قال : ج دَّئَنِى أبى مُوسى بن جَعفّر عليهم السلام؛ قال: ة 
الضّ.ادق عليه السلام: «فى قَولِه تعالى: (فَاجِتَيْبُوا الرّجس مِنّ الآوثانٍ وَ اجِتَيبُوا قَولَ الزُور)ء قالَ: الرّجِسُ السَّطرَنجٌ وَ قَولَ الو 
الغناءٌ). 00 


16 الأمالى للشيخ الطوسى: أخبرنا ابن >: يَشْرَانٌَء قال: أخبرنًا اماف 3 مُحَمَّد كيم عدم تحيد محمد بن ابراهِيم بن 
عَبدّالحَميد الْحَلوَانِنٌ» قال: حَنَّنّنا علىٌ بن بحر» قال: حَنَّنّنا قتادة بن القضل. قال: سمعث 


586٠ ص:‎ 


.15٠ عيون أخبار الرضا عليه السلام» طبع نشر جهان, ج 7. ص 85, ح‎ -١ 
.3 عيون أخبار الرضا عليه السلام» طبع نشر جهانء ج 7. ص 21378 ح‎ -١ 
الأمالى لشيخ الطائفه رحمه الله طبع دار الثقافه» ص 59 ح ه/اه.‎ * 


هشامِنٌ الغاز يُحدَّتُ عن أبيهه كن جَ دَهِ رَبيعَة» قال: سمِعتٌ أبا مالك صاحِب رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلمء يقول: 
«يكوٌنٌ فى أمّتى الحَسَفُ وَ المح وَ القَذفْء قال: قلنا: ويا رَسُولَ الله! بم؟» قالَ: ١بِانّحَاذْهِمْ‏ القَينَاتِ وَ شُربِهمٌُ الخَمُورَ. (1) 


9 ذى الصحيج. » عن أبى بكر الَحَضْرَمِيٌ» عن أحدِهما؟ قالَ: 'القنَاهُ عُشُ النَّاقٍ وَ الثََّابُ مفتاح كل شَرِوَ مُديِنُ التمرٍ كعايد 
وَنّنِ مُكَذّبُ بكتاب الله أو صَدَّقَ كتاب الل حرم حَرَامَ الله». 252 


0 وه فى الحَسنٍ كالصّحيح داعلى اللحقيق - ؛ [و فى نس أخرى فى الصّحيح] عَن عبيالأعلى قالَ: األت جَعفر بن محَمل 
عليهما السلام؛ عَن قَولٍ الله عَزَّوَجِلَّ: (قَا جِتَيْبُوا الرّجس مِنَ الأوثانٍ وَ اجِتَيبُوا قَولَ الزُور)؟) قالَ: لّجس مِنّ الأوثانٍ المّلرَنج و 
قَوْلَ الأون العتاقة فلك وكوله عرق خل: (ؤمق التاس من يشكرى لهو التعديك) 4 قال مينة الكافه (0 


01 


"١‏ رق العبية: عَن حَمّادٍ بن عُُمانَ» عن أَبى عَبدالله عليه السلام» قالَ: «سَأْلتهُ عن قَولٍ الزّور؟» قال: «منهُ قَولُ الوَجَلٍ لِندى 


يُعْنّى عم رع 


0 القَدع كاله التحقق عق الفضل الهافة عن تعفن تي عن أن تسدال عليه السلامه قال: مأ ما 
.و فى وى تدمى عن بعض مشيخته» عن أبى عب : م 
نقح أعلك أوابق على نالك عن لبف إلا 


عن 
أن 


1. فقه الرضا عليه السلام: «كسبٌ المَُنيهِ حرا وَ اعم أنَّ الغناءِ مما د وَعَردَ الله عليه انا فى قَولِهِ: (وَ مِنَ النّاس من يَسْتّرى 


ُو الحديث لِِضِلٌ عن صَبيلٍ 
ص: اللخكرا 


- الأمالى لشيخ الطائفه رحمه الله طبع دار الثقافه» ص 0917 ح 7 
-١‏ علل الشرائع» طبع المكتبه الداورئٌ, ج ؟. ص 57/28 ح ". 
“'- معانى الأخبار طبع دفتر انتشارات اسلامى» ص 264 ح .١‏ 
*- معانى الأخبار طبع دفتر انتشارات اسلامى» ص 264 ح ؟. 
ه- المحاسن؛ طبع دار الكتب الإسلاميّه ج 7 ص ذل ح 168. 


ص: "مع 


ص: مع 


ص: مع 


ص: 6 


و در (جامع الأخبار) از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم روايت شده است كه آن حضرت صلى الله عليه و آله وسلم 
فرمودند: برانكيخته مى شود صاحب طنبور روز قيامت و او سياه روى است و به دست او طنبورى است از آتش و بر بالاى سر 
او هفتاد هزار فرشته اند بدست هر يكك كرزيست كه ميزنند سر او را و برانكيخته مى شود صاحب غنا و خوانند كى از كور 
خور كور و كر و كنكك و برانكيخته مى شود زنا كننده مثل اين و صاحب نى مثل اين و صاحب دف مثل اين. 


مى كويم: از مجموع آيات شريفه و احاديث صحيح و كالصحيح و روايات مؤيّد آن ها كه ذكر شد - كه حبجت هائى شرعى 
مى باشند - حرمت غنا و قباحت آن در نزد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم واهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام 
آشكار شده و كذب كلام ابن عربى آشكار مى شود. 


[در نقل برخى از فتاواى عُلماى كرام ايّدهم الله تعالى] 


ملكي ع ملا حبيب الله شريف كاشانى رحمه الله - بعد از ذكر حديث مجعولى كه در كلاءم ابن عربى آمده استء» مى 


فرمايل-: 


بينناء على الظاهر». 102 


«... و بالجمله: النصوص فى ذلكك [أى: فى حرمه الغناء] كادت تبلغ التواتر» و هى مع ذلكك مطلقه؛ و لا ريب فيه». (؟) 


ص: 6 


اد ذرينه الاساد فى تحقرق مسآله الغا مرك احا آثار الماااحبيت الله الكتريت الكافانى رسي اللنين 18 
-١‏ رياض المسائل؛ طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج .4 ص 188. 


و استاد فقهاء و مجتهدين شيخ اعظم انصارى رحمه الله: 

«... الغناء لاخلاف فى حرمته فى الجمله؛ و الأخبار بها مستفيضه و ادعى فى الإيضاح تواترها ...». )١(‏ 
و آيت الله سيد ابوالقاسم خوئى رحمه الله: 

زولا خلكف فى هرية العتام فى الجفلةابرى الشعه ب 111 

و علامه كبير آيت الله سيد محمد رضا موسوى كليايكانى رحمه الله: 


«... لا خلاف بين الأصحاب فى تحريم الغناء» بل فى الجواهر الإجماع بقسميه عليه بل قد ادعى التواتر فى الاخبار الداله على 


حرمته ...). 90 

و غلذفه كبر سيد عيد الآعلن سيوواوض ويه الله 

«فعل الغناء و استماعه حرام, و لا فرق فى حرمته بين وقوعه فى قراءه أو دعاء أو رثاء و غيرها». (5) 
و فقيه كبير مرجع تقليد فقيد حضرت آيت الله ميرزا جواد آقا تبريزى رحمه الله: 

ولاعللات فى بحرم الضادقى التحملهة بو يدل عليه بالزواناكة لفكي الوا ركه ان ل 
وعاضه حل يكواله: 


«حرام است تجارتى كه مشتمل بوده باشد بر وجه قبيحى؛ و آن ينج مورد است: ... دوّم: آنجه قصد شده باشد به آن [فعل] 
حرامى را؛ مثل آلات لهو - از قبيل: عودء و بربط» و طنبورء و قمار» و بت» و صليب - ... جهارم: آنجه فى 


ص: /ام 6 


.١15١ ص‎ ١ كتاب المكاسبء طبع منشورات دار الذخائر ج‎ -١ 

.":05 ص‎ ١ مصباح الفقاهه (المكاسب). بى جاء ج‎ -١ 

برك كتاب الشهادات» بى جاء ص 6١‏ 

©- جامع الأحكام الشرعته؛ طبع مؤسّسه المنار» ص 388, م ؟١.‏ 

ه- إرشاد الطالب الى التعليق على المكاسبء. طبع مؤسّسه اسماعيليان» ج ١‏ ص .١76‏ 


نفسه حرام است؛ جون عمل [و ساخت] صور مجسّمه؛ و غناء؛ و اعانت ظلمه در امر حرام؛ و نوحه كردن به باطل». ١2‏ 


دراين جا مناسب به نظر مى رسد كه بخشى از بيانات و رهنمودهاى رهبر كبير انقلاب نسبت به رسانه صدا و سيما اشاره 


كردد: 


«دستكاه راديو و تلويزيون بايد آموزنده باشد و به جوان هاى ما قدرت نيرو بدهد. نبايد طورى باشد كه ده ساعت موسيقى 
بخش كند و نيرومندى جوان هاى ما را به يكك حالت خمار و خلسه تبديل كند ... موسيقى با ترياكك فرقى ندارد» هر كدام به 
نحوى خلسه مى آورد ... موسيقى را حذف كنيدء نترسيد از اين كه به شما بككويند كهنه يرست شله ايدء باشد ما كهنه يرستيم. 
ابن 'كلسات نقشه:اسث براض ايد كذاشهما واناق كان مدع عقب برك ابن كدامى كويقد: كر موسيقى دوراهيوو تلويزيون 
نباشدء آن ها مى روند از جاى ديكر موسيقى مى كيرند» عذر نيست. بككذار بروند. آيا اين جهت موجب مى شود كه ما به آن 
ها موسيقى تزريق كنيم؟ ما به آن ها خيانت كنيم؟ موسيقى خيانت به يك مملكت استء خيانت به جوان هاى ماست. موسيقى 
رابه كلى حذفش كنيد و به جاى آن مطالب آموزنده به جامعه تحويل دهيد ...؛ جوانى كه عادت كرد روزى جند ساعت را با 
موسيقى سن :وكا داشته باشده ان فسائل جد زند كن به طور كلى غافل من شود به موسيقى عادت مى كتذ» همان طورئ كه 
به مواد مكدر عادت مى كند. كسائى كه به مواد ميخدر عادث مى كنتد ديكر نمى توانتد يكك انسان جدى باشند كه بتوائتد در 


مسائل سباسن فكر كندد..موشيئى فكر اسان واطورع :مي كك كد ديكر نتوائد دن غير محبط و شهوات فكر كند 10 
". هنكام غائط و بول كردن رو به قبله بودن جايزاست! 

قال: «[أقوال الفقهاء فى آداب الاستنجاء و دخول الخلاء] و اختلفوا من هذه الآداب 

ص: /580 


.141 ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص 188 تا‎ -١ 


"- راز موسيقى» سعيد رمزىء» طبع نشر يوسف فاطمه عليها السلام» ص ١١6‏ تا ص ١١17‏ به نقل از صحيفه امام. 


فى استقبال القبله بالغائط و البول و استدبارها فكانوا فيها على ثلاثه مذاهب فمن قائل إلى أنه لا يجوز استقبال القبله الغائط أو 
بول أصلا فى أى موضع كان و من قائل إنه يجوز ذلكك باطلاق و به أقول و التنزه عن ذلكك أولى و أفضل و من قائل إنه يجوز 
ذلك فى الكنف المبنيه و لا يجوز فى الصحارى ...). )١(‏ 


مى كُويم: 
احاديث شريفه: (؟) 


1-0 ايم وَهُوَ علاٌ» قال له أبوعنيفه: ديا غلامُ ا رم كَقال: واجتزب أفية المساجي و شطوط 
الأنهار وَ مَسَاقِطَ الثُمار وّ مَنازْلٌَ الال وَ لا تَستقبل القبلة بغائط وَ لا بولِء وَ ارقع تُوبكك وَ ضّع يت شِئتٌ». (9 


". وَ فِى احبر المُعتبرِ: عن مُحَمّدِ بن يحيى» - بإسناده رَفْعَهُ - قالَ: سُيْلَ أبّو الحَسَر عليه السلام: «ما د الغائْ؟) قالَ: «لا تُستقبا 
لله وَ لا تَستَدِبرهَاء وَ لا تُستقبل الربخ وَ لا تَستديرهاه. (©) 


2 


و رواه الشيخ فى الصحيحء عن ابن أبى عمير» عن عبدالحميد بن أبى العلاء - أو غيره رفعه -» قال: سئل الحسن بن على؟ ...» 
0200 


ص: 61 


.2٠١ الفتوحات المكيه طبع دار صادرء ج ١؛ ص 88! طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ه: ص‎ -١ 

-١‏ احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشيعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ١؛‏ ص "١١‏ تا ص ٠"‏ ”او 
«مستدركك الوسائل» طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج »١‏ ص 7628 تا ص 2157 نقل شده است. 

*- الكافى» طبع دار الكتب الإسلامته» ج ا ص 218 ح ه. 

5- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج *؛ ص 18 ح ". 

ه- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميف ج ١‏ ص 39 ح 80 وص 3# ح 88. 


وَ رَوَاهُ مُححَمَدُ بن عَلٌِ بن المُحصين مُرِسَلاء قال: سيل الحَسَنٌ بن علي عليه السلام ...» ثم ذَكر مِثلهُ. 2١(‏ 
وَرَوَاهُ فى المُقنع مُرسَلا تن الرّضًا عليه السلام مِثلُ. (5) 


* وَ فى القَوىٌ كالصّحيح - عَلَّى التَحقيق -. عَن الحُسدين بن زَيدِء تن الصَّادِقِء عن آبائه عَلَيهمْ السّلامء أنَّ النََىَ صلى الله عليه و 
آله و سلم, قال - فى حَدِيث المَنَاهى-: «إذا دَحَلُم الغائط قَتَجَتبُوا القبلة». () 


ودر (فقيه)» از حسين بن زيد روايت كرده كه آن حضرت عليه السلام» فرمود: حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم در 
حديث مناهى فرمود: «زمانى كه داخل شديد به غايط كردن» يس از قبله اجتناب كنيد» و نهى نموده آن حضرت صلى الله عليه 
و آله و سلم از استقبال قبله با بول و غايط». (؟) 


ع. وَ فى احبر كالصّحيح: قال: «وَ نّهى رَسِوّل الله صلى الله عليه و آله و سلّم عَن استقبالٍ القبله ببِوْلٍ أو غائِط». (ه) 


ه. وَ فى القَوىٌ كالصّحيحء عَن عيترى بن عَبِدالله الهاشمئء عَن أبيه» عَن جَدَّهء عَن عَلِى عَليه السّلام؛ قال: قال الى صلى الله عليه 
و آله و سلّم:«إذا دَخَلتَ المَخْرَجٍ فلا تَستقبل القِبلّ ولا تَستَدبِرهَا وَ لكن شَرْقَوا أو غَرَبُواء. () 


ودر(تهذيب) از هاشمى روايت كرده كه آن حضرت عليه السلام؛ فرمود: «زمانى كه داخل شدى به مخرج» يس روى و يشت 


به قبله نكن و به طرف مشرق و مغرب باش». (201 


ص: نا 


.57 ص 58 ح‎ ١ من لا بحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج‎ -١ 
.7١ ؟- المُقنع» طبع مؤسّسه الإمام الهادىٌ عليه السلام» ص‎ 

“- من لا يحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى ج ©؛ ص 6, ح 8428. 
*- قانون الإسلام طبع نشر اكرام؛ ص 7/١‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج ١‏ ص //اء ح 807 
ع- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميه ج ١‏ ص 78 ح 28. 


-١/‏ قانون الإسلام» طبع نشر اكرامء ص ا 


*. وَ فى الصّحيح, » عَن عَبِدِالحَمِيدٍ بن أبى العلاءِ - أو َيِه رَفَعَهُ - قالَ: سَيْلَ الِحَسَنٌ بن عَلِىَ عليهم السلام: «ما حَدَّ الغا ؟) قال: 
الا تفيل القبلة ولا دراه ول كستقيل الذي و لاكستديرهاة: 013 


1 ال ا نيا ها ل يل دن تر الح كل يداه 
لَك 0 


وَرَوَاءُ البَرِقِىٌ فى المحاسن: ف المح ع لوي سياد فال وقول اش ضلى الاعليدو لدوملا لقم كال بعذاء 
ابل نم ذَكرَ فَانحَوَفٌ عَنْهًا إجلالاً لِلقبله وَ تعظيماً لّها لّم : ّم من مَقَعَدِه َلك عَتّى يُعفْرَ لَهُ. (*) 


دين 
: أن 


رَسُول الله ضَلَى الله عليه و آله و سلّم نَهَى من استقبال القِبلّهِ وَ استدبارُها فى حالٍ 
الحَدّث وَ البولٍ». 250 


4. البحَارٌ: ع عَن العلل لِمُحَمّدٍ بن عَلٌِّ بن إبراهيم يم القَمِى قال: وأول خذهن كدرو القاد هُوَ الاستنجَاءٌ وَ هُوَ أَحَدَ عَسْرَ لا بد لكل 
النّاس مِن معرقَتها و إقامتها وَ ذلك من آداب رَسُولٍ الله صَلَى الله عليه و آله و سلّم فَإذا أَراد البُولَ وَ العَائِطَ قلا 


ص: اعع 


-١‏ تهذيب الأحكام: طبع دار الكتب الإسلامته ج ١‏ ص 18, ح ه2. 

"- تهذيب الأحكام. طبع دار الكتب الإسلاميه ج ١‏ ص 87 ح .٠١©7‏ 

واي راحب ال ١‏ ص 5ش ح 87 جح يسيواحس الك عام رح لديم ززكل اين : 
اريك فى لويييلةة أقول: اصَدرٌ الحَديثِ غيرُ صريح فى المنافاء إإحتمال انتِقالٍ ذلك الكنيض إِليهِ على تلك الحالٍ أو كونه غير 
ملك لَه وَ الأول كرك تعره إِما لِغَربِ العَهدٍ أو عَدَمِ الإمكانٍ أو ضد يقي البَاِ أو لِلَِيهِ أو لإمكان المجنُوس مَمَ الإنجرافٍ عَن 
لقب أو لدم الحاجه إلَيهِ لوجِوْدٍ عير أو تح ذبك َم إن الفارقَ بين القبلهِ و البح ببالتُحريم وَ الكََامَهِ بوت رمه القبله و 
َرَفها الور وَعميُ الأصحاب و زياةة النُصُوص و المبالعهوَ لد وَ الإحتياط وَ غَيرُ ذلك و يأتى أيضاً مار 9 
ذلك: وَالله أعلّما. 

*- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام؛ طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام» ج ١‏ ص .٠١6‏ 


ا عقر القبلة بعل و لا دير رو اللو فى ذلك أن الكعبة أعظم آبه له فى أَرضه و أجل خرمة و لا نُستقبل بالعُورَتَين 
اقل و الذثر لطي آنه اذو عم اله وجيت اؤاء قال: و لا يُستقبلٌ اريخ لين إحداهما أن الزيع َك البول كنيب الوب و 
رما لم يَعلّم الرجل ذلك أو لم ييجد ما يله وَ الله الي أن مع الرّيح ملكا فَلا يُسَقبلُ بالعورو». (21 


.٠‏ عَوَالِى اللّالى: تمن فخر المَحَقّقِينَه تمن النَِّ ص لَى الله عليه و آله و سلّم: «إذا جَلْسَ أحدُكم عَلََى حاجد قلا يَستّقبل القبله وَ لا 
يستَدِيرهَا وَ لكنّ شَرْقُوا أو عَرَبُواء. (5) 


)*( فيه: عَنْه عن عَلِيَ عليه السلام» أنَهَ قال: «إذا دَخَلتٌ ال لمخرّج فلا ؟ تستقبل القبلّه وَ لا تَستّديرهَا وَ لَكن شَرّقَوا أو عَرَيُواء.‎ ١ 


١‏ الميدُ فَضل الله الَاوَدِىٌ فى تُوادره: الست عَن مُحَمَّدِه عَن مِؤّسى بن جَعَفْره عن آبائه عَلَيهِم السّلام؛ عن رَسُولٍ الله 
صَلَّى الله عليه و آله و سلم: «أَنهُ نَهَى أن يَبُولَ الوَجُلُ وَ قَرجَهُ باد للقِبلهه. (©) 


احاديث اهل سنث: 


.١‏ عن أبى أيُوبٍ الأنصارئ» قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «إذا أَنَيتُم الحَلاءَ قلا تَستَقبلُوا القبلة بعَائْطٍِ وَ لا بَولٍ وَ 
لا نَستَديرُوهَاء وَ لكنّ شَدقَوا أو غَربُوا). قال أبو الوت: «هَقَدِمنًا الشَّامَ فَوَجدنا مَراحيض كد يفت تند الكينه 5-7 ف عَنها و تَعْفْدُ 


الله رول العا 


ف 2 


احيهان الأنواية طبع دار إحياء التراث العربى؛ ج /الاء ص 198, ح "2. 

"- عوالى اللثالى» طبع دار سيد الشهداء عليه السلام للنشرء ج 7 ص .18١‏ ح 8#. 

"- عوالى اللثالى» طبع دار سيد الشهداء للنشرء ج 7 ص ,18١‏ ح 58. 

؟- النوادرء طبع دار الكتاب» ص 06) الجعفريّات عليه السلام» ص .١1"‏ 

ه- العُمده فى الأحكام فى معالم الحلالم و الحرام؛ طبع دار الكتب العلميّه ص ٠‏ ح ١؟1.‏ و حافظ عبدالغنى بن عبدالواحد 
مقدسى جماعيلى - م 200 ه.ق - بعد از ذكر حديث مى نويسد: «الغائط: الموضع المطمئن من الأرضء كانوا ينتابونه للحاجه» 
فكنُوا به عن نفس الحديث راهيّة لذكره بخاصٌ إسمه؛ و المراحيض: جمع المرحاضء و هو المغتسلء و هو أيضاً كنايةٌ عن 
موضع الفخان ابو وو تجاه فيد "١‏ آمده است: أخرجه البخارى فى كتاب الوضوء و فى كتاب الصلاه و لم يذكر «بغائط و 
لا بول»؛ و ذكرها مسلم فى كتاب الطهاره» كما أخرجه أبو داود و الترمذى و النسائى و ابن ماجه فى كتاب الطهاره؛ و الدارميّ 
فى كتاب الوضوء؛ و مالكك فى كتاب النهى عن إستقبال القبله؛ و أحمد. ج 7 ص 787 78٠١‏ واج “ا ص 7ل نك ٠ع‏ امعو 


اج 5 ص اول وج هم ص 5١6 5١5‏ و غيرها وج ع ص ٠#‏ 65؛ و الطياليٌ حديث لحكة 


0 عن سهل بن حنيف» أن النيى صلى الله عليه و آله و سلم؛ دقان ا ري 
آله و سلّم بغرأ عَلَيكُمٌ القلام و عأمدكم بكلات: لا تَحلِقُوا بير الله» وَ إذا تََليتم قلا تَسِتَقلُوا الله ولا تستديرؤهاء وَّ لا تَستَنجو 
0 ببَعرَو). 00 


*. و عن رجل من الأنصارء عن أبيه: «أنَّ رَسُولَ الله صلّى الله عليه و آله و سلم نَهَى أن تَستَقبل القِبلتّين ببَولٍ أو غائط». (؟) 


لي س0 


يستقيل شى بق هِنّ القِبلتِينِ فى الغائط وَ البَولٍ)». 270 


دوعن سهل ابن سعدء قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم: وإذا دمت ع كم الخلادة قلا يَستقبل القبلة وَ لا 
يَستّديرهَا). (ع) 


. و عن أبى شُريرهء قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «من لم يَستّقبل القبلة وَ لم يَستديرها فى الغائط كيب لَهُ حَسَئَة 


وَ مُحِى عَنْهُ سَينَها. (0) 

[در نقل برخى از فتاواى عَلماى كرام ايّدهم الله تعالى] 

علامه فقير كبير حضرت آيت الله سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى رحمه الله: 
«يحرم فى حال التخْلّى استقبال القبله و استدبارها بمقاديم بدنه و إن 

ص: 607 

.5١8 ص‎ ١ مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربئ» ج‎ -١ 
.5١8 ص‎ ١ مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربئ» ج‎ -١ 
.75١8 مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربّ» ج جح ل ص‎ -' 


"- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربئ» ج ١‏ ص .5١8‏ 
ه- مجمع الزوائد و منبع الفوائد» طبع منشورات دار الكتاب العربئ؛ ج ١‏ ص 7:028. 


أمال عورته الى غيرهماء و الأحوط ترك الاستقبال و الاستدبار بعورته فقط و إن لم يكن مقاديم بدنه إليهما ام 
مى كويم: در حواشى فقهاى كرام انّدهم الله تعالى بر العروه الوثقى مخالفى در اين مسئله بيدا نشد. 


«... يحرم على المتخَلى استقبال القبله و استدبارها حال التخلّى» و يجوز حال الاستبراء و الاستنجاء» و إن كان الأوحط استحباباً 
الترككء و لو اضطدً إلى أحدهما فالأقوى التخيير» و الأولى اجتناب الاستقبال». (؟) 


مى كويم: در حواشى فقهاى كرام ايّدهم الله تعالى بر منهاج الصالحين مخالفى در اين مسئله بيدا نشد. 

و عاذفة ابن فون حلى ويه للد 

«و يحرم عليه استقبال القبله و استدبارها بفرجه حاله التخلّى). (*) 

و علامه محمد بن حسن اصفهانى معروف به فاضل هندى رحمه الله: 

«و يحرم عليه حين التخلّى وفاقاً للمشهور استقبال القبله بمقاديم البدن لا بالفرج خاصّه و استدبارها بالمآخير مطلقاً ...». (8) 
وملا محمد مهدى نراقى رحمه اللّه: 


«ه ركاه كسى به بيت الخلا رود از جهت قضاى حاجت ... حرام است در آن حالء رو به قبله و يشت به قبله نشستن؛ خواه در 


صحرا باشد يا در بنا باشد 


ص: ع2 


١-العروه‏ الوثقى» طبع المطبعه ستاره» ج ١‏ ص 7 م 15. 

؟- منهاج الصالحين» طبع نشر مدينه العلم» ج ١ص .53١‏ 

“#االرسائل العشره التشارات كتابخانه آآيت الله عرعشى تحفن رحمه الل طن 14, 

؟- كشف اللثام و الإبهام عن قواعد الأحكام؛ طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج ١‏ ص .5١8‏ 


و خواه به بدن يا عورت هر دو باشد يا به يكى از آن ها باشد. و سنت است نشستن رو به مشرق يا مغرب». 2١(‏ 
و علامه محقّق شيخ يوسف بحرانى رحمه الله معروف به صاحب حدائق: 

«... و يجب الاستقبال فى فرائض الصلاه مع الإمكان ... و يحرم فى حال التخلّى على المشهور ...». (5) 

و عله املق قثي كس اليد تجرد برع على .زيمي الك يمرو رداضا حي تجو افر 

«و يحرم استقبال القبله و استدبارها عينا أو جهه. و المرجع فيهما العرف ...). (9) 

و علامه محمّق سبد على طباطبائى رحمه الله مشهور به صاحب رياض: 


«و يحرم عليه حين التخلى أو مطلقا و لو حال الاسنتجاء على الأسحوط كما فى الخبر استقبال القبله بمقاديم البدن خاصه؛ أو 
الفرج أيضا على الأحوط و استدبارها بالمآخير مطلقاً و لو كان فى الأبنيه على الأشبه و عليه الأكثر» بل على الخلاف و العُنيه عليه 
الإجماع». 50 


[در نقل برخى از فتاواى عُلماى اهل سنّت] 

عالم بز ركك اهل سنّت ابوحامد محمد بن محمد بن محمّد غزالى - م .ه.ق-: 

مداق آداب ققياء الحالجه وهى أن ,ىلا حاذى .ينها ... القبله استقبالا وامتدبارا .0 (قة 

ص: 5260 

.45 تحفة رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص 97 تا ص‎ -١ 

؟- الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليهم السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 2 ص 877. 
'- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ؟: ص ”». 


ع رياض المسائل» طبع مؤسسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج 3 ص 3 
ه- الوجيز فى فقه الشافعيّ» طبع شركه دار الأرقم بن أبى الأرقم» ج .١‏ ص 176. 


وعالم بزركك اهل سنت حافظ تق الدين ابن دقيق العيد - م ل..ق-: 


١عن‏ أبى أيَوبٍ الأنصارئّء قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «إذا أتيتم الخلاء فلا تستقبلوا القبله بغائط و لا بول و لا 
تستدبروهاء و لكن شرقوا أو غربوا». قال أبو أَيُوب: «فقدمنا الشام فوجدنا مراحيض قد بنيت نحو الكعبه فننحرف عنها و نستغفر 
الله عزوجل». الكلام عليه من وجوء: ... الثالث: الحديث دليل على المنع من استقبال القبله و استدبارهاء و الفقهاء اختلفوا فى هذا 
الحكم على مذاهب: فمنهم من منع ذلك مطلقاًء على مقتضى ظاهر هذا الحديث؛ و منهم: من أجازه مطلقاً ... و منهم: من فرق 
بن الصعاري و لدان فم فن السحارى ر جارف اللتياة «زلقة 


. نماز جمعه بر مسافر واجب است 


قال: (وصل فى فصل فيمن تجب عليه الجمعه) [شروط الجمعه] اتفق العلماء على أنها تجب على من تجب عليه الصلوات 
المفروضه ثم زادوا أربعه شروط اثنان متفق عليهما و اثنان مختلف فيهما فالمتفق عليهما الذكوره و الصحه و أنها لا تجب على 
المرأه و المريض و الاثنان المختلف فيهما المسافر و العبد فمن قائل إن الجمعه تجب على المسافر و به أقول و تجب على العبد 
فللعبد أن يتأهب فإن منع سيده فيكون السيد من (الَذِينَ يَصُدُونَ تن سَبيل الله) (1) و من قائل إنه لا يجب عليهما و قد ورد خبر 
متكلم فيه إن الجمعه واجبه الا على أربعه عبد مملوكك أو امرأه أو صبى أو مريض و فى روايه أخرى الا خمسه و ذكر المسافرا. 
سف 


ص: ع8 
-١‏ إحكام الأحكام شرح عمده الأحكام؛ طبع مكتبه السلّه ص 47 تا ص 48 ذيل ح ؟. 


.19 آيه‎ »)١١( سوره أعراف (/0: آيه 58؛ سوره نبي الله هود على نبينا و آله و عليه السلام‎ -١ 
.57 ص 688؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ا ص‎ ١ الفتوحات المكيّه. طبع دار صادرء ج‎ -* 


مى كُويم: 
احاديث شريفه: )١(‏ 


١‏ فى الصّحيح المُستّفيض. عَن زُرَارَهِ بن أعيّنَ» عن أبى جَعفّر الباقر عليه السلام» قال: (إنّما فَرَض الله عَرَّوَجَل عَلَى الَنّاس مِنّ 
لمعه ألَى المجمعَهِ حمسا وَ نَلائِينَ ص لاة منها صلا واجدّةٌ قَرَضَهَا الله عَزَوَجَل فى جَمَاعَهِ وَ هِى الجمْعَهِ وَ وَضَعَها عن تِسعَدِ عَنِ 


الم لصَّغير وا لكبير وَ ال لمَجِنُونِ وَ المُسافِرِ وَ العَبِدِ وَ المَرأهِ وَ المريض و الأعمى وَ مَن كان عَلى رَأس فَرِسَحين). (5) 
وَرَوَاةُ الكلَينقٌ؛ وَ الشَّيحٌ؛ ( و الصّدوق فِى الأمَالِى (5) و الخصَال؛ (0) فى الصحيح, عن زُرَارَه مِثلهُ. (2) 


ودر (كتب اربعه) و در (امالى) و (خصال) از زراره روايت كرده اند كه حضرت باقر عليه السلام فرمود: «خداوند فرض و 
واجب كرده به مردمان در اثناى يكك هفته سى و ينج نماز و از آن سى و ينج نمازء يكك نماز را با جماعت فرض و واجب 
كرده و آن نماز جمعه است,ء و وجوب 7ن از نه نفر برداشته: از صغيرء واز مرد يير» واز ديوانه» واز مسافر» و ازغلا-م زر 


خريد. واز زن» واز مريضء واز مرد كورء و نابيناء واز كسى كه زيادتر از دو فرسخ باشد بر محل نماز جمعه). 0/2 


عن 2 


-١‏ احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشيعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج لا؛ ص 198 تا ص 307 و 
«مستدرك الوسائل» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ ج ع ص 8 تا ص 4) نقل شده است. 

-١‏ من لا يحضره الفقيه؛ طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج ١‏ ص 504؛ ح 1714. شيخ محمّد بن الحسن الحرٌ عاملى رحمه الله بعد 
از نقل اين حديث مى نويسد: أقول: «المُرادٌ بمن كان عَلى رَأس فَرمَِحَين من كان فى أَوَّلٍ الفرسّرخ الثَالِث فيكوّنَ عَلى رَأس 
بي وى توقاي لمارا فى اب 1 

9 تهذيب الأحكام, طبع دار الكتب الإسلاميه. ج * ص ,7١‏ ح /ل. 

ع الأمالى للشيخ الصدوق رحمه الله طبع مكتبه كتابجى؛ ص 90 ح 17. 

ه- الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامى ج 7 ص ؟67, ح .5١‏ 

*- الكافى» طبع دار الكتب الإسلامته» ج *؛ ص 5١8؛‏ ح 8. 


.606 قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص‎ -١/ 


3 وَفِى الصّحيحء عن أبى بصيرء و محمد بن مُسلِم؛ جميعاً عن أبى عَبِلِ عليه السّلام؛ قالَ: «إنَّ لل عزَّوَجَلٌَ قَرَض فى كل سَبِعَهٍ 
الل ل سر 
الصَّبىّ)». 2010 


2 


وَرَوَاهُ المُحَقَّقُ فى المُعتبر مُرِسَلا إَِا أنّهُ قال: «فى كل أسبوع». (؟) 
محمّد بن الحَسَنِء فى الصّحبحء عَن أبى بصيرء وَ مُحَمَّدٍ بن مُسلِمء مثلة. 27 


ودر (كافى) و (تهذيب) از ابوبصير و محمد ابن مسلم روايت كرده اند كه حضرت صادق عليه السلام» فرمود: «خداوند در هر 
هفته سى و ينج نماز فريضه قرار داده و بر آن نماز از اطراف حاضر شوند مككر ينج نفر كه حضور بر ايشان واجب نيست مريض 


وعبد زر خريد و مسافر وزن وصغير). ل25 


ماوق القبصب ققد رء عَن أبى عَبِداليِهِ عليه السّلام - فى حَدِيثِ -. قالّ: «الجَمعَهُ واجبهُ على كل أَححدٍ لا يُعذَرُ النَّاسُ فيها 
الا حَمِسَةٌ المرأةٌ وَ المملوك و المُسافِرٌ وَ المريض و الصَّبِيٌ). (ه) 


ودر (تهذيب)از منصور روايت كرده كه حضرت صادق عليه السلام» فرمود: «نماز جمعه واجب است بر جميع مردمان و 


معذور نمى شود در ترك آن هيج كس مككر ينج نفر: زن وغلام و مسافر و مريض و صغيرا. (2) 


. وَفِى الصّحيح - عَلَى التُحقِيقٍ - عَنِ العَلاءِ بن فض يل» عن أبى عَبدالهِ عليه السلا قَالَ: اليس فى السَفَرِ جَمْعَةٌ و لا أ فيك 
لا فطر». دلا 


ص: ممع 


.١ الكافى؛ طبع دار الكتب الإسلامتيه ج *؛ ص 8١8؛ ح‎ -١ 

.718 المُعتبر فى شرح المُخْتَصَرء طبع مؤسّسه سيد الشهداء عليه السلام» ج 7 ص‎ -١ 
.28 تهذيب الأحكام, طبع دار الكتب الإسلامته. ج "؛ ص 145. ح‎ 9 

*- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص 278. 

ه- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميهء ج 3 ص 174 ح علاع. 

#- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام ص 275. 

- المحاسنء طبع دار الكتب الإسلاميّه ج ؟”. ص "لا ح 1"8. 


: الشَّيِح الفقية أبو مكل خحلد يه أحمة بن غلك التق فى كناب العدوس#بإشنافة عن ززَاو6 عق أبن عد عليه السّلام؛ قالَ: 
اررض الله عَلَى التّاس م الججمعة الى الجمعه خمساً و ثلائين لاه ينها لاه واجِدّة رض ها فى جماعة وى الجفعة وَوَضَعَها 
عن التسعَهِ عن الصَّ لصّغيرِ و ا لكبير و ال لمَجنُونٍ وَ المُسافِر وَ العَبِدٍ وَ المريض و المرأوٍ وَ الأعمّى وَ مَن كان عَلى رَأس فَرسَحَير وَ رُوىَ 
مَكانَ المَجِنُونٍ الأعرّج». (؟) 

وَرَوَاُ ثِمَهِ الإسلام رَحمه الله فى الكافى: فى الم لصّحيح, عَن زَرَارَةه عن 6 جَعفَر عليه السّلام؛ مله 3 


*. وَعَن عَلِيَ عليه السلام, أَنَّهُ قال: «لَيس عَلَّى المُسافر جمُعَةٌ». (ع) 


. وَ عَن بعر بن مُحمْدٍ عليهما السلام, أَنَّهُ قالَ: «أنَى رَسُول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بحمس و ثَّلاثِينَ صَلاءٌ فى كل سَبعَهٍ 


يام صَلاةٌ منها لا يَسَعٌ أحدا أن يَتَخَلفَ عَنْهَا الا حَمِسَةٌ الَمرأ وَ الصَّبِىّ وَ المُسافِرٌ وَ المريض و المملوكك». (ه) 


مى كويم: از تمامى احاديث شريفه صحيحه و روايات مؤرّد آن ها عدم وجوب نماز جمعه بر مسافر برداشت مى شود و از 


اسالين ينان كلام ابن غريى وا ابوه مى كلد 

[در نقل برخى از فتاواى عُلماى كرام ايّدهم الله تعالى] 

فخر شيعه علامه شيخ محمّد بن محمّد بن نعمان عكبرى بغدادى مشهور به شيخ مفيد رحمه الله: 
«... و تسقط صلاه الجمعه مع الإمام عن تسعه: الطفل الصغيرء و الهرم 

ص: 584 


.١178 المحاسن؛ طبع دار الكتب الإسلاميّه ج 7 ص 07 ذيل ح‎ -١ 

.2١ كتاب العروسء طبع من التراث الشيعيّ» ص 6#؛ ح‎ -١ 

“- الكافى؛ طبع دار الكتب الإسلامتهء ج *؛ ص 5١8؛‏ ح 8. 

- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام؛ ج ١‏ ص .18١‏ 
ه- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام؛ طبع مؤسسّه آل البيت عليهم السلام؛ ج ١‏ ص .18١‏ 


الكبير» و المرأه» و المسافر» و العبد» و المريضء و الأعمى, و الأعرج؛ و من كان منها بالمسافه على أكثر من فرسخين». )١(‏ 
و شيخ طائفة محقّةُ امامييه شيخ طوسى رحمه الله: 

«و يسقط فرض الجمعه ... عن المسافر ...). (5) 

و نيز شيخ طوسى رحمه الله: 

اندو لس على اسار اذه الجنع ىله فراكة :لعل 1 

لوي يدنه ين مشفيوو وين همك كد مغرو تيه ادر فويس وبحيةه الله 


«... و المسافر» فهؤلاء لا يجب عليهم الحضورء فإن حضروا الجمعه. و تم بهم العدد. وجب عليهم» و انعقدت بهم الجمعه ا 
ل 


وعافيه جا يك الله 

اقمى للسناتن الآ سيم عت الجن بن اله 

و شهيد اول رحمه الله: 

امعد شور عو الم يغلي إذا كان يمك متها #البغيد و الحباقن بيع طق 
و محقّق كركى رحمه الله: 


«... الجمعه لا تجب على أحد ممن ذكرهم., أمّا المسافر فبإجماعناء و لصحيحه زراره؛» عن أبى جعفر عليه السلام ...و المراد 


بالمسافر: من يلزمه 


ص: ىن 


.186 المُقنعه» طبع كنكره جهانى هزارة شيخ مفيد رحمه الله ص‎ -١ 

.198 الاقتصاد الهادى الى الرشاد» طبع نشر كتابخانه» ص‎ -١ 

*- النهايه فى مجرّد الفقه و الفتاوى» طبع دار الكتاب العرين» ص .١75‏ 

- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص 197. 

ه- تحرير الأحكام الشرعيّه على مذهب الإماميّه. طبع مؤسّسه الإمام الصادق عليه السلام؛ ج ١‏ ص 778. 


#- الدروس الشرعيّه فى فقه الإماميّه»طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص 184. 


القصر فى سفره؛ أما من يلزمه الإتمام بشىء من الأسباب ككونه كثيرا السّهر» أو عاصيا فى سفره؛ و نحو ذلكك» فتجب عليه 
الجمعة قطعا: 21 


وقليه مخلق رث الله اسحاعا. حبق مرعتق رحمة اللد: 

«تجب المجمعه عند النداء على كل مكلف ذكرء حرّء سليم من المرض و العرج و العمى؛ غير كبيرهم و لا مسافر...». (؟2 
وضااقه جلى وكين الل 

«و واجب نمى شود شاق صمحه مكر يلا جنك شرل اق اث جملة: ... مسافر نبودن)». 270 

وملا محمّد مهدى نراقى رحمه الله: 


اليا اك كات كلدت ته 3 سمه مد وظ وه عل أل اك ... ينجم: در حضر بودن؛ يس ساقط است از كسى كه مسافر 
شرعى باشد). (5) 


4. روزه به خوردن و آشاميدن عمدى» قضا و كفاره ندارد! 


قال: «(وصل فى فصل من أكل أو شرب متعمدا) فقال قوم عليه القضاء و الكفاره التى أوجبها فى الجماع و قال آخرون لا كفاره 
عليه و الذى أقول به إنه لا قضاء عليه و لا كفاره فإنه لا يقضيه أبدا و لكن يكثر من صوم التطوع لتكمل له فريضته من تطوعه 
فإن الفرائض عندنا المقيده بالأوقات إذا ذهب وقتها بتعمده من الواجبه عليه لا يقضيها أبدا مطلقا فليكثر من التطوع الذى يناسبها 
1 00 


ص: لاع 


.78* جامع المقاصد فى شرح القواعد, طبع مؤْسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ؟» ص‎ -١ 
.”١ ص‎ ١ إجماعيّات فقه الشيعه» طبع مِؤْسّسة المنار» ج‎ -١ 

*- ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنككى. ص 8١‏ تا .8١‏ 

؟- تحفةٌ رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص .20١‏ 

ه- الفتوحات المكته. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 2١14‏ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 94: ص .7١/8‏ 


آيات كريمه 
قال الله عرّوجلٌ: 
كلا ف شوتر عل بد تيِنَ كم الميط الأبيضٌ مِنّ الحيطٍ الأسوّد مِنَ الفَجر كم بمو الصِيامَ إِلَى الليل ...) 


روايات شريفه: 252 


- 


١و‏ ف الموكي كالصّحيحء عن عَبدِالرّحمَن بن أبى عَبَدليهِ البصريّء عَن أَبى عَبَداللهِ عليه السّلام؛ قالَّ: «سَأْلتَهُ عن رَجُل أَفطَرَ يَوماً 


92 


من شهر رَمَضَانَ م متعقَداً؟) قالَ: (َتَصَدَّقَ بعشرِينَ صاعاً وَ يَقضى مَكانَهُ. (9) 


'. وَ فِى الصّحيح, » عَن المشرِقَى حمرّة , بن الم رقع تحن أبى اَن عليه الششلام؛ قالَ: «سَاتهُ تن رَجُلٍ أَفْطَرَ ِن شر رَمَضَانَ اانا 
تعب دا ما عليه منَ الكَفارَِ6» فَكَقَتِ عليه القلام: 2 من أَفطَرَ يُوماً من هر رَمَضَانَّ م ََ مُتَعَيمِ دا فَعَليه عِنَقُ رَكَبَهِ مُوْمِنَهِ وَ يَصُومُ يَوماً بَدَلَ 


تَوم). 6 


ف و3 في كالصّحيح. عَن سَمَاعَهَ بن مِهرَانَء قال: ١‏ سَأْلتهُ عليه السّلام عن رَجل أتى أهلة فى شَهِرِ رَمَضَانَ مُتَعَمَ دأ؟) فَقَالَ: 


١عَلْيهِ‏ عِتَقُ رَقَبَه 


ص: اع 


-١‏ سوره بقره (؟): آيه /181. ترجمه علامه سيد حسين عرب باغى ارموى رحمه الله: «... در شب هاى ماه رمضان ... خوردن و 
آشاميدن براى شما حلال است تا اين كه صبح صادق طلوع كند و بعد از آن خوردن و آشاميدن در ماه رمضان نمى شود و 
بلكه تا به آمدن شب بايد روزه باشيد و از جماع و خوردن و آشاميدن اجتناب كنيد». [قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام» ص 
| 

؟- احاديث شريفه اين بخش از الحدائق الناضره؛ طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 1 ص 2# تا ص 56 نقل شده است. 

*- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميّه ج 5» ص 3٠١7‏ ح 8. 

؟- تهذيب الأحكام, طبع دار الكتب الإسلاميه ج 5 ص 0707 ح 7. 


وَ عام بِبِينَ يسكيناً وَ صِِامٌ شَهرَين مُتتابين و قَضاء ذلك اليوم و أَينَ لَه ِل ذليكك اليوم؟». (01 

؟وَفِى الصّحيح: عن أبى الصَّلتِ عبدِالصّلام بن صالتح الهَرَويّه قالَ: قلت لِلرّضا عليه السلام: يا ابنَ رَسُولٍ الله! فد رُوىَ عَن 
آباء تبك عليهم السلام فى من جاع فى شَّهرِ رَمَضَانَ أو فط فيه ثَاتٌ فاته وَ وى عَنهُم أيضاً فاه واحددم قبي لحري 
َأْحلُ؟ قال: «بهما جميعاً مَتى جام الرَجُلٌ راي 3 أَطَرَ عَلَى عام فى شَّهِرِ شان كله كلدت كَفَارَاتٍ: عِتقُ رَقبَهه وَ صدَيَامُ 
شَهِرَينِ مُتَتابِعِين وَ إطعامٌ سبّينَ ميسكيناء وَ قَضَاءٌ ذلك الييوم» وَ إن كا كح خلالاً أو أَفطَرَ عَلَى خلال: فَعلِيه كَفَارَة 0 
تقياة ذلك اليوم؛ وَ إن كان تايا كلاق وقتيد ف 


تبيين: و در (فقيه) و (عيون) و (معانى الاخبار) و (تهذيب) از عبدالسلام روايت كرده اند كه به حضرت رضا عليه السلام كفتم: 
«يابن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم از يدران حضرت شما عليهم السلام روايت شده كه كسى كه در روز ماه رمضان 
جماع كند و يا افطار نمايد در اين شامه كنار اكز افيا رواك هد كدهد ا ين ها يكك كفاره استء يس ما به كدام يكى 
از اد ين دو حديث عمل كنيم؟» آن حضرت عليه السلام فرمود: «بر هر دو حديث بايد عمل نمود» و هر وقت جماع با حرام شود 
وافطار در ماه رمضان با حرام شود سه كقّاره دارد» بنده آزاد كردن و دو ماه روزه بودن و شصت مسكين را اطعام دادن و 
قضاى آن روز واكر جماع با حلال باشد و افطار به حلال كرد يكك كمّاره واجب است و اكر فراموش نمود روزه را جيزى بر 
او نيست». 100 


هن كوي : 13 كريمه ورواباك شريكه قوق وحرب فقا وكناروى اع اقطان عمدع كاي قد واد بن كلام بى اساس او را نيز 
تانود كيل 
بود مى . 


ص : 51/7 
-١‏ تهذيب الأحكام: طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج 5 ص 07088 ح ©2:0. 


3 من له يحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 0 ص 00ح نضضرة 


"'- قانون الإسلام» طبع نشر اكرام»؛ ص كليم 


[در نقل برخى از فتاواى عُلماى كرام ايّدهم الله تعالى] 


«... يجب الإمساكك عن كل مأكول و مشروب معتادا كان أو غير معتاد: اما المعتاد فلا خلاف فيه بين الأصحاب و يدل عليه 
مضافا الى الإجماع الآ-يه و الاخبار. و لا خلا-ف أيضا فى كون فعله موجباً للقضاء و الكفاره» و يدل عليه مضافاً الى الإجماع 
الأخبار الآتيه الداله على وجوب الكفاره بالإفطار به». )١(‏ 


و علامه فقيه كبير قاضى عبدالعزيز ابن يراج طرابلسى رحمه الله: 
«الذى يفسد الصوم و يوجب القضاء و الكفاره: الأكل و الشرف فى نهاره متعمداً .... (؟) 
و فقيه كبير قطب الدين محمد بن حسين بيهقَى كيدرى رحمه الله: 


«... ما يجب على الصائم الإمساكك عنه ضربان: واجب و ندبء ... و الواجب ضربان: أحدهما فعله يفسد الصوم, ... فما يقع فيهما 
ضربان: أحدهما يوجب القضاء و الكفاره؛ و الآخر يوجب القضاء دون الكفاره. فما يوجبهما جميعا تسعه: الأكل و الشرب لكل 
فايكوة به كاد و شاريا سن 


واعاكية حل ررحفيه الل 


«[مفطرات روزه:]وامساكك از جند جيز لا-زم اسة: [اول و دوّم] خوردن و آشاميدن هه "كه كر يكن اناابتها را در روزهاش 


صسص: 51/6 
-١‏ الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليهم السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 1١‏ ص 28. 


.14١ ص‎ ١ المُهَذَّبء طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج‎ -١ 
لاك أضيانت ليده نمصياتس قوسا خا نر :2 شييةة لاقام لغاةق عليه لتاقي ادر ال‎ 
إصباح الشيعه بمصباح الشريعه. طبع مؤ م يه السلام» ص‎ 


واكر روزةُ معن اصلى بوده - مثل روزة ماه رمضان. يا واجب شده به نذر يا عهد يا قسم -. قضا و كفاره [به] هر دوء متعلق مى 
كيرد». (1) 


ٍ. «الصلاه خيرٌ من النوم» به جاى «حى على خير العمل» سنت حسنه است! 
همان طور كه مى دانيد اين بدعت توسّط متخلف دوّمى كذاشته شد. او مردم را مجبور كرد در نماز صبح به جاى «حى على 
خير العمل» جمله «الصلاه خيرٌ من النوم)» را بككويند. 


قال: «... و أما التثويب فى أذان صلاه الصبح و هو قولهم الصلاه خير من النوم من الناس من يراه من الأذان المشروع فيعتبره و من 
الناس من يراه من فعل عمر فلا يعتبره و لا يقول به و أما مذهبنا فإنا نقول به شرعا و إن كان من فعل عمر فإن الشارع قرره بقوله 
فوس ستسشنه يلافك اتياسه هيه نع أن تعر شرعا وحن نيذا الأعفار فق الآذان المسلوة الأى مدعن تن قزل 
إن المسنون هو الذى فعل فى زمان النبى؟ و عرفه و قرره أو يكون هو الذى سنه؟ فيكون حاصله عند صاحب هذا القول أنه لا 
يسمى سنه الا ما كان بهذه الصفه فما هو خلاف يعتبر ولا يقدح). (7) 


مى كُويم: 10 

احاديث شريفه: 

.١‏ فقه الرضويىٌ عليه السلام: «اعلّم يَرِحمَك الله أنَّ الأَذَانَ تَمَانَى عَسْرَة كَلِمَهٌ 

ص : 51/6 

اب تربحنة ارشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكّى» ص اتا .١3٠١‏ 

"- الفتوحات المكيه طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص ٠‏ طبع دار إحياء التراث العربىّ» ج 8 ص .١177‏ 

“- مى كويم: خوانند كان عزيز براى تفصيل مطلب مى توانند به كتاب شريف: «يزوهشى درباره اذان»» تأليف: دانشمند ارجمند 


استاد عالى مقام علامه محمّق سبد على حسينى شهرستانى, و ترجمه: سد هادى حسينى, جاب» بخش فرهنكى مؤسّسه حضرت 
امام هادى عليه الصلوه و السلام مراجعه نماينك. 


وَ الإقَامَ سَبِعَ عَشْرَةَ كَلِمَهً ... ليس فيها ترجيمٌ وَ لا تَرَدّدُ ولا الصَّلاُ خَيرٌ مِنَّ النُوم ...) 


". وَ فى الخبر المُعتبر: عن زيد الْثّرسَ عن أَبى العحسَن عليه السلام» قالَ: الصّلاه حير ِنَالنّوم بدعَه يَنى أميِةء و آّيسَ ذلك ون 
أصلٍ الأَذَانٍ 1 


".و عَنهُ» تمن عيتدى بن مَهدِيٍ الجَوهَريٌ» قالَ: .. دَخَلََا علَى سينا أبى محمد الحَسَنٍ عليه السلام ...» قَقَالَ: إن لَه عزوجلَ؛ 
أوحى إلى حدّى رَسُولٍ اله ول الله عليه و آله و سلّم أنى قد حَصَصتُك وَ عل وَ محتمجى هِنهُ يوم القباعة و شيككم يعفر 
خِصَالٍ: صَلاءِ الحخميسء ... وَ حي عَلى خَحيرِ العَمَل . ب قخالتانوع اخل صن وس فى الضف َجَعَلَ أصلّ التَرَاويح فى ليالى َه 
اققاة يونا وو عاد كسم كل زوم ل للد 9 فرظ عه وج ارم عاو عو على كبو ال 1ب 


؟وَفِى الصّحيح, عَن مُعاويّة بن وَهَبء قالَ: «سَأُلتٌ أبَا عَبِدِاللِهِ عليه السّلاسم عَن النَنُويب () فى الأدَانَ و الإقَامَه؟» فقال: ما 
تعرقة انق 


وَرَوَاهُ الصَدُوق؛ وَ ابن إدريس فى السَرَائرِِ (2) و الطوسيٌ؛ (/11 فى الصّحيحء مِثلهُ. (4) 


ص: اع 


.48 الفقه الرضوى عليه السلام» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص‎ -١ 

اكاالا مول السنّه عشر» أصل زيد النرسىئ» طبع دار الحديث» ص ,5١8‏ ح 10 

“- الهدايه الكبرى. طبع مؤسّسه البلاغ» ص 68" تا ص 628". 

*- علامه شيخ محمد باقر مجلسى رضوان الله تعالى عليه: «الظاهر أن المراد بالتثويب قول الصلاه خير من النوم كما هو المشهور 
بين الأصحاب منهم الشيخ فى المبسوط و ابن أى عقيل و السيد رضى الله عنهم و به صرح جماعه من أهل اللغه منهم الجوهرى). 
بحار الأنواره طبع دار احياء التراث العربئ؛ ج الى ص /121» ذيل ح 24. 

ه- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميهء ج "ا ص "707 ح 8. 

#- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 7 ص 60 

- تهذيب الأحكام طبع دار الكتب الإسلامته. ج 3 ص 2# ح 73717؛ الاستبصارءج ١‏ ص 08:*, ح 17. 


8- من لا يحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص 589 ح 148. 


احاديث اهل سنّت: 


.١‏ حدَّئنى عن مالكك أنه بلغه أن المؤذن جاء الى عُمَر بن الخطاب يؤذنه لصلاه الصبح فوجده نائماً» فقال: «الصلاه خير من 
النوم»» فأمره مر أن يجعلها فى نداء الصبح. )١(‏ 


تبيين: مالكك در «مؤطأ» تصريح مى كند كه اين عبارت به امر عمر بن الخطاب به اذان صبح اضافه شده است. و او مى كويد: 
«مؤذن نزد عمر آمد تا داخل شدن وقت نماز صبح را به او خبر دهد. ولى او را خفته يافتء لذا فرياد برآورد: «الصلاه خير من 


النوم؛ نماز از خوابيدن بهتر است»» عمر دستور داد تااين جمله را در اذان صبح قرار دهند). 


؟. عبدالرزّاق» عن ابن جريحء قال: أخبرنى عُمَر بن حفص: «أنَّ سعدا أَوّل مَن قالَ: «الصَّلاهٌ حير مِنَّ النُوم)» فى خلاقه عُمَرَ ... 


تبيين: عبدالرزّاق صنعنانى از ابن جريحء از عمر بن فحص نقل مى كند كه: «سعد نخستين كسى بود كه «الصلاه خير من النوم» 
را در زمان خلااغت عمر كفت»» يس كفت كه: «اين بدعت استء سيس اين فراز را تركك كرد, و همانا بلال براى عمر هيج 
كاه اذان نككفت). 


مى كويم: از مجموع احاديث صحيحة شيعه و سنّى بدعت بودن اين فراز ثابت مى شود. 

[در نقل برخى از فتاواى عَلماى كرام يدهم الله تعالى] 

مرحوم علامة محدّث فقيه شيخ محمّد تقى مجلسى مشهور به مجلسى اوّل رحمه الله: 

شال مُعاوية بن وهب َب بالل عليه الصّلام عَن النُويب القع مكو فيك الأذان وَ الإقامه؟ فَقَالَ: «ما تَعرفة!». 


ص: ذا 


8 ص 28 ح‎ ١ كتاب المؤطأء طبع دار الريّان للتراث» ج‎ -١ 
.1874 ص 6/ا5, ح‎ ١ المُصنّفء طبع منشورات المجلس العلميئّ ج‎ -١ 


عليه از تثويبى كه متعارفست ميان عامه كه در ما بين اذان و اقامه مى كويند - يا در ميان هر دو به جاى حيّ على خير العمل 
مى كويند كه الصّلاه خير من النوم -؟) حضرت فرمودند كه: «نمى دانيم آن را! - يعنى: حضرت سبد المرسلين صلى الله عليه و 


آله و سلم نفرموده اند آن راء كه اكر ايشان فرموده بودند مى دان تيم -). 


بلكه ليك تنيلك دون كتدغيز بوذا على اشر علق “رسو له انوافق عقا لخو قزاواذاة كداتمان جزتر لاخر اسك انه بوكو ار 
همه عبادات» جون او خبر نداشت از نماز و از قربى كه مؤمنان را حاصل مى شود از نماز» و آن كه نماز معراج مؤمن استء و 
هيج عبادتى به جامعتّت نماز نيست - جون جميع جوارح ظاهره و قوى و ارواح باطنه هر يكك را در همه حالى شغلى است 
خاص كه آن بابى است از ابواب فيوض قدسيّه و ارادت قدوسيه كه بر عارف مفتوح مى كردد - و لهذا حضرت سيد الواصلين 
صلوات الله عليه مى فرمودند كه: «روشنايى جشم من در نماز است)»» و مى فرمودند كه: «أرحًا يَا بلالُ؛ ما را راحت ده به كفتن 


اذان - تا متوجه جناب اقدس او شويم-» و جواب دادن حضرت باين عنوان از روى تقيه است. 


ودر كافى باين عبارتست: «عن التثويب بين الاذان و الاقامه» و اين عبارت بهتر است از عبارت متن و عبارت تهذيب مثل متن 


است. 


ودر حديث صحيح از محمد بن مسلم منقول استء از حضرت امام محمد باقر صلوات الله عليه كه فرمودند كه: «يدرم در خانه 
به آواز بلند مى فرمودند كه: الصلاه خير من النوم» واكر تو نيز مكرّر به كُويى اين كلمه را باكى نيست». 


وظاهر است كه حضرت از روى تقيه مى فرمودند حون عامه مى دانستند كه ايشان منكرند و لهذا نيست در حديث كه در 


وهم جنين در حديث موثق وارد شده استء از حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه كه فرمودند كه: «ندا و تثويب در 


اقامه سنت است». 


ص: ذا 


و محمول است بر تقيه و ممكن است كه مراد تكرير شهادتين باشد يا حبعلاءت از جهه اعلا-م جمعى كه غافل باشند يا در 


جنانكه در حديث صحيح. از زراره منقولست كه كفت كه: حضرت امام محمد باقر صلوات الله عليه بمن فرمودند كه: «اى 
زراره ابتدا مى كنى اذان را به جهار تكبير و ختم مى كنى بدو تكبير و دو تهليل و اككر خواهى كه اعلام كنى به جاى الضِّ لاه 
خير من النُوم حى على الفلاح را مكرر كن). 


شهادتين و حى على الضّ لاه و حى على الفلا-ح را دو مرتب و بيشتر هركاه امام باشد و خواهد كه مامومين جمع شوند باكى 


نسسث). 


و شكى نيست كه در تقيه جايز است كفتن و كاه باشد كه واجب باشد و اكر تقيه نباشد شكى نيست كه بدعتست و اجماع 


است بر آن كه بدعت عمر است). (() 

وعلامه حلى رحمه الله: 

او تبديل [كردن] «حيّ على خير العمل؛ به «الصّلاه يد مِنَ النّوم؛» بدت و حرام است». (1 
وملا محمد مهدى نراقى رحمه الله: 


«در مككروهات اذان و اقامه» و آن جند امر است: ... ششمء تثويب» كه عبارت اسبت از كفتن «الصّلاة خيرٌ مِنَ النّوم) هَم جنان كه 
مَدْهَبٍ سنّيان است. و كراهت در صورتى كه اعتقاد مشروعتّت آن را داشته باشد و حالت تقه هم نباشد؛ يس كفتن آن با 


اعتقاد مشروعتّت حرام است و در حالت تقيّه جايز» بلكه مستحبٌ است». 2700 
ص: 51/4 
-١‏ لوامع صاحبقرانى» طبع مؤْسشسه اسماعيليان» ج 7 ص تا ص 0م 


.67 ترجمه ارشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص‎ -١ 
."07 تحفة رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص‎ -'*”“ 


[در نقل برخى از فتاواى عُلماى اهل سنّت] 
عالم بزركك اهل سنّت ابن حزم اندلسى - م 508 ه.ق-: 


«و قال الحسن بن حيّ: يقال فى العتمه «الصلاه خير من النوم» الصلاه خير من النوم»» و لا نقول بهذا أيضاًء لأننّه لم يأت عن 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم». )١(‏ 


تبيين: ابن حزم اندلسى بعد از آنكه نقل كلام حسن بن حي - كه كفته است: در اذان صبح دو مرتبه «الصلاه خير من النوم» 
كفته مى شود؛ مى كويد: «و لكن ما به اين نظر قائل نيستيم» به جهت اينكه از رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم به ما نرسيده 


امية ا 
قاضى قضات قطر محمّد بن على بن محمد شوكانى - م 1700 ه.ق-: 


و ذهبث العتره و الشافعى فى أحد قوليه إلى أن الغريب بدذعههء قال فى البحرء أحدكه عَم فقال ابنه: هذه بدعة. وعن عل 
عليه السلام - حين سمعه-: لا تزيدوا فى الأذان ما ليس منه؛ ثم قال - بعد أن ذكر حديث أبى محذوره و بلال -» قلنا: لو كان 
لها أنكره غلبو و ابق عقن و طاوس سلما فامرثاية إشغارا فى حال لأا شرعا جمعا بود الآثان ..ن (20 


تبيين: شوكانى كفته است: اهل بيت عليهم السلام و شافعى - در يكى از دو قولش - قائل به بدعت بودن تثويب [يعنى: الصلاه 
خير من النوم] شده اند. در بحر كفته شده: آن را عمر ايجاد كرد» يس يسرش كفت: اين بدعت است. و از على عليه السلام 
نقل شده است - زمانى كه آن را شنيديد - فرمودند: در اذان آن جه از آن نيست را اضافه نكنيد» سيس - بعد از آنكه حديث 
ابى محذوره و بلال را ذكر كرد - كفت: مى كوئيم: اككر جزء اذان بود هركز على و ابن عمر و طاوس آن را انكار نمى كردند 


يس ما نيز به آن تسليم شده 


ص: الا 


.18١ المُحلّىء طبع إداره الطباعه المُنيريّ ج *؛ ص‎ -١ 
.8” نيل الأوطار شرح منتفى الأخبار. طبع شركه مصطفى البابى الحلبئّ و أولادهء ج 7 ص‎ -" 


يس امر مى كنيم به ذكر اين فراز إشعاراً در هر حال نه اينكه شرعاً به جهت جمع ميان اخبار. 
تحلق معاصر اهل سات عبدالرسهمان دزيرى: 
«... ويزاد فى أذان الصبح بعد حي على الفلاح»» «الصلاه خير من النوم) مرّتين نذباء ويكره تركك هذه الزياده باتفاق)». 110 


تبيين: در «الفقه على المذاهب الأربعه) آمده كه: علماى مذاهب اربعةٌ اهل سدّت (حنفىء مالكىء شافعى» و حنبلى) اتّفاق نظر 


دارند كه اين فراز در اذان صبح مستحب بوده و تركك آن مكروه است. 
/. تكنف در نماز جايز است! 
وى تكده لراك داسف سي ررض عيظة فو قا راج اجنا وستى .ودف لكي ونا ترضاه كلدي دان 


قال: «... ثم قال اللّهم أنت الملك وذلكك أن الله تعالى لما دعاه الى القيام بين يديه و ذلكك أنه لا ينبغى أن يدعو إلى هذه 
الصفه الا الملوكك فخض هذا الاسم فى التوجيه دون غيره و لهذا شرع التكتيف فى الصلاه فى حال الوقوف لأنه موطن وقوف 
العبد بين يدى الملكك ...». (5) 


اما اجماع علماى شيعه اين كار را بدعت و سبب بطلان نماز مى دانند. 
مى كُويم: 10 
ص: 5/١‏ 


.187 ص‎ ١ كتاب الفقه على المذاهب الأربعه» طبع دار الكتب العلميّهء ج‎ -١ 

؟- الفتوحات المكيه طبع دار صادرء ج ١‏ ص 619: طبع دار إحياء التراث العربئ» ج *, ص 1817. 

- مى كويم: خوانند كان عزيز براى تفصيل مطلب مى توانند به كتاب شريف: «(سلسله درس هائى از فقه مقارن ”) نماز با 
دست بسته يا باز (ارسال و تكفير)»» تأليف: دانشمند ارجمند استاد عالى مقام علامة محمّق شيخ نجم الدين طبسىء و ترجمه: 


محمد حسين شيرازى» جاب: انتشارات دليل ما مراجعه نمايند. 


لحاديك شريفقه: 0 


١و‏ فى الصّحيح عَن مُحَمّدٍ بن مُسلِمء عَن أَحَدَّهِما عليهما السّلام قالَ: قُلتٌ: «الرَجُلٌ يَضٌَ يده فى الصَّلاهِ وَ حكى اليُمنّى عَلَى 
اليُسرَّى؟» فَقَالَ: «ذلك التَكفيه لا تفل ). شف 


" وَ فى الصّحيحء عَن زُرارّة» عن أبى جَعفَر عليه السلام, قالٌ: «وَ عَلّيكك بالإقبالٍ عَلَى ص للاتكك - إلى أن قال: - وَ لا تُكفّر فَإنّما 
فل ذلكم المخرية زه 


*. وَفى الك لصّحيح؛ عَن حَمّادِء عن يزه عَن رَجلِء تن أبى > جَعفر عليه السلام - فى حَدِيثٍ -» قال: ١‏ وَ لا تكفر إنما يَصِنّعٌْ ذلك 
المجُوسّ). (©2 


وَرَوَاةُ السّبحٌ فى الصّحيحء عَن حَمّادِء عَن ريز عَن رَجلء مثلهُ. (ها 
؟. وَفى الصّحيح - عَلَى التّحقيقٍ -. عن عَلِيَ بن جَعفَرء قال: قال أخى عليه السّلام: 
«قالَ عَلِىُ بن الحسَين عليهم السلام: وَضِعٌ الرَّجلٍِ إحدّى قبن علق الأخوى فى الطاده عَمَل وَ لبس فى الصّلاء عَمَلٌ). (2) 


. وَ رَوَاهِ عل بن جَعفْرٍ فى كتابه: فى الصّحِيح - عَلَى التَحقيقٍ -. تحوة» وَ زاد: و سَألتهُ عن الرّجٌلي ِكرٌنٌ فى ص لاته» أَيَضَمٌ 
إحدّى يديه عَلَى الأخرى بِكَفْه أو ذرَاعهِ؟» قالَ: «لا يَصلّح ذلك فَإن فَعَلَّ قلا يَعُود لَهُ. ال 


2 رت الصي: عن أبى بصيرء و محمد بن مُسلِم؛ عن أبى عَبداللِ عليه الصّلامء قالَ: 0 أبى» عَن جَدّى» عن آبَائِهِ عَلِيهم 
الصٌّلام؛ قالَ أَميرٌالمُوْمِنِينَ عليه الصّلام: 


ص: الع 


-١‏ احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشيعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج /ا. ص 1288 تا ص 01217 و 
«مستدركك الوسائل» طبع مو سشسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج زه ص 5٠‏ تا ص لفهل نقل شدة اس 

81٠١ تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلامي ج 7 ص #لل ح‎ -١ 

*- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج “ا ص 594, ح .١‏ 

ع- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه» ج "ا ص /07, ح 4. 

ه- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميه ج 7 ص #للك ح 8:04. 

8- قرب الإسناد» طبع مو سّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص 0ح 1/ 

/ا- مسائل على بن جعفر و مستدركاتهاء طبع مو سسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص اح 1 


جم ِجمَعٌ المُسلمٌ يديه فى صَلاتِهِ وَ هُوَ قائِمٌ بِينَ يَدَي الله عَزَوَجَلَّ يَتََيهُ بأهل الكفر - يَعنى: المَجْوسَ -). )١(‏ 


/. البح ار: وعدت بط الشّيخ مُحَمّدٍ بن عَلِن التتبعى تقلا من جاع البَرَنِطىَ) بإسنادِه تن أبى عَبِدِاللهِ عليه السّلامء قال: «قإذا 
قُمتّ فى صَلاتِك قاشع فيها - إلى أن قالَ: عق لا تكر 4 لا تَوَرّك,. 00١‏ 


كيد ان انك عماجل اسوك أيه زود سس عه افا 


4. فِقهُ الرّضا عليه السلام: (وَ لا تَضَع يَدَيِك بَعضّهٌ على بَعض لكن أَرسِلهُما إرسالاً فَِنَّ ذلك تَكفِيرٌُ أهل الكتاب». (6) 


.٠‏ و عَنَهُه تن عِيتدى بن مَهدِيٍ الجَوهَريٌ» قال: .. حا عَلَى سينا أبى مُبحمَدٍ التحسنٍ عليه السَلام قتال: إن لَه عزوجلَ؛ 
أوسحى إلى حددّى رَسُولٍ اله صِلى الله عليه و آله و سلّم أَبّى قد حَصَصئكك وَ علواَوَ حيمجى نه ليوم القوامهِ و شيقتكم بر 
خض الٍ: ص لاه الحميسء ... و تعفير الجبين ... فَحالفَنَا مِن أَتَهدَ حَقَمَا وَحِرْبْهُ فى الصّلام فَجعوِلَ أصل التّراويح فى ليالى شَّهِرٍ 
رَمَضانَ عِوَضاً مِن صَلاءِ الحميس» كل يوم وَلَيلِّ و كتفٌ أيديهم عَلى صُدُورِهِم عِوَضاً عَن تَعفِير الججبين ...». (0) 


)2( الصدوق فى المقنع: «و لا تكفر فإنما يصنع ذلكك المجوس».‎ .١ 


ص: الع 


.٠١ الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج 7 ص 277 ح‎ -١ 

"- بحار الأنواره طبع دار إحياء التراث العربيئّ» ج الى ص 777, ح ©. 

“- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام؛ طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام؛ ج ١‏ ص 184. 
؟- الفقه الرضوىٌ عليه السلام» طبع مؤْسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص .٠١7‏ 
قد انوكانه لكر طبع مؤسّسه البلاغ» ص 766 تا ص 768 

*- المُقنع» طبع مؤسّسه الإمام الهادىٌ عليه السلام» ص 8/. 


مى كويم: از احاديث صحيح و مؤيّد آن ها جنين برداشت مى شود كه تكفير - دست ها را روى هم كذاشتن - در حال نماز 


بدعت بوده و جايز نمى باشد. 

[در نقل برخى از فتاواى عُلماى كرام ايّدهم الله تعالى] 

شيخ طائفه محقَه اماميّه اثنى عشريّه شيخ طوسى رحمه الله: 

«لا يجوز أن يضع اليمين على الشمالء و لا الشمال على اليمين فى الصلاه لا فوق السره و لا تحتها». )١(‏ 

و نيز شيخ طوسى رحمه الله: 

«ولا يجوز التكفير فى الصّلاهء فمن كفّر فى صلاته مع الاختيار فلا صلاه له» فإن فعله لتقي و الخوفء لم يكن به بأس». (2)7 
و علامه فقيه كبير حضرت آيت الله سد محمّد كاظم طباطبائى يزدى رحمه الله: 


«فصل فى مبطلات الصلاه؛ و هى أمور: ... الثالث: التكفير بمعنى وضع إحدى اليدين على الأخرى على النحو الذى يصنعه غيرنا 
إن كان عمداً لغير ضروره؛ فلا بأس به سهواً و إن كان الأحوط الإعاده معه أيضاًء و كذا لا بأس به مع الضروره 00 سا 


مى كويم: در حواشى فقهاى كرام اِدهم الله تعالى بر العروه الوثقى مخالفى در اين مسئله بيدا نشد. 


«التكفير» و هو وضع إحدى اليدين على الأخرى, كما يتعارف عند غيرناء فإنه مبطل للصلاه إذا أتى به بقصد الجزئيه من الصلاه 
وأما إذا 


ص: 5/8 
-١‏ الخلاف»ء دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص .3"753١‏ 


؟- النهايه فى مجرّد الفقه و الفتاوى» طبع دار الكتاب العرين» ص ”/. 
"'- العروه الوثقى» طبع المطبعه ستاره» ج ” ص 16. 


لم يقصد به الجزئيه. بل أتى به بقصد الخضوء. و التأدب فى الصلاه ... هو حرام حرمه تشريعيّه مطلقاًء هذا فيما إذا وقع التكفير 
عمنذا وف حال الاخيان .4 211 


وفقيه شهير محمد بن منصور بن أحمد حلى معروف به ابن ادريس رحمه الله: 


«و لا- يجوز التكفير فى الصلاه؛ و هو أن يضع يمينه على يساره؛ أو يساره عن يمينه فى حال قيامه» فمن فعل ذلكك مختارا فى 
صلاته فلا صلاه له». (27 


وعلامه حلى رحمه الله: 


«... و يجب عليه ترك التكفير فى الضّ لاه و هو وضع اليمين على الشّ.مال حال القراءه؛ فلو فعله بطلت صلاته. ذهب اليه أكثر 
علمائنا ...». (* 


وفخرا لمحل رحمه اللّه: 
«... و يبطل الصلاه ... التكفير - و هو: وضع اليمين على الشمال -...). (5؟) 
وتكتال العرى احماد ب ميك مدص كل مووي ان قوو الى كيه اللذة 


«قال طاب ثراه: و فى وضع اليمين على الشمال قولان: أظهرهما الإبطال. أقول: المشهور تحريم التكفير. و هو وضع إحدى اليدين 
على الأخرى فى حال القراءه. و لا فرق بين وضع اليمين على الشمال و بالعكس. و كذا لا فرق بين وضع الكفّ على الساعد أو 
بالعكس» 


ص: م6 


.1973 منهاج الصالحين» طبع نشر مدينه العلم» ج .»ص‎ -١ 

"- السرائر الحاوى لتحرير الفتاوى» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ١‏ ص 7 

17- منتهى المطلب فى تحقيق المذهبء طبع بنياد يزوهشهاى اسلامى» ج 5 ص 5 
- الرساله الفخريّه فى معرفه التّهء طبع بنياد يزوهشهاى اسلامى» ص 8ه. 


ولا بين وضع الكفٌ على الكفّ أو الشاعد على الشاعد. و كذا لا فرق بين أن يكون بين العضوين حاجز من ثوب أو لا يكون. 
و تبطل الصلاه به. و ذهب أبو الصلاح الى كراهيته» و اختاره المصئّف فى المعتبر» و جعل أبو على تركه مستحباًء و الباقون على 
التحريم» و اختاره العلامه. و هو ظاهر المصئّف فى النافع؛ و تردّد فى الشرائع؛ و ادعى السيد الإجماع على إبطال الصلاه به و 


يؤْيّده روايه محمد بن مسلم ...م. ل( 

و شهيد ثانى رحمه اللّه: 

«تحريم التكفير فى الصلاه لا شبهه فيه و النصوص وارده بالنهى عنه المقتضى له...». (5) 

و شيخ بهائى رحمه الله: 

«... تركك التكفير» و هو وضع اليمين على الشمال لغير تقيه» و تبطل الصلاه به وفاقا للأكثر ...». 250 
و صاحب حدائق رحمه الله: 


«... وضع اليمين على الشمال حال القيام فوق السرى أو تحتها و هو المسمى بالتكتف و التكفير. و قد اختلف الأصحاب هنا فى 
موضعين: (الموضع الأول) فى حكمه: فالمشهور بين الأصحاب التحريم بل نقل المرتضى و الشيخ عليه إجماع الفرقه» و نقل عن 
ابن الجنيد انه جعل تركه مستحبا و عن أبى الصلاح انه جعل فعله مكروها و اختاره المحقق فى المعتبر. و استدل على القول 
المشهور بالإجماع المنقولء و بالاحتياط» و بأن أفعال الصلاه متلقاه من الشرع و لا شرع هناء 


ص: ءءىء 
5705 البازع فى شرح المختصر النافرة طبع دقر االخاراك اسادمي وج لاضن 111 


”- فوائد القواعد, طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ص 88. 


*- الإثنا عشريّه فى الصلاه اليوميّهء طبع كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى؟؛ ص 24. 


و بأنه فعل كثير خارج عن الصلاه. و بما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم فى الصحيح...». )١(‏ 
و علامه وحيد بهبهانى رحمه الله: 

«و قال الصدوق فى أماليه: من دين الإماميّه الإقرار بأنه لا يجوز التكفير فى الصلاه». (؟). 

و ميرزاى قمّى رحمه الله: 

«... و يحرم التكفير حال الصلاه للصحيحين و غيرهماء بل الظاهر البطلان ...». 20 

وعلامه سيد احمد خوانسارى رحمه الله: 

«... المشهور حرمه التكفير ...). () 

وعلامه حلى رحمه الله: 


ايفان راطل فى كو لبارتية بسب ] كنيز ضيدا [ى آنه أن انيف كد ركم دبك طرنتوا بالا لظ فرك وكنارف كد 


وملا محمد مهدى نراقى رحمه اللّه: 
راست بر ظاهر دست جبء هم جنان كه طريقه مجوس و سنّيان است. و بعضى از فقها كفته اند كه: مكروه 


ص: /ال/ع 


.4 الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليهم السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامى ج 9 ص‎ -١ 
.١78 الحاشيه على مدارك الأحكام, طبع مؤسّسه آل البيت لإحياء التراث» ج 7 ص‎ -" 

"- غنائم الأيَام فى مسائل الحلال و الحرام؛ طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 7 ص .58١‏ 

؟- جامع المدارك فى شرح مختصر النافع» طبع مؤسّسه اسماعيليان» ج ١‏ ص "80. 

ه- ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص ./١‏ 


حقّ آن است كه تكفير مطلقاً حرام استء اما باعث بطلان نماز نيست. )١1(‏ 


4. ابن عربى حكم به جواز آمين بعد از قرائت سوره فاتحه در نماز را صادر مى كند! 


در فقه شيعه؛ از جمله مبطلاءت نمازء كفتن «آمين» در نماز بعد از قرائت سورة فاتحه الكتاب است؛ اما ابن عربى آن را مبطل 


نماز نمى داند! 


قال: «(فصل بل وصل فى حكم الإمام إذا فرغ من قراءه الفاتحه هل يقول آمين أم لا يقولها) [حكم التأمين فى الصلاه من 
الوجهه الشرعيه] اختلف العلماء فى ذلكك فمن قائل يؤمن و من قائل لا يؤمن (وصل فى الاعتبار فى ذلكك) إن جعل الإنسان 
نفسه أجنبيه عنه فإنه يخطبها مخاطبه الأجنبى يقول الله تعالى (وَ لَقَّد حَلَقنَا الإنسانَ وَ تَعلّمُ ما تُوَسوسٌ به نَفْسَهُ) (1) و هذا يجده 
كل إنسان ذوقا تقتضيه نشأته و رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول للإنسان المكلف إن لنفسك عليك حقا فأضاف 
النفس إليه و الشىء لا يضاف الى ذاته فجعل النفس غير الإنسان و أوجب لها عليه حقا تطلبه منه فإن كان هو التالى فلا لنفسه 
عند فراغ الفاتحه آمين و إن كانت النفس التاليه فلا بد أن يقول هو آمين ...». 50 


مى كُويم: 

روايات شريفه: 250 

١.وَ‏ فى الصّحيحء عن جميل» عَن أبى عَبِداللْهِ عليه السّلام» قالَ: «إذا كنت خَلفَ 
ص: //5 

-١‏ تحفة رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص وم نا ص ام 


12 سوره ق (20). آيه‎ -١ 


“- الفتوحات المككيه. طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص 658؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج ع ص /ا5. 
*- احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشيعه طبع مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج *ء ص /2 تا ص 188 و 
«مستدركك الوسائل» طبع مؤ سسه آل النبت عليهم السلام لإحياء التراث» ج ع ص ١/6‏ تا ص تا ص )2 نقل شدهة است. 


إمام َقَرَا الح لحمد وَ فَرَعْ مِن قراءتهاء فَقّل أَنت: ال لغسدف وك العالي ع والا تذل؟ د اك 
مُحمّد بن الحَسّن فِى الصّحيحء عَن جميلء مِثلهُ. (1) 


”. وَفِى الصّحيحء عَن مُحَمَّدٍ الحَلَبَىء قال: سَأَلتٌ أبا عَبِدِاللِهِ عليه السلام؛ أقول: ١إذا‏ فَرَعْتٌ مِن فاتِحَهِ الكتاب آمِينَ؟) قالَ: «لا). 
1 


*: وَ فى الصّحيحء عَن زُرَارَة» كن أبى جَعفّر عليه السلام, قالَ: «وَ لا تَقَولَنّ إذا فَرَعْتَ مِن قراءتكك آمينَ» فَإنَ شِئتٌ قلتّ: الحَمدَلِ 
وت الغالمية 861 


؟. وَ فى الصَّحيح عَن محمد تن مُوسَرى بن جعفَرء عن آبائه عليهما السلام؛ عَن رَسُولٍ الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: «لا تال 


تى َلى شيعه من دينها سه يحمي ما لم يوا اقب بأقداهم و ما َم ينصرُوا قاا عل أَهلٍ الكتاب و ما م كن َي 
بآمينَ). (ه) 


. دعائع السلام: ولاخبو علي التاديه أنّهُم قالوا: يدبع (بسم الل الررحمان الرحيم) فى كل رَكعَد بفاتحه ِحَهِ الكتاب - إلى 
أن قالَ: و خريرا أن ُقَالَ بَعدَ قِراءِ فَاتِحَهِ الكتاب آمك كما تقول العاقة) قال حهده» بن مُحَمَّدٍ عَلَِيهِم السّلا-م: نما كانت 
النَصَارَى تَمَوُلُهاء. (ع) 


وَعَنَهُ تمن آبائِهء تن رَسُولٍ الله صلَى الله عليه و آله و سلّمء أنه قالَ: «لا تَرَالَ أمَتى بحر وَ عَلَى شَرِيعَهِ - إلى آخر ما مر عن 
الجعفرئات سه. (/ه 


. أَبُو القاسم عَلِيُ بِنُ أحمَدٌ الكوفِيٌ فى كتاب الإستَغائّهِ فى بدع الَّْلانّه: 


ص: 6 


-١‏ الكافى؛ طبع دار الكتب الإسلامتهء ج *؛ ص 17 ح ه. 

"- تهذيب الأحكام؛ دار الكتب الإسلاميه ج 7 ص #6/اء ح 18؟. 

'- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلامي ج 7 ص 0/8 ح 708. 

- علل الشرائع» طبع المكتبه الداورى, ج ”. ص 788 ح .١‏ 

- الجعفريّات عليه السلام» طبع المكتبه النينوى» ص 5”. 

#- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام» ج ١‏ ص .18٠‏ 
/- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام» ج ١‏ ص .18٠‏ 


- فى دياق مطاعِنٍ الَنِى - أ جمع أهل اَل عَنٍ الأَجِهِ ين أهلٍ البيتٍ عليهم الشلام أَنّهُم بأجمَهم قالو: موقل اي ينه 
أَفْصَد ص دنه وَ َل الإعادة انها ندم كَلِمَة ريا مَعاها بعري أفغل كَمبيلٍ من يَدعُو بذعا فيُولٌ فى آخِره اللّهُمٌ افقل ثم 
| سكن أنصَ ارُهُ بروايات تْوَصَهٍ أن الرسِوّلَ صلى الله عليه و آله و سلم كان يَقُولُ ذإنكك بأعلّى صَوتِهِ وَ أنكر أَهلّ البيتٍ هِذِهٍ 
الؤوايَهَ». (1) 


/ الْحْسِينُ بِنُ حمدَانَ الح يِنِىٌ فى الهسدايه: تعن عيترى بن مَهِدِيٌ الجؤٌهَريٌ وَ جم اعَهِ كثيرهِ ٠‏ نهم الرَيّانُ مَولَى الرّضّ ا عليه 


الصّلادمء عَن أبى مُحَمَدٍ العسكري عليه السّلادم - فى ع ديثٍ طول - أنه َه ع اليخصال الى حص الله تَعالّى بها الأثئمة عليهم 


الّلام وَ شيعَتهُم َم ذَكر أَنّ العام خالفتهُم فيها - إلى أن قالَ عليه السلام: - وَ الإخمَاتٌ فى السورَتَينِ تَلافاً عَلَى التجهر و آمينَ 
تعد ا الضالية عوضا غم اتوت ير الم 1 


مى كويم: از احاديث شريف صحيح و مؤرّدات آن ها بدعت بودن آمين وعدم جواز كفتن آن بعد از سورة حمد در نماز 


برداشت شده. يس بطلان كلام ابن عربى واضح است. 

(در نقل برخى از فتاواى ُلماى كرام اتدهم الله تعالى] 

شيخ طائفة محقّةُ اماميّه شيخ طوسى رحمه الله: 

«و التكتف يقطع الصلاه من غير تقيه و لا خوف ... و قول «آمين» آخر الحمد مثل ذلك ...). 270 


ص: الجا 


.2١ قريب به اين مضمون در: الإستغاثه فى بدع الثلاثه» طبع منشورات الأعلمى بطهران» ص‎ -١ 
."628 الهدايه الكبرى. طبع مؤسسه البلاغ» ص 6#" تا ص‎ -١ 
.588 الاقتصاد الهادى إلى الرشاد» طبع نشر كتابخانه» ص‎ -* 


و نيز شيخ طوسى رحمه الله: 
«قول آمين يقطع الصلاه سواء كان ذلكك سرا أو جهرا فى أخر الحمد أو قبلها للإمام و المأموم على كل حال». )١(‏ 
و نيز شيخ طوسى رحمه الله: 


«قول آمين يقطع الصلاه سواء كل ذلكك فى خلال الحمد أو بعده للإمام و المأمومين و على كل حال فى جهر كان ذلكك أو 
إخفات». (5) 


وعلامه فقيه كبير حضرت آيت الله سيد محمّد كاظم طباطبائى يزدى رحمه الله: 


«فصل فى مبطلات الصلاه؛ و هى أمور: ... العاشر: تعمد قول آمين بعد تمام الفاتحه لغير ضروره من غير فرق بين الإجهار به و 
الإسرار للإمام و المأموم و المنفرد» ولا بأس به فى غير المقام المزبور بقصد الدعاء» كما لا بأس به مه السهو و فى حال الضروره 
ا 


مى كويم: در حواشى فقهاى كرام اتدهم الله تعالى بر العروه الوثقى مخالفى در اين مسئله بيدا نشد. 

و علامه فقيه كبير حضرت آيت الله سد ابوالقاسم موسوى خوئى رحمه الله: 

«تعمد قول «آمين» بعد تمام الفاتحه. إماما كان أو مأموما أو منفرداء أخفت بهاء أو جهرء فإنه مبطل إذا قصد الجزئيه» أو لم 
يقصد به الدعاء. و إذا كان سهوا فلا بأس بهء و كذا إذا كان تقيه ...». (ع 

مى كويم: در حواشى فقهاى كرام اتّدهم الله تعالى بر منهاج الصالحين مخالفى در اين مسئله بيدا نشد. 


نغ او 


."77 ص‎ 2١ الخلافء دفتر انتشارات اسلامى» ج‎ -١ 

.٠١8 ص‎ ١ المبسوط فى فقه الإماميه» طبع المكتبه المرتضويّه عليه السلام لإحياء الآثار الجعفريّه عليه السلام» ج‎ -١ 
.5١08 العروه الوثقى» طبع المطبعه ستاره» ج ؟» ص 198 تا ص‎ -“ 

*- منهاج الصالحين» طبع نشر مدينه العلم» ج ١‏ ص 197. 


«... قول آمين يقطع الصلاه» سواء كان ذلكك سرا أو جهرا فى آخر الحمد أو قبلهاء للإمام و المأموم على كل حال». )١(‏ 
فقيه كبير سيّد محمّد بن على بن حمزه طوسى رحمه الله: 


«و ما تقطع فى حال دون ح ال فتسعه أشياء العمل الكثير مما ليس من أفعال الصلاه و كتف اليدين و قول آمين فى آخر الحمد 
و الالتفات إلى ما وراءه و القهقهه و البكاء لأسمر دنيوى و الأ-نين بحرفين و التأفف بحرفين و التكلم بما ليس من الصلاه فإن 
حصل جميع ذلكك سهوا أو نسيانا أو تقيه لم يقطع الصلاه و إن حصل عمدا قطعهاء. (1؟) 


و شهيد أوّل رحمه الله: 


... المشهور بين الأصحاب تحريم قول آمين عقيب الحمدء حتى أنه تبطل بعمده الصلاه لغير تقيه. و ادعى بعضهم الإجماع عليه 
... و قال ابن بابويه: و لا يجوز ان يقال بعد فاتحه الكتاب آمين, لان ذلكك كان يقوله النصارىء و قال المفيد و المرتضى رحمه 


وعلامه فقيه آقا رضا همدانى رحمه الله: 


«... (لا يجوز قول: «آمين» فى آخر الحمد) على المشهور بين الأصحاب قديما و حديثا بلا خلاف يعتدٌ به فيه على الظاهرء بل 
عن جماعه من أكابر الأصحاب دعوى الإجماع عليه» بل و على كونه مبطلا للصلاه أيضاء كما هو صريح جمله منهم». (8) 


ص: "مع 


.١١7 ص‎ ١ المؤتلف من المختلف بين أثمّه السلفء طبع بنياد يزوهش هاى اسلامى؛ ج‎ -١ 

"- الوسيله الى نيل الفضيله؛ طبع كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله ص /31. 

"- ذكرى الشيعه فى أحكام الشريعه. طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج * ص 788. 
- مصباح الفقيه» مؤؤ سسه الجعفريّه عليه السلام لإحياء التراث» ج ص اخفرة 


واقلايه حل رححته الله 


«... قول آمين حرام يبطل به الصلاه سواء جهر بها أو أسر فى آخر الحمد أو قبلها إماما كان أو مأموما و على كل حال و إجماع 
الإماميه عليه للنقل عن أهل البيت عليهم السلام و لأنها ليس قرآنا ولا دعاء لأن الاسم مغاير للمسممى». )١(‏ 


وفخر الم 1 رحمه اللّه: 
«و يبطل الصلاه ... قول: «آمين) آخر الحمد)». (5) 
وعلامه محّق فقيه كبير شيخ محمد حسن نجفى رحمه الله معرفو به صاحب جواهر: 


(لا وز قول آمين فى اخخر الحمد) عبد المشهور رين الأصحات القذماك:و المتأخرين شهوه عظيمة كادفت تكون إجماعا 
كما اعترف به فى جامع المقاصدء بل فى المنتهى و عن كشف الالتباس نسبته إلى علمائنا مشعرين بدعوى الإجماع عليه؛ بل فى 
الغنيى و التحرير و المحكى عن الانتصار و الخلا.ف و نهايه الأحكام و التذكره الإجماع عليه بل فى المعتبر عن المفيد دعواه 
أيضاء بل عن الأمالى أن من دين الإماميه الإقرار به» بل يمكن تحصيل الإجماع عليه إذ لم نجد فيه مخالفاء و لا حكى الا عن 
الإسكافى و أبى الصلاح, و هما مع كونهما غير قادحين فيه قد حكى عن ثانيهما فى الذكرى أنه لم يتعرض لذلك بنفى و لا 
إثبات كابن أبى عقيل و الجعفى و صاحب الفاخر و لا صراحه فى كلام أولهماء بل ظاهر بعض كلامه المحكى عنه الموافقه ...). 
ضف 


ص: #روع 
-١‏ تحرير الأحكام الشرعيّه على مذهب الإمامّه؛ طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ ج ١‏ ص 8" 


"- الرساله الفخريّه فى معرفه التتهه طبع بنياد يبزوهش هاى اسلامى» ص 26. 
'- جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام؛ طبع دار إحياء التراث العربئّ» ج .٠١‏ ص ". 


ل المشهور بين الاصحاب انه يحرم قول آمين آخر الحمد. بل عن جماعه من الاساطين: دعوى الاجماع عليه» بل و على أنه 
يبطل الصلاه» و تشهد له: جمله من النصوص 010 


وعلامه حلي رحمه اللّه: 

١و‏ حرام الدع يد كندق هون واكر الخهارا [آمبى] كفك: [نناذ اباط اسك 281 
وملا محمد مهدى نراقى رحمه الله: 

«حرام است آمين كفتن بعد از خواندن فاتحه ...». 50 

4. سفارش به روزةٌ روز عاشورا! 


روز عاشوره كه روز شهادت سيد و سالار شهيدان امام حسين عليه السلام استء. طبق سفارش امامان معصوم عليهم السلام روزه 
دراين روز كراهت شديده دارد؛ زيرا يزديان آن روز را به شكرانة كشتن فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به جهت 


عيد كرفتن نبت روزه نموده بودند!! 
وم 35 5 ىا 2 0 ٠.‏ 1 
ابن عربى با نقل حديث جعلىء روزه كرفتن در اين روز را سنت حسنه مى داند! 


قال: (وصل فى فصل صوم يوم عاشوراء) اختلفوا أى يوم هو من المحرم فقيل العاشر و هو الصحيح و به أقول و قيل التاسع 
(الاعتبار) هنا حكم الا-سم الأول و الآدخر فمن أقيم فى مقام أحديه ذاته صام العاشر فإنه أول آحاد العقد و من أقيم فى مقام 
الاسم الآخر الإلهى صام اليوم التاسع فإنه آخر بسائط العدد و لما كان الصوم أعنى صوم عاشوراء مرغبا فيه 


ص: 5945 
١-فقه‏ الصادق عليه السلامء بى جاء ج ص .5/١‏ 


.88 ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص‎ -١ 
.585 تحفة رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص‎ -'" 


و كان فرضه قبل فرض رمضان على الاختلاف فى فرضيته صح له مقام الوجوب و كان حكمه حكم الواجب فمن صامه حصل 
له قرب الواجب و قرب المندوب إليه فكان لصاحبه مشهدان و تجليان يعرفهما من ذاقهما من حيث إنه صام يوم عاشوراء (وصل 
فى فضل صوم يوم عاشوراء) [الصيام يوم عاشوراء كفاره عن السنه التى قبله] ذكر مسلم عن أبى قتاده أن رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم قال فى صيام يوم عاشوراء احتسب على الله أن يكفر السنه التى قبله فقامت حركه يوم فى القوه مقام قوى أيام 
السنه كلها إذا عومل كل يوم بما يليق به من عباده الصوم فحمل بقوته عن الذى صامه جميع ما أجرم فى السنه التى قبله فلا 
يؤاخذ بشىء مما اجترح فيها فى رمضان و غيره من الأيام الفاضله و الليالى مع كون رمضان أفضل منه و كذا يوم عرفه و ليله 
القدر و يوم الجمعه». )١(‏ 


م كر 11 
روايات شريفه: 12 


١‏ فى الصّحيحء عَن زَرَارَهَ بن أعيِنَ» و مُحَمَّدٍ بن مُسلم جميعاً: «أَنَهُمَا سَأنَا أبَا جَعفَرِ الباِرَ عليه السّلامِ تن صَوم يوم عاشوٌرَاء؟) 
قال ١كانٌ‏ صَومهُ قبل شهر رَعَضَانْء فلما تَزّل سهد رَمَضَانُ تركك». 18 


؟ و فِى الصّحيح - عَلَى التَحقيق - عَن عَبِدَالمَلِكء قالَ: «سَأَلتٌ أبا عَبِدِاللِِ عليه السّلام عن صَومِ تاسُوَاءَ وَ عاشُورَاءَ مِن شَّهِر 
المحَوّم؟ فَقَال: 


ص: م6 


00 ص 276؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج 4 ص‎ ١ 28؟. الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج‎ -١ 

امم زربي سخر تيد كاعري براق لعب ملت مز فونه ربوا كقناب بشت ييا اضوع خاقور اا جارية جاو اللا الياضة ب 
النشر و التوزيع؛ و ترجمه آن: «روزة عاشورا سنّتى نبوى يا بدعتى اموى»» تأليف: دانشمند ارجمند استاد عالى مقام علامه محمّق 
شيخ نجم الدين طبسى» و ترجمه: مصطفى داداش زاده مراجعه نمايند. 

“- احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشيعه. طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ ج .٠١‏ ص 5884 تا ص 62# 
و «مستدرك الوسائل؛ طبع مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج /. ص 078 تا ص 0478) نقل شده است. 


ع- من لا يحضره الفقيه» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج ”. ص 6ح فدلا 


لين عليه الام نار ولا يِه َمل اراق بأى المستضعتٌ القويت - نه قال حل نازر عافقراء لبر اق افك 1 
عليه السلام صَرِيعاً : ِنَ أصحايه و أصحابُ صَرعى ححولة أقصَوم بكو فى ذلك اليوم كلاو رَبٌ البِيتِ التحرام واخراوا مور 
وك وده ته اب ام ا 1 
و هل الفا غَضب الل عليهم و عَلى دُرباتهم و ذلك بوم بكت عَليهِ جميع بقاع الأرض حلا بع الشامء فمن صاهة أو يرك 
ع لان ا زا ع الب سو علوم لخر هذه أل ع أ إلى با 
انر البركة عَنهُ وَ عن أهلٍ بت وَ وُلدِهِ و شاركة الشّيطانُ فى جميع ذلكك». (1) 


ا عن عتوم ابن ترجائق تأي يب و مان اد من الوزن رقا ين عليه اللام» و مو يوم 


- 


كَكَثْ 0 آل محمد واركافم ب امل اماد وايره الى م ولا يوك 0 


مهلا صملا 


قاع ةر اعرد عن السا او ا ال ل ا 


ص: عوع 


.7 الكافى؛ طبع دار الكتب الإسلامتهء ج © ص 157, ح‎ -١ 


صَامَهُمَا أو تَبَرّك بهمًا لََيَ الله تَبَارَك و تَعالّى مَمِسَوح القَابء وَ كانّ مَحشَّرُةُ مَعَ الذِينَ سَنْوا صَومَهُمَا وَ الترّك بهمَاء. )١(‏ 


د 


ءً وَ الصضّحيح - عَلَى التُحقيق -. عَن ريد الْرسِيَ» قال: اشمعك عتيك 0151 داح وات هي الام عن صَوم عاشورَاء؟) 
فَقَالَ: «من صَاَهُ كان عط ين ديام ذلك اليوم عط ابن مَرجائَهُ و آلِ زيَادِاء قالَ: قلتٌ: : او ما كان حَظهُم من ذلك اليوم؟» قالَ: 


«النَّاىُ عَادَنا الله مِنَالنّاِِ وَ من عَمَلٍ يُقَرَبُ مِنّ الثّارا. 0 
3 القفيد فى لتقف ع رول ال 3 


ف و فِى الصّحبح - عَلَى التَحقيٍ - عن نجه بنِ الحارثٍ القطازء قال: اسرألتُ أبَا جعفرٍ عليه الصّلام: عن صَوم يوم عاشورَاء؟» 
قالَ: ١صَومٌ‏ متزوكك برولٍ شّهرِ وَمَضَادَ» و المتزوكك بسدعَة» قال جئة: «فَسَأَلتٌ با عَبدالله عليه السّلام: من بَعدٍ أبيهِ عليه السَلامء 
عن ذإتكك؟ - فَأَعٍ ابَنِى يمشلٍ جواب اموس م قال: «أمَا إِنَّهُ صَومُ يوم ما تَرَلَ به كتابٌ وَ لا جرت به سُنَهُ الا سنهُ آل زياد بِقَتلٍ 
المسين بن عَلِيّ عليهم السّلام». (6) 


- 
ع 


. وَفِى القّويّ كالضّحيح - عَلَى التّحقِيقٍ - عَن زَُرَارَةه عن أبى جَعَفَر وَ أبى عَبِدافِهِ عليه السّلامء قالا: «لا تَضْم فى يوم عاشُوراءَ 
200 


وَ رَوَاةُ الشَّيحُ بإسنادِهء فِى القَوي كالصّحيح - عَلَى التّحقِيقٍ - عَن زُرَارَ مِثلَهٌُ. () 


ص: /اوع 


.41١ ح‎ 0١ تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميه» ج ع ص‎ -١ 
.8 الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج 8 ص 2.1517 ح‎ -١ 

'- الْمُقنعه. طبع كنكره هزاره شيخ مفيد رحمه الله ص /ا/ا". 

؟- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميهء ج ع ص 0١‏ ح .41١‏ 
ه- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه» ج ؟: ص 0ح 3 

*- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميه» ج 5 ص 0٠٠0‏ ح 404. 


اذى الصحيح على لوحتي إلى 2 رواض بي مواق عله القادي ل سأ تحن صَوم يوم عرقة؟» ققال: «عيدٌ من 
أَعمادٍ د المُسلِمينَ» و يوم ' عار و فسالهاة كه : «قَصَومُ م عاشوّراءَ؟) قالَ: «ذاكك يَومٌ قتِلَ فيه الس ب ين عليه السّلام؛ فَإن كنت شامتاً 
قَصُم)» ثم قا َ: إن آلَ أميِة يه مَذَرُوا نَذراً إن قل خسري عليه القلخم» أن تكنو تلك اير عدا لهم تشرفوة كيه شكرا و 
يُفَرحُونَ أولادَهُم قَصَارَت فى آل أَبى س شيا مه إلى اليوم ذلك يَصُومُوتة و مدِخِلونَ عَلَى عتالاتِهم و أهاليهم الفرَحَ ذلك 
اليوم)» ثم قال: «إِنَّ الصو الس اس ا ا ا ال 
كش ميض ألا شين و إن كايا يفن لابق امنشم نكا كال جه 


4 و فِى الصَّحبِح» » عَن عَبداللهِ بن سّنان» قالَ: حلت عَلَى تولاى جَعفَرٍ بن محمد عليهم السلام ووم عَاصُورَا و مو متُ لون 
دُمُوعٌه تن ير عَلَى ديه كاللؤلو - إلى أن قال: للذويا دندى ما تنؤل فى رون اوري وى خر لبييتة 1 أنطر فين 
قو اميف والاتفعة نون كاي د يكن انارق بل لطر وكاقين ار :1 وين عي لإ فت لركة ارقت يذ يكت الاره 
تجدتِ الهيجاء تن آلٍ الوَسُولٍ صلى الله عليه و آله و سلم وَ انكشَقّتِ الملحمة عَنهُم وَ فى الأرض نهم كَلائونَ صَريعا ... الَهره. 
شف 


وو الب ف المضات ترهك بحل 7 
وَرَوَاهُ الشَّيحّ مُحَمّد بن المَسْهَدِيٌ فى مَزَاره: فى الصّحيحء عَن عَبدِاللهِ بن سِنَانِء كما تَقَدّ. 50 


ص: احا 


- الأمالى لشيخ الطائفه رحمه الل ص /اع, ح /1181. 
"- الإقبال بالأعمال الحسنه فيما يعمل مرّه فى السنه» طبع دفتر تبليغات اسلامى, ج ‏ ص 28. 
1- مصباح المتهجد و سلاح المتعتد» بع مؤسّسه فقه الشيعه» ج '” ص ١ثللا.‏ 


؟- المزار الكبير» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ص ”57/7. 


مى كويم: از احاديث شريفه صحيح و كالصحيح بطلان كلام ابن عربى واضح مى شود. 

[در نقل برخى از فتاواى عُلماى كرام ايّدهم الله تعالى] 

و اانه جا رححيه الل 

«[روزه هاى مستحبٌ:] و اما روزة مستحتى: ... و روز عاشورا تا بعدازظهر از جهت حزن و اندوه ...») 2002 


غناة كوو كدافل عرو ذاجة قيامها زوابى عل روزة ثامته كنده الكقودن الأ دن ريف وول علاعه حل ريه الشيياة 


نموده است: 
«[بدان كه] روزه؛ امساكك است با نيت از طلوع صبح دوّمء تا زايل شدن سرخى مشرقى). ل7) 


يس ابداً فتواى مباركك مرحوم علامه را نمى توان با فتواى ابن عربى يكى دانست و كفت كه علامه رحمه الله با وى در اين فتوا 


مزافم ابس د 

شيخ طائفة محقَّةُ اماميّةُ اثنى عشريّه شيخ طوسى رحمه الله: 

١و‏ أمَا المسنون: فجميع أيام السنه الا الأيام التى يحرم فيها ... و صوم يوم عاشوراء على وجه المصيبه و الحزن ...». 250 
و فقيه كبير سيد حمزه بن على ابن زهره حسينى حلبى رحمه الله: 

«و أما الصوم المندوب ... و صوم عاشوراء على وجه الحزن ...». (5) 

وهحن حل يجيد اله 

«و يستحبٌ من الصوم: ... وعاشوراء 0 ا 

ص: 9و 

.١18 ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى. ص‎ -١ 


"- ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص .٠١4‏ 
*- المبسوط فى فقه الإماميّه» طبع المكتبه المرتضويّه عليه السلام لإحياء الآثار الجعفريّه عليه السلام» ج ١‏ ص 187. 


5- غنيه النزوع الى على الأصول و الفروع. طبع مؤسّسه الإمام الصادق عليه السلام» ص 158. 
ه- الرسائل التسعء طبع كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله ص 07" 


و شيخ حر عاملى رحمه الله: 

«و جمع الشيخ فى كتابى الأخبار بينهما بأنّ من صام يوم عاشوراء على طريق الحزن بمصاب آل محمد و الجزع لما قد حل 
بعترته الطاهره فقد أصاب. و من صامه على ما يعتقد فيه مخالفونا من الفضل فى صومه و التبدركك به و الاعتقاد ببركته و سعادته 
فقد أثم و أخطأء و نقل هذا الجمع عن شيخه المفيد و به صرّح العلامه فى المنتهى» و هو ظاهر جماعه اخرى منهم المحمّق فى 
الشرائع حيث عدّ من المستحبات صوم يوم عاشوراء على جهه الحزنء و ظاهرهم كما الصوم, و الأظهر حمل الأخبار الدالّه على 


الإمساك إلى ما بعد العصر حزناً ... و اعلم أنه يستفاد من خبر نجته أنَّ صوم يوم عاشوراء كان واجباً فى أوّل الشرعء ثم نسخ 
بنزول صيام شهر رمضانء و يؤيّده ما رواه الصدوق فى الصحيح عن محمّد بن مسلم و زراره ...». ل 


«... و بالجمله: فإن دلاله هذه الأخبار على التحريم مطلقا أظهر ظاهر و لكن العذر لأصحابنا فى ما ذكروه من حيث عدم تتبع 
الأخبار كملا و التأمل فيها. نعم. قد روى الشيخ رضى الله عنه فى كتاب مصباح المتهجدء عن عبدالله ابن سنان» عن أبى عبدالله 
عليه السلام ... و هذه الروايه هى التى ينبغى 


6٠١ ص:‎ 


"١ وسائل الشيعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج غ3 ص المغكرة باب‎ -١ 


"- شرح الفروع من الكافى» طبع دار الحديث للطباعه و النشرء ج 5 ص 782 تا ص 1817. 


العمل عليها و هى داله على مجرد الإمساكك إلى الوقت المذكورء و المفهوم من كلام شيخنا الشهيد الثانى قدس سره فى 
المسالك حمل كلادم الأصحاب باستحباب صوم يوم عاشوراء على وجه الحزن هو صومه على هذا الوجه المذكور فى هذه 
الروايه ...». 2102 


«(و صوم يوم عاشوراء حزنا) بمصاب آل محمدٍ صلى الله عليه و آله و سلّمء بغير خلاف أجده؛ بل عليه الإجماع فى ظاهر الغنيه 
... مع احتمال تفسير الصوم على وجه الحزن فى العبائر بما ذكره جماعه؛ من استحباب الإمساكك عن المفطرات الى العصرء كما 
فى النصّ: «صُوحةٌ من غير بيت وَ أفطرة من غَير تشميتء وَ لا تَجعَلهُ يَوماً كاولاء وَ يكن إفطارك بَعدَ القصر بساعَهٍ عَلَى شرب 
من مان فَإِنَّ فى ذلك الوّقتٍ من ذلك اليوم تَجَدْتِ الهجَاءٌ عَن آل الوَسُولٍ عليهم السّلام وَ انكمّفتِ المَلحَمَهُ عَنهُم). قالوا: و 


ينبغى أن يكون العمل على هذا الحديث؛ء لاعتبار سنده» انتهى. و هو حسن). (7) 
وملا محمد نراقى رحمه اللّه: 


«... صوم يوم عاشوراء: فإنّه قال باستحبابه جمع من الأصحاب على وجه الحزن و المصيبه بل قيل: لا خلاف فيه أجده؛ و عن 
ظاهر الغنيه: الإجماع عليه ... و قال بعض مشايخنا فيه بالحرمه؛ و هى فى غايه الجوده. بمعنى حرمته لأجل الخصوصيه و إن لم 
يحرم من جهه مطلق الصوم). 2 


6٠١ ص:‎ 


.71/8 الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليها السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 1 ص‎ -١ 
.888 ؟- رياض المسائل» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج شه ص 588 تا ص‎ 
.597 ص 584 و ص‎ ٠١ مستند الشيعه فى أحكام الشريعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ ج‎ -“ 


و محدّث نورى رحمه الله: 

«... عدم جواز صوم التاسع و العاشر من المُحرَّم على وجه التبرّك بهماء. )١(‏ 

و علامه شيخ محمّد باقر مجلسى اصفهانى رحمه اللهكك 

وذو التعملهة الأشر ع كف صياكه طلقا 291 

و علامه محقّق شيخ نجم الدين طبسى رحمه الله: 

«الشيخ الأستاذ [الوحيد البهبهانى] صوم يوم عاشوراء على الأحوط الوجوبى لا يكون جائزاً». (*) 
و حضرت آيت الله حاج سيّد محمّد صادق حسينى روحانى قمّى رحمه الله: 


«فالمتحصل من النصوص: ان صوم يوم عاشوراء كملا مكروه؛ و صومه الى ما بعد صلاه العصر مستحبء و المراد بالكراهه هى 
الكراهه فى العباده» و هى فى امثال المقام من العبادات التى لا بدل لها انما تكون بمعنى ان الفعل و ان كان ذا مصلحه و لكن 
ينطبق على الترك عنوان آخر ارجح من الفعل او يلازمه؛ و تمام الكلام فى محله. (؟) 


.٠١‏ حكم جمع نمودن بين نمازها از نظر ابن عربى!! 


قال: «... لا يصح الجمع بين الصلاتين إلا فيما ذكرناه فى عرفه و جمع)؛ (2) و قال: «... فلا يجوز له الجمع لا إن كان فى المسجد 
...)؟ (2) و قال: «(وصل فى فصل الجمع 


ص: زناه 


.١7 مستدركك الوسائل» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج /؛ ص 270 باب‎ -١ 

.2 ذيل ح‎ 08١ ص‎ ١5 مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول عليهم السلام؛ طبع دار الكتب الإسلامته. ج‎ -١ 
.47 صوم عاشوراءء؛ طبع دار الولاء للطباعه و النشر و التوزيع» ص‎ -' 

ع- فقه الصادق عليه السلام» بى جاء ج ل ص ”7". 

ه- الفتوحات المكه. طبع دار صادرء ج 2١‏ ص 77ا5؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج /اء ص .١1517‏ 

ع- الفتوحات المكته. طبع دار صادرء ج .١‏ ص 5/7 طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ل ص 8؟1١.‏ 


فى الحضر للمريض) فمنهم من أباح له الجمع و منهم من منع و بالأول أقول لحديث ابن عباس الصحيح ...) 
مى كويم: (1) 
روايات شريفه: 70 


.١‏ فى الصّحيح - عَلَى التَحقَيتٍ -» عن عَبدالِ بن سنانء قال: ١‏ اسرد قاد لدي سوا فى يل رول اللدصلى اله عليه 
و آله و سلّم فَحينَ كان قربا ِنَّ اَم ثارُوا وَ أقامُوا الصّلاة قَصَلُوا المَغرب ” م أمهَُوا الا عتّى صَلُوا رَكعقين ثم كام الى 
فى مكانه فى المسجد فَأقاءَ الصّلاة مَصَلُوا العِمَاءَ نّم انصَرَفٌ النّاسَ إلى منازلهم؛ قَسَأَلتٌ أبا عبدِالله عليه السّلام عن ذلكك؟ قَقَالَ: 
١نم‏ قد كان رَسُولَ الله صَلَّى الله عليه و آله و سلّم عَمِلَ بِهّذاء. (©) 


". وَ عَنَهُه عن المّْلٍ بن مُحَمَدِء عَن أبى يَحى بن أبى كربا عن الوَليدٍ بن أبانء عن ص فوَانَ الجَمّالِ قال: ١صَلَى‏ ينا أبو عبدلله 
عليه السّلام الظهرَ و العصرٌ عِندَ ما زالّتِ الشَّمسُ بِأَذَانِ وَ إقامتين)» وَ قال (إنّى عَلَى حاجه فَتَتَفُلُوا. (ه) 


مُحَمَدٌ بن الحَسَنٍ بإسناده عَن مُحَمدٍ بن يَعفُوبَء مثل. (2) 
*. و فى الصّحيحء عَن الحَلبى» عَن أبى عَبِدالله عليه السّلامء قالَ: «كانَّ 


ص: وله 


.١517 الفتوحات المكيه طبع دار صادر ج ١؛ ص ”/57؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ل ص‎ -١ 

1- علاقمندان به 1 كاهى بيشتر در اين موضوع مى توانند به: «شب هاى ييشاور در دفاع از حريم تشيّع» تأليف مرحوم سلطان 
الواعظين شيرازى؛ طبع دار الكتب الإسلاميه» ص ٠١8‏ تا ص 0١١5‏ مراجعه نمايند. 

*- احاديث شريفه اين بخش از «وسائل الشيعه» طبع مؤْسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج 5 ص 7١18‏ تا ص 0277 و 
«مستدركك الوسائل؛ طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج "» ص ١6١‏ تا ص 0157 نقل شده است. 

ع- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج "ا ص 3788 ح 7. 

ه- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج "ا ص 787 ح ه. 

ع- تهذيب الأحكام: طبع دار الكتب الإسلاميه ج ؟ ص 72 ح .٠١©8‏ 


لوو و ل لس اس م الا ا المغرب و العِشَّاءِ 
الآخروا» قال قال | أبو عَبِدِاللْهِ عليه السّلام: رلا يَأ أن تُعَيجِلَ العِشَاءَ الآخرّة ذ فى السَفَرِ قبل أن كفت انل نا 


2 لكلَينة فى الصَّحيحء عن الحلّبيء مثلهُ. (؟) 


؟. الحَسَنٌ د ل لطن الطوية دَىُ فى المجالِس و هِى الأمالى: عَن أببه» عن مُحمد بن مُحَمّدٍ بنّ مَخلدِ عن عُثْمَانَ بن أحتّدّ؛ عَنِ 
الححسَنٍ بن مُكرّم؛ عَن عُْمانَ بن مره تمن سُفَان تن تَمرِو بن ديناره عن أبى الطقيل» عع تحاة بق ل :أن وَسوَل الله صلى الله 
عليه و آله و سلّم جَمَع بَينَ الظهر وَ القصر وَ المغرب وَ العشاءِ عام تَبوكك». () 


0. عبِدَاللهِ بن جَعمّر الجميَرىٌ فى قرب الإسنَادِ: فى الصحيح؛ َن عبدال بن مَيمُونٍ القذَاحِه عن حعفَرٍ بن محمد عن أبيه عليهما 
التلام: أنه كان نّ كأمد مد الْصَبيانٌ يَجِمَعُونَ بين الصَّلادنِين الأمولى و العصر و الممغرب و العشاىء 5 ماذادكا كن تفنو قل 3 
يَسْتَغْلُوا». (©) 


227222 ااا لال سير 
و آله و سلم يَجِمَعٌ مع ده بِينَ المغرب و العِشَّاءِ فى الليلَِ المطيرَه قعل لكف اهارا 0 


ا 


اد بن كي الشَّهِيدُ فى الذّكرى تقلا بن كتاب عَبدالِ بن سان تحن أبى عبدالله عليه الشلام: ف وَضُوَل الله صلى اللاعليه 
و آله و سلّم كان فى الصَّر يجِمَعٌ بِينَ المغرب و العمَّاءِ وَ الظهر وَ العصر إِنّما يَفعَلُ ذلك إذا كان مُستعجاة»» قال: 


6٠5 ص:‎ 


.2:04 تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميهء ج 0 ص "77 ح‎ -١ 

." ح‎ 57١ الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج “ا ص‎ -١ 

“'- الأمالى لشيخ الطائفه رحمه الله طبع دار الثقافه» ص 85 ح 65٠‏ 

؟- قرب الإسناد» طبع مؤسّسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص 77 ح /1. 
ه- قرب الإسناد» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ص 115 ح 49 


وال تفريفيما أفضل :1ه 


ا دعائِم الإسلام و رَوْينًا تون تعفر بن محمد عليهم السلام أنه رخص فى التجمع بين الصَلادئِنٍِ بين الظهِرٍ و القصر ون 
الكاريا و اليقاء دي السّفْروَ فى مَساجٍدٍ الجمَاعَهِ فى الخضَّ إذا كان عُمِرٌ من مَطَرٍ أو بََدٍ أو ريح أو ظُلمهِ يمع ين الصّلائَينٍ 
بِأَذَانِ واجلٍ وَ إِقامتّين يوَذْتُ وَيقيمُ وَِيُصَلّى الأولّى فَإذا سَلّم قام َكانه فَأقَامَ الصّلاة وَصَلى اقافة 8 


4 فِقه الرّضا عليه السلام: و إِنّما يَمتَدٌ َقتُ الَريضَهٍ بالنوافلٍ فلو لا لوال وَ عِلَهُ المعلولٍ لّم يكن أوقَاتٌ الصّلاءِ ممدُودة عَلَى 
قد أوقاتهًا قَِذلِك مُوَّجْرْ ل ار ولاعلة تكفكه أن تضقيها فى أوَل وَقتِهِمَا 
وَّ تَجِمَعٌ بَينَهُمَا فى السَفَرٍ إذ لا ناه تَمتعُكك مِنَ التجمع». (0) 


٠‏ اليد عَلِنّ بن طاؤس فى كتاب الإقبالء عن كتاب النّْرِ و الطيْء عن مَاعَهه و عَن أَحمَد بن عَلِيٍ امهل أعيرض الريك 
أَبُو القابيم عَلِى بن مح محمد بن عَلِيٍ بن القايم الشّعرائقٌ عن أَبيوء ح ّنا لَه بن المَضل الأنصَارِئٌ عن أبى مريم عن قيس بن 
صوص تن رويس مدهي اها - فى حَحبرِ طُويلٍ -» فى كيفِيه إقامهِ لق صلَى الله عليه و آله و سم عَلِهاً عليه 
السلام - عَلَماَ يَومَ الغَدِير - إلى أنقال: - هو اكوا عَلَى رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلّم و عَلى عليه السلام ديهم إلى أن 
صُلَيتِ الظهرَوَ الْقصر فى وَقتٍ واحِدٍ و باقى ذلِكك اليوم إلى أن صُليتِ العشاءانٍ فى وَقتِ واد . .. الخَبَرَ). (5). 


ص: زهن له 


١‏ - ذكرى الشيعه فى أحكام الشربعه» طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام للإحياء التراث» »؛ج ”. ص لظ 
37- دعائم الإسلام و ذكر الحلال و الحرام» طبع مؤسسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ج 3 ص 166 
“- الفقه الرضوىٌ عليه السلام؛ طبع مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراثء ص 76/. 

*- إقبال الأعمال طبع دار الكتب الإسلاميه. ج ١‏ ص 6017. 


قالَ: قال أَبُو عَبدالله عليه السلام: «لا بَأْسَ أن تجِمَعَ كِلنَاهُمَا المَغربُ وَ العِشَّاءُ فى السَّرِ قَبِلَ الشّقَقِ وَ بَعدَ الَف (1 


1 وَفى الصّحِيحء عن عَبلِ بن ونان» عَنٍ الصَادِقَ عليه السلام: ١أنَّوَسولَ‏ لله صلّى الله عليه و آله و سلّم مجم بَينَ الظهر و 
القصر بأذَانِوَ إِامَتِينِ وَ جم بين المغرب و العِشَاءِ فى الضَرٍ من غير عِلّهِبِأَدَانِ وَاحِدِ وَ إقامتَينِا 8 


و فى العلل: فى اموق ني كالضّحيح» ل دإن تشول الله ضلى الله علية.و 
آله و سكم وى الظَهِرِ وَ القصرٍ فى مكانٍ واب ين خَي ِل ولا سبب» فَقالَ لَهُ عُمَرْ وَكان جر الوم عزون اجات فن 


الصَّلاهِ شَىَءٌ؟ قال: لأء و لكن أودث أن أَوَسَعَ عَلَى ل ذا 


. رق المج عَلَى التّحقِيتٍ - عن عَبدالملِكك القَمِيِ عن أبى عَبدلكِ عليه الصّلام؛ قالَ: قلت لله «أَجِممٌ بِينَ الصّلائينِ من 
غير عِلّ؟) قالَ: هقد فَعلَ ذلك رَسُولٌ الله صلَى الله عليه و آله و سلّم أَرَادَ النَخفِيفٌ عن أَمتِهه. رع 


0 وَ عن عَلِيٍ بن مدال الورّاقِه وَ عَلِيَ بن محمد القَزوينى» جميعاً تن ترعد بن عَبدالله» عن اعباس بِنِ سَعيد الأزرَقِه عَن غير 
بن حربه عن وفيا بن غيتة ن أب لزي عن مرعيد بن بير عن ابن عباس» قال: امع رَسُولَ الله صلَى الله عليه و آله و 
ينَ الظهرٍ وَ القصر من غَيِرٍ تَوفٍ و لا سفَره قَقالَ: أَرادَ أن لا حرج أَحدٌ من أُمتِها 140 


وَ بالإسَادِء عَن العبّاس الأزرَقِء عَن ابن عَونٍ بن سَلَام الكوْفِيَء عَن 
ص: له 


- الأصول السئّه عشرء كتاب دُرّستء طبع دار الحديث» ص 0,187 ح 898 
-١‏ من لا يحضره الفقيه. طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج ١‏ ص 01417 ح 2 
*- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورى؛ ج ؟. ص "9١‏ ح .١‏ 
؟- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورى؛ ج ؟. ص ١؟",‏ ح 7. 

ه- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورى؛ ج ؟. ص 7١‏ ح 8. 


وهب بن مُعَاوِيَهَ الجَعمَريٌ» عَن أبى الزَّييِ مِثلَُ. (21 


2 او بالإساة عو ععدبي يوار عن تتقربي عنداة بي أبى خدن» عن أبى على بي اللي - وَإِلى فُمّ - عَن عَرونٍ بن 
جَعفّر المخزومى, عن داوّد بن قبس القَرَّاءِه تمن صالح, عَن ابن عباس: «أنَّ رَ سُولٌ اله صلى الله عليه و آله و سم مع : 8 ين الظهر 
وَ العصر وَ المغرب و العِشَاءِ مِن غير مَطر وَ لا سَفْراء فقيل لابن عَبّاسء «ما أرَادَ به؟» قال: «أراد الْنّوسِع ع لأمي. 00 


خ 
: «أنّ 


. و بالإسناد عَن زُهَيرٍ بن حرب, تن إسماعيل ؛ بن عليه عَن لَثْء عن طاوّس» عَن ابن عا وَقَوَل فيلك اش قليه و 


اريت عع دن اليو الس و لتر لمكا وى السَّفَر وَ الَضَر). (2 


18 و بالإسنادء عون العبَاسٍ بن معيدٍ الأزرق» عَن سويد بن سرعيدٍ الأنبارى» عَن مُحَمّد بن عُمانِ عَنِ الحكم بنِ أبانء عن 
لكوع اوعاب رعو دم هم وعورات بوه مر :أن البق ضلى الله عليه و آله و سلم َك بالعديكه ققيماً غير ُسافر 
مها كماما 121 


5ق فى الصّحيحء عن زرَارَهه تمن أبى عَبِدِالهِ عليه السّلادم؛ قالَ: «صَلّى رَسُولَ اللِهِ صلَى الله عليه و آله و سلّم بالنّاس الظهر و 
العصر حينَ زالّتِ الشَّمسُ فى بمَاعَهِ من غير عِلَهِ وَ ص لَى بهم الممغرب و العِشَّاءَ الآخرَة قَبِلَ سُقَوطٍ الشَّفْقِ مِن غير عِلَهِ مِن جَماعَهِ 
وَ إِنّما فَعَلَ رَسُولُ الله صلّى الله عليه و آله و سلّم لِينّيِحَ القت عَلَى أُمَتِهء. (ه) 


وَ رَوَاةُ اشح بإسَادِهء فى المُوَنَقِ كالصّحيح عَن زُرَارَة مثلة. (2) 


ص: اه 


. ح‎ 327١ علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورىء ج 7 ص‎ -١ 

"- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورىء ج 7 ص 377 ح 8. 

“- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورىء ج 7 ص 377 ح "7. 

؟- علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورىء ج 7 ص 377 ح 8 

ه- الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج "ا ص 3782, ح .١‏ 

ع- تهذيب الأحكام: طبع دار الكتب الإسلاميه ج ”3 ص 15 ح "3. 


وَرَوَاةُ الصَّدوُقَ فِى العلل فى الصّحبحء عَن زَرَارَ مله إلا أَنَّهُ قال: «تعد سُقوطٍ الشّفَتي. (1 


6 وَ عَنهُ عَن مُححمَد بن أحمَد» عَن عباس الاق قالَ: تَقوَقَ ما كان فى يَدِى وَ تَفَوَقَ عَنَى حُرَكَائِى)» - فَدَكوتٌ ذلك إلى أبى 
محمد عليه السلام -. فَقَالَ لى: «اجمع ينَ الصّلاتّين الظهر وَ القصر تَرَى ما تحبُ». (5) 


حل العنين راسنافى عق الفكل نالحدل كلك الا 
الوق لفون وكالفسيح: » عن إسحاقٍ بن عَمَارء قالَ: «سَألتٌ أبا عَبدِاللهِ عليه السّلام نَحِممٌ بين مغرب وَ العِشَاءِ فى الَضّر قَبلَ 
أن يَعْيِتَ الْمََّقٌ من يو عِلّهِ؟) قالَ: رلا يَأُسَ). 2 


2 
أن 


د ا ا ا لا ا ا حَمَعٌ بير ين الظهر 3 


ره لي 0 كالضّحيح - عَلى التّحقِيقٍ ٠‏ كن سعد بن عِلاقَة عَن أمير الم وْمِنِينَ عليه السّلاسم؛ قال: 
جمع بد" ين الصَّلانَينِ يَزِيدٌ فى الرّزْقِ) 1 


ع”. العيَاث شى: عَن محمد بن مُسلِم؛ عَن أح هما عليهم الصّلام قالَ: «فى ضّلاه المغرب فِى السَفَرِ لا يَضْ رك أن مُوَّشوَ ساعَهٌ © 
تفليما إن أحيت ك أن تلن العقاء الآحزة و إن شفك تقيت ناغة إلى أن يفيت الشّئْق إن 


لذ 


4 


6٠08 ص:‎ 


," ح‎ 5١ علل الشرائع» طبع كتابفروشى داورى؛ ج ؟. ص‎ -١ 

"- الكافى» طبع دار الكتب الإسلامته ج *: ص 387 ح 8. 

“- تهذيب الأحكام؛ طبع دار الكتب الإسلاميه» ج ؟ ص 721 ح .٠١©4‏ 
؟- تهذيب الأحكام, طبع دار الكتب الإسلامته ج ' ص 2” ح .٠١©17‏ 
ه- تهذيب الأحكام, طبع دار الكتب الإسلامته. ج *؛ ص 018 ح 28. 

#- الخصالء طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج ؟» ص 208 ح ؟. 


رَسُولَ الله صلّى الله عليه و آله و سلّم صَلمى صا الهاجرّه وَ العصر ججميعاً وَ المَغرب و العِشَّاءِ الآخِرَهِ جميعاً وَ كان يُوّخَرُ وَ يُقَدِّمُ 
إنَّالله تَعَالّى قال (إنَّ الصَّلاءَ كانت عَلَى المَؤْمِنينَ كتاباً موقوتا) إِنّما عَنَى وُجُوبَهًا عَلَى المُؤْمِنِينَ لم يَعن غَيرهِ إِنّه لو كان كما 
يَقُولُونَ لم يُصَلِ رَسُول الله صلى الله عليه و آله و سلّم هكذا وَ كان أخبرَ وَ أعلّم وَ لَو كانَ خيراً لأمرَ به مُحَمَدٌ صلى الله عليه و آله 


وسلى:0 


مى كويم: از تمامى اين احاديث شريفه صحيح و كالصحيح و مؤيّدات آن ها جواز جمع بين صلاتين در غير حالت اضطرار 


[در نقل برخى از فتاواى عُلماى كرام ايّدهم الله تعالى] 


مى كويم: در اين زمينه فتاواى علماى شيعه ارّدهم الله تعالى را به جهت اختصار ذكر ننموده و تنها به مطلبى كه تحت اشراف 
حضرت آيت الله حاج سيد محمود هاشمى شاهرودى در فرهنكك فقه مطابق مذهب اهل بيت عليهم السلام جمع آورى شده 
است را نقل مى نمائيم» كه مى فرمايد: «جمع بين الصلاتين [جمع بين الفريضتين]: فاصله نينداختن بين نماز ظهر و عصر يا 
مغرب و عشاء. عنوان ياد شده در كلمات فقها دو اطلاءق دارد: يكى خواندن نماز ظهر و عصرء يا مغرب و عشا در وقت 
مشتركك؛ با تأخير نماز اول تا يايان وقت فضيلتش و خواندن آن با نماز بتعدى در اول وقت فضيلتشء يا با تعجيل نماز دوم و 
خواندن آن با نماز اول در آغاز وقت فضيلت آن. و ديكرى؛ خواندن نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشا در يى هم بدون فاصله 
انداختن بين آن دو به نافله. بنابر اطلاق نخستء جمع بين دو نماز با تأخير يا تقديم يكى از دو نماز و خواندن آن دو» در وقت 
فضيلت ديكرى, محقق مى شودء هر جند در وسطء نافله بخواند؛ برخلاف اطلاق دوم؛ كه با خواندن نافله در وسط دو نمازء 


ص: 0 


.10/ تفسير العياشى. طبع المطبعه العلميّه» ج 3 ص اح‎ -١ 


ازاين عنوان در بابهاى طهارت» صلات و حج سخن كفته اند. جمع كردن بين دو نماز در سفر و حضرء با عذر و بدون عذر 
جايز» ليكن تفريق مستحب است. البته در اينكه تفريق با خواندن نماز اول در وقت فضيلتش و تأخير نماز دوم تا يايان وقت 
فضيلت نماز اول» مستحب استء هر جند نافله نخواند, يا تنها تفريق» در صورت خواندن نافله بين دو نماز استحباب دارد و 
تفريق بدون خواندن نافله استحباب ندارد» اختللاف است. قول نخست منسوب به مشهور است. )١(‏ فاصله انداختن بين دو نماز 
در حدٌ ذكر تسبيح حضرت فاطمه عليها السلام و ديكر تعقيبات» منافى با جمع نيست؛ جون به اين مقدارء تفريق صدق نمى 
كند)». 00 0 


مى كويم: به جهت اختصار و عدم اطاله بحثء به همين مقدار از بحث علمى در نقد فتاواى ابن عربى اكتفاء نموده» و جند 
بر فتاواى وى به كتاب «الفقه عند الشيخ الأ-كبر محى الدين ابن العربى» تأليف «محمود محمود الغراب» جاب «مطبعه نضر) 
مراجعه نموده و سيس با تطبيق فتاواى باطل او با آيات كريمه و احاديث شريفة صحيحه و كالصحيحه و فتاواى علماى شيعه و 


اجماع و شهرت فتوائى ايشان ايدهم الله تعالى به راحتى بطلان نظريّات او برايشان آشكار مى شود. 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ مراجعه كنيد به: الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره عليها السلام» طبع دفتر انتشارات اسلامى» ج 32 ص 6 تا ص 
5١؛‏ غنائم الأرام فى مسائل الحلال و الحرام؛ طبع دفتر انتشارات اسلامى؛ ج 7 ص 8١‏ 1؛ جواهر الكلام فى شرح شرائع 
الإسلام؛ طبع دار إحياء التراث العربى» ج لا ص "١17‏ تا ص ؟17. 

1- مراجعه كنيد به: مُهَذّب الأحكام؛ طبع مؤسّسه المنار. ج ع ص *© تا ص 66. 

“- فرهنكك فقه مطابق مذهب اهل بيت عليهم السلام» طبع مؤسّسه دائره المعارف فقه اسلامى؛ ج 7 ص .٠١7‏ 

؟- الفتوحات المكهء طبع دار صادرء ج ١‏ ص ١8؛‏ طبع دار إحياء التراث العربئّ» ج ه هر 828 عليه حل رحن لثمن 
فرمايند:«نجاسات» ده قسمند: ... [؟] و مُرده از هر صاحب خون جهنده؛ جه حرام كوشت باشد يا حلال كوشت و بلكه اجزا 
مُرده؛ جه از زنده جدا شده باشد يا از مرده؛ مكر جيزهايى كه حيات در آن حلول نكرده باشد - مثل: يشم و موء و كرككء و 
استخوان؛ و ناغين -» مكر آن كه اينها از نجس العينى باشد مثل سكك و خوك و كافر ... و يوست حيوان قابل تذكيه ياكك 
است يا تذكيه» و باقى يوست ها نجس است ... [و] حرام است نماز در يوست مُرده؛ اكر جه دبّاغى شده باشد. و در يوست غير 
مأكول اللحم؛ اكر جه تذكيه شده باشد و دبّاغى هم شده بالقنا تيه | واد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و 


مفاخر فرهنكى, ص 77 تا ص 74 و ص 8". 


؟. ابن عربى سه طلاق با يكك لفظ در مجلس واحد را تجويز مى كند!! (1) 


*1. ابن عربى در حكم نككاه كردن به دختر خواستكارى شده قائل به تفصيل استء و مى كويد: اكر آن دختر از ذريّه انصار 
باشد و خواستكار به او نككاه نكرد يس او كناه كار است و اكر كناه كرد به صورت او قبل از عد اين نككاه قريه إلى الله و طاعه 
براى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد؛ ولى اكر آن دختر خواستكارى شده از انصار نبود اين حكم جارى نمى 
شود.واكر جواستكار در زمائى كه خواستكارى كرده به او نكاه كد بهتر است!١‏ 493 


0١١ ص:‎ 


-١‏ الفتوحات المكيه, طبع دار صادرء ج . ص 807؛ به رغم تتئع بسيار در طبع دار إحياء التراث العربى يافت نشد. علامه حلى 
رحمه الله مى فرمايند: «هر زن آزادى كه سه دفعه مطلقه شده [كه] دو رجوع ميان آنها فاصله شدء حرام مى شود بر مطلق مكر 
به مُحلّل». ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان. طبع انمن آثار و مفاخر فرهنكى؛ ص .8١8‏ 

"- الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 868؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج #4 ص "7". در احاديث وارد شده كه 
در وقت اراده تزويج نظر مرد به آن زن جايز است جنان كه در (كافى) ازاين مسلم روايت كرده كه از حضرت باقر عليه 
السلام سؤال كردم: «كسى اراد تزويج ذارة آنا هئ تواتد به آن زن كه خواستكار اسث نظر كند؟) حضرت عليه السلام 
فرمود: «بلى مى تواند. زيرا كه او را به قيمت زياد عقد مى كند/. قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص 187. و ايضاً از هشام و 
حمّاد و حفض روايت كرده كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: «عيب ندارد نظر كردن مرد بر روى و صورت و دست زنى 
كه ارادة تزويج او را داردا. قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام ص 187. و ايضاً از اين سرى روايت كرده كه به آن حضرت عليه 
السلام عرض كردم: «مردى اراده مى كند تزويج زنى راء آيا نظر كند به صورت او واز يشت به او نككاه كند در حال رفتن 
راه؟) حضرت عليه السلام فرمود: «بلى» عيب نداردا. قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام ص 187. و در (فقيه) و (تهذيب) از ابن 
سنان روايت كرده اند كه به آن حضرت؟ كفتم: «شخصى ارادة تزويج دارد» آيا به موى آن زن نظر بكند؟ فرمود: «بلى» زيرا 
كه او را به قيمت زياد عقد مى كند). قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام» ص 187. مى كويم: و مثل اين ها است احاديث ديككر واز 
احاديث معلوم شد كه نظر كردن به زن اجنبئه در وقت ارادة تزويج عيب ندارد و در غير اين مورد جايز نيست؛ و اين تفاصيلى 
كه ابن عربى قائل شده استحسان ذوقى و بدعت است. علامه حلى رحمه الله مى فرمايند: «و جايز است نككاه كردن به روى زنى 
كه مى خواهد او را تزويج كند؛ و [نيز جايز است] نكناه كردن به دست او؛ و تكرار كناه بى اذن زن ...». ترجمة إرشاد الأذهان 


إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكّى» ص 817". 


؟١د‏ ابن عرق مى كويد: روزة نذن مغين اكر فوت شد قضا ندارد!! 1433 
6. ابن عربى روزهُ روز شانزدهم ماه شعبان را حرام دانسته!! 502 
28. كسى كه در حال روزةٌ از روى عمد جماع كند» روزه اش قضا ندارد! 070 


ص: لله 


-١‏ الفتوحات المكه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 278؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 4 ص ."١#‏ مرحوم علامه محدّث فقيه 
مجلسى اول رحمه الله مى فرمايند: «... در احكام افطار و آن يا موجب قضاست تنها يا قضا و كارت و اين در روزة رمضانست 
و نذر معتّن و شبه آن و اعتكاف واجب و قضاى رمضان بعد از زوال ...». يك دوره فقه كامل فارسىء طبع مؤسّسه و انتشارات 
فراهانى» ص 28. 

-١‏ الفتوحات المكيه» طبع دار صادر ج ١‏ ص 284؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 4» ص ."8١‏ در (كافى) از عنبسه روايت 
كرده: «حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم رحلت نمو در روزه بودن شعبان و ماه رمضان وازهر ماه سه روز و 
همجنين حضرت باقر عليه السلام و حضرت صادق عليه السلام در اين عادت وفات كردند). قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص 
*887. و در (كافى) از فضيل روايت كرده كه از حضرت صادق عليه السلام شنيدم» مى فرمود: «خداوند در يكك سال روزة ماه 
رمضان را واجب كرده و حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله وس لم ماه شعبان را واو در هر ماه سه روز را طريقة خودش 
قرار داده كه همه روزه مستحبٌ در مقابل واجب بوده باشد و خداوند اين قرار داد را اجازه فرموده بر آن حضرت صلى الله عليه 
و آله و سلم). قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» 887. مى كويم: و مثل اين ها است احاديث بسيار در فضيلت شعبان و روزة آن و 
هيج روزى از آن استثناء نشده است. علامه حلى رحمه الله مى فرمايند: «... و اما روزة مستحتبى [در] تمام سال استء مكر آنجه 
لمكا شيدهة تو م كذ مى شود استحباب در ... تمام شعبان». ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و 
مفاخر فرهنككّى» ص ١١8‏ تا ص .١١18‏ 

“- الفتوحات المكته. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 218؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 94 ص .7١١‏ در (نوادر ابن عيسى) و در 
(تهذيب) هر دو از سماعه روايت كرده اند كه از آن حضرت عليه السلام سؤال كردم: «كسى در روزةٌ ماه رمضان با زن خود 
جماع نمود يا عمد [جه حكمى دارد] حضرت عليه السلام فرمود: «بر او واجب است آزاد كردن بنده و يا اطعام شصت مسكين 
ويا دو ماه روزءٌ بى در بى و قضا كردن همان روز و با وجود اين ها نمى تواند به ثواب آن روز برسد). قانون الإسلام» طبع 
نشر اكرامء ص 264. و در (فقيه) و (عيون) و (معانى الأخبار) و (تهذيب) از عبدالسلام روايت كرده اند كه به حضرت رضا 
عليه السلام كفتم: «يابن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم از يدران حضرت شما عليهم السلام روايت شده كه كسى كه در 
روز ماه رمضان جماع كند و يا افطار نمايد در اين ها سه كفّاره است و ايضاً روايت شده كه در اين ها يكك كقّاره است» يس 
ما به كدام يكى ازاين دو حديث عمل كنيم؟» آن حضرت عليه السلام فرمود: «بر هر دو حديث بايد عمل نمود و هر وقت 
جماع يا حرام شود و افطار در ماه رمضان با حرام شود سه كفاره دارد» بنده آزاد كردن و دو ماه روزه بودن و شصت مسكين 
راطعام دادن و قضا آن روز واكر جماع با حلالل شد و افطار را به حلال كرد يكك كفاره واجب است و اكر فراموش نمود 


روزه را جيزى براو نيست». قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص .١‏ و روايت كرده اين ابو عقيل مرحوم از حضرات ائمه 


عليهم السلام: «زمانى كه كسى جماع نمايد در روز ماه رمضان يا عمد. واجب است بر او قضا و كفّاره و اكر عود بر هر مرتبه 
كفاره ديكر واجب مى شودا. قانون الإسلام, طبع نشر اكرام» ص .88١‏ علامه حلى رحمه الله مى فرمايند: «... [مُفطراتٍ روزه] و 
امساكك از جند جيز لازم است: ... [سوّم:] جماع است با غيبوبت حش فه قبلا و دُبرً ... كه اكر يكى از اينها را اككر در روزه اش 
[انجام داد] باطل مى شود و اكر روزة معيّن اصلى بوده - مثل روزة ماه رمضانء يا واجب شده به نذر يا عهد يا قسم - قضا و 
كفاره [به] هر دوء تعلق مى كيرد ...». ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى. ص ٠١4‏ تا 


.1٠١ ص‎ 


. داشتن طهارت» شرط در مس كردن قرآن كريم نيست»ء بلكه طاهر بودن افضل است!! (5؟) 


01٠1 ص:‎ 


-١‏ الفتوحات المكنه. طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص ١6؛‏ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج 4: ص 17. علاسمه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: «حدٌ مريضى كه جايز است از براى او افطار كردن مريضى است كه بترسد از زياد شدن مرضء اكر روزه بككيرد» يا 
مشفّت داشته باشد». ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى. ص .17١‏ 

"- الفتوحات المكنه. طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص 87"؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج 2 ص 75 علاسمه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: يس وضو واجب مى شود به جهت ... مس نوشته هاى قرآن ...». ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع 


انجمن آثار و مفاخر فرهنكّى» ص ". 


4. زن مى تواند امام جماعت براى مردان باشد!! ١2‏ 
أل انالك فاسع سارو اسك يظلنا!! 281 
"١‏ ابن عربى حكم به تخيير در شستن و يا مسح نمودن ياها در وضو كرده است!! (27 


ص: ودادلة 


-١‏ الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص /؟؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج #؛ ص 678. علا-مه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: ١و‏ شرط است در امام جند جيز: ... نهم: زن» امامت مرد و خنثى را نكند ...). ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام 
الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص //. 

؟- الفتوحات المكيه؛ طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص 68#؟؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج #, ص 675. علا-مه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: «و شرط است در امامء جند جيز: ... سوم: عادل بودن ...). ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و 
تتاتتر سكن سن 1 

*- الفتوحات المكته. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 67؛ طبع دار إحياء التراث العربئّ» ج 2 ص 117. مى كويم: خوانند كان عزيز 
براى تفصيل مطلب مى توانند به كتاب شريف: «اختلاف در وضو جرا؟؟»» تأليف: دانشمند ارجمند استاد عالى مقام علامه 
محّق سيد على حسينى شهرستانى» مراجعه نمايند. قال سبحانه و تعالى: (يا يها الّذِينَ آمَنُوا إذا قُمثُم إِلَى الصّلاهِ فَاغيدنُوا 
ري وَ أيديكم إِلَى المرافقٍ وَ امتديحوا بوتكم و أَريجلّكم إِلَى الكعجين ...) [سوره مائده (5)» أيه *]. ترجمه علامه سيد 
حسين عرب باغى ارموى رحمه الله:«اى كسانى كه ايمان آورده ايد زمانى كه ارادةٌ تماق كراروك فى تهاتيك» بس قبل از تماز 
روى دست هاى خودتان را تا به مرق و محل بسته شدن استخوان بازوى يا ساعد بشوئيد و بعد از آن مسح بكشيد بر بعض سر 
و بر بعض ياهاى خودتان از سر انككشت ياها تا به مفصّل قدم و ساق ياها [قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص 9/7]. مى كويم: 
ازاين آيه ماهيّت وضو معلوم شد كه عبارت است از: دو شستن و دو مسح كردن» شستن روى در اول و دو دست ها در مرتنبه 
دوم و مسح كردن سر در مرتبة اول و مسح دو بياى در دوّم ودر احاديث نيز اينطور بيان شده. جنان كه در (كافى) وكير 
روايت كرده كه حضرت باقر عليه السلام فرمود: «آيا بيان نمايم براى شما وضوى حضرت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
زرالاو سداق عست رابك رك كي العويرداشرك وتيك ا ال ووى خترة واو سعدا يديك عو را حي ود 
از آن با رطوبت هاى دست هاى خودش مسح نمو بر سر و و دو ياهاى خودش راء. قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام؛ ص 84 
مى كويم: و مثل اين حديث است احاديث بسيار در بيان وضوى حضرت بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم از حضرت امير 
المؤمنين عليه السلام و حضرات ائمه عليهم السلام در كتب اربعه و اخبار صحيحه؛ كه تماماً بطلان كلام ابن عربى در اين زمينه 
را اثبات مى كند. علا-مه حلى رحمه الله مى فرمايند: «اما مسح يا: يس واجب است مسح بشرةٌ دو يا را به اقل مُسَمَاء از سر 
انككشتان تا برآمدكى [دو] يا؛ كه مجمع قدم و يايين ساق يا باشد. و جايز است ابتدا به يايين» مثل مسح سر ... و اككر در حال 
كار اغا واابدك اسع سبيةة وضويش باطل است). ترجمة إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر 


فرهنكى» ص /. 


.١‏ كسى كه در زمين غصبى نماز بخواند از جهتى كناه كار بوده واز جهتى ديكر مأجور مى باشدء اكر جه نمازش صحيح 
اسيثك!! 111 


7”. طهارت از نجاست در نماز واجب نبوده و نماز با آن صحيح است!! (5) 
6”. ابن عربى منى راطاهر مى داند مكر اينكه با نجاستى ديكّر برخورد كند!! (9) 
©" ابن عربى مى كويد: حدّى براى كمترين و بيشترين ايام حيض نيست!! () 


ص: 6016 


-١‏ الفتوحات المكيه طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص 504؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 8 ص 188. علا-مه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: «مطلب دوم: در مكان مُصِلَى است: ... و باطل است در مكان غصبى با علم به غصبيت؛ و لو با جهل به حكم. و اكر در 
مكان غصبىء محبوس بود يا جاهل به غصبت بود - نه آن كه مى دانست و فراموش كرد -., نماز در آنجاء صحيح است١.‏ 
ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انحمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص /". 

؟- الفتوحات المكيه؛ طبع دار صادر» ج ١‏ ص 504؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 8 ص 184. علامه محدث فقيه مجلسى 
اول رحمه الله مى فرمايند: «... بداتكه واجب است ازاله نجاست از بدن و جامه از براى نماز ...). يكك دوره فقه كامل فارسى» 
طبع مؤسّسه و انتشارات فراهانى» ص 5. 

*- الفتوحات المكنه. طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص 87" طبع دار إحياء التراث العربئ» ج هه هن اارع اقيم حل رهم ادن 
فرمايند: «[بدان كه] نجاسات» ده قسمند: ... ["] و منى از هر صاحب خون جهنده؛ اكر جه حلا-ل كوشت باشد ...). ترجمة 
إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص /". 

*- الفتوحات المككيه طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص 28"؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج هه ص 48". در (كافى) و (تهذيب) از 
ابن عمار روايت كرده اند كه حضرت صادق عليه السلام فرمود: و ايضاً از صفوان روايت كرده اند كه از حضرت رضا؟ سؤال 
كردم: «از اقل حيض و اكثر آن [كه جه مقدار است] حضرت عليه السلام فرمود: «اقل آن سه روز و اكثر آن ده روز است). 
قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام ص 48". علا.مه حلى رحمه الله مى فرمايند: «و أقل حيضء سه روز بى در بى است و اكثر آن 
ده روز؛ وده روزء أقلّ ايام طهر است و كمتر فاصله ما بين طهر و حيض است». ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع 


انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص 17. 


8*. مباح است داخل شدن جنب در مسجد جه عابراً و جه مقيماً!! (1) 
. برخورد دو ختنه كاه غسل را بر زن و مرد واجب نمى كندء و تنها وضو واجب مى شود!! (7) 


ص: 017 


-١‏ الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 8"28؛ طبع دار إحياء التراث العربق» ج د ص //". قال الله تعالى: (و لا حا اله 
عابرى سَبيل حتّى تَعْتَسِلوا) [سوره النساء (©)» آيه "] ترجمه علامه سيد حسين عرب باغى ارموى رحمه الله: «در حال جنابت به 
مسجد داخل نشويد براى درنكك كردن مادامى كه غسل نكرده ايد» مكر اين كه از مسجد عبور و مرور كنيد كه مرور كردن 
در حال نابت از مسجد عيب ندارد) [قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص ”797]. ذو نسي قبن )واف (عيوة الأخار) از وؤرازه 
محمّد بن مسلم روايت كرده اند كه به حضرت باقر عليه السلام كفتيم: «آيا حائض و جنب به مسجد داخل مى توانند شوند يا 
نه؟) حضرت عليه السلام فرمود: «زن حائض و شخص جنب داخل نمى شوند به مسجدء مكر اين كه مرور نمايند. به درستى 
كه خداوند فرموده: (وَ لا جنا الا عابرى سَبيل حنّى تَغتَّةموا». قانون الإسلام؛ طبع نشر اكرام ص 597 علامه حلّى رحمه الله 
مى فزمايشدة(واخرام أسخ بز او.ذرلكك كردن د :مده :و كذارةن جيزق در آنه ومطلق عبون كردق .در [ذو] مسد مكهاو 
مسجد مدينه). ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص .1١‏ 

؟- الفتوحات المكه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 27"؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ه: ص ."8١‏ [در (كافى) و (تهذيب) از 
محمّد بن اسماعيل روايت كرده اند كه سؤال نمودم از حضرت رضا عليه السلام: «مردى با زنى در نزديكى فرج او ملاعبه مى 
كند و انزال منى نمى كندء جه وقت به ايشان غسل واجب مى شود؟» حضرت عليه السلام فرمود: «وقتى كه محل ختنه شدن 
يشان با عم برسدء بس غسل واحب اسنف كلتم «(رسيدن محل خط شدن ايشان با هو برسده بس غسل واجِب است»: 
حضرت عليه السلام فرمود: «بلى)». قانون الإسلام» طبع نشر اكرام» ص ١‏ علا-مه حلى رحمه الله مى فرمايند: «[بدان كه] 
جنابت حاصل مى شود از براى مرد و زن به خروج منى به هر حال كه باشدء و [نيز] به مجامعت در قبل مرأه به شرط غيبوبت 
حشفه؛ ودر دُبّر انسان به همين شرط؛ جه إنزال مُتحمّق بشود يا نشودا. ترجمه إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» طبع انجمن 
آثار و مفاخر فرهنكى» ص .٠١‏ 

*- الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 2208 طبع دار إحياء التراث العربئ» ج ١١‏ ص 184. ابن عربى موافق عامّه. 
اضطباع را در طواف لازم مى داند!! و لكن حضرت آيت الله حاج سيد محمود هاشمى شاهرودى رحمه الله: «اضطباع: رد 
كردن يكى از دو طرف جامةٌ رويين از زير بغل سمت راست و اندختن دو طرف آن روى شان جب. از آن در باب حج سخن 
رفته است. برخى قدما و متأخران به استحباب اضطباع براى مرد در حال طواف جز طواف وداع تصريح كرده اندء ليكن در 
كلمات بيشتر فقها جنين مسأله اى مطرح نشده است». فرهنكك فقه مطابق مذهب اهل بيت عليهم السلام» طبع موس سه دائره 
المعارف فقه اسلامى؛ ج ١‏ ص .26١‏ 


08 غسل در اسلام آوردن واجب است!! 230 
ابن عربى تمام بدن زن را عورت ندانسته است!! (7) 
١‏ از نظر ابن عربى خوابيدن از نواقض وضو به شمار نمى آيد!! 250 


ص: 7ه 


-١‏ الفتوحات المكنه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص ١2"؛‏ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 3 ص 68 ملا محّرد مهدى نراقى 
رحمه الله مى فرمايند: «...غسل واجب شش است: اول» غسل جنابت؛ دوم: غسل حيض؛ سوم: غسل استحاضه؛ جهارم: غسل 
نفاس؛ ينجم: غسل ميِت؛ ششم: غسل مس متت». تحفةٌ رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص .15١‏ مى كويم: همان طور 
كه اده من تاقد ورهداه اعبال واشسحهه غيك شعرده نققده اسك 

"- الفتوحات المكنه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 508 طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 8 ص 4. و فى المُوَنّقٍ كالضّحيح؛ عَن 
سَماعَةَ بن مهرانَ» عَن أبى عَبِدِاللِِ عليه السّلام» قالَ: «انَقُوا الله فى الصَعيقَين حا عل بسذلك: التتيم» وَ النّساءَ - وَ إِنّما هُنّ 7 
الكافى» طبع دار الكتب الإسلاميه ج هه ص 2١١‏ ح * وَ رُوىَ مُرس بلا عَن الَبِىَ صلى الله عليه و آله و سلم: «المرأة 000 
ذكرى الشيعه فى أحكام الشريعه طبع مؤسّ سه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ ج *: ص 8 محم حلّى رحمه الله مى 
فرمايند: «... إِنّ المرأه عوره فيحرم النظر اليها...». المُعتبر فى شرح المختصر. طبع مؤْسّرسه سيد الشهداء عليه السلام» ج »١‏ ص 
و علامه حلى عليه السلام مى فرمايند: «و عورت مرد؛ [عبارت از] قبل و دُّبْر است ... و بدن زن تمامش عورت است جز 
روودو دست ودوقدم يا/. ترجمة إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى. ص ©" تا 0 
حضرت آيت الله حاج ميرزا جواد آقا تبريزى رحمه الله مى فرمايند: «... المرأه عوره ظاهرها و باطنهاء و الله العالم». صراط 
النجاهء بى جاء ج لله ص 4" م .٠١90‏ 

*- الفتوحات المكيه. طبع دار صادرء ج ١‏ ص 05؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج 2 ص 08" ملا محمد مهدى نراقى 
رحمه الله مى فرمايند: «... موجبات وضو - يعنى امورى كه باعث شكستن وضو مى شود -: و آن جند جيز است: ... جهارم: 
خوابى كه بر جشم و كوش غلبه كند به نحوى كه نبيند و نشنود ...». تحفة رضويّه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص .٠١8‏ 


؟". مسح نمودن بر كفش ها جايز است!! )١(‏ 
“ا. ولد الزنا مى تواند امام جماعت باشد!! (5) 
6". نماز مسافر در هر سفر مباح و معصيتى حكمش قصر است!! (2 
0 ابن عرين سن كريد وو يعد از عسل جنانت واحب است]! 76 


و بسيارى ديكر از فتاواى وى كه مغاير با فقه شريف آل محمد عليه و عليهم أفضل صلوات الله است كه ما براى نمونه جند 
مورد را ذكر كرديم ... لأنّْ العاقل اللبيب يكفيه الإشاره. (8) 


ص: 018 


-١‏ الفتوحات المكنه. طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص 66"؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج ه» ص 119 علاسمه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: «و جايز نيست مسح بر حايلى مثل جكمه و غير آن در حال اختيار» و جايز مى شود مسح بر جكمه. به جهت ته يا 
مقام اضطرار». ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى. ص »,. 

-١‏ الفتوحات المكنه. طبع دار صادر؛ ج ١‏ ص /67؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج 8 ص 6١‏ علاسمه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: ١و‏ شرط است در امام جند جيز: ... جهارم: طهارت مولد: كه ولد الزنا نباشد ...». ترجمه إرشاد الأذهان الى أحكام 
الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص 77 

*- الفتوحات المكيه طبع دار صادر. ج .١‏ ص 624؟؛ طبع دار إحياء التراث العربئ؛ ج 1 ص 175. علا-مه حلى رحمه الله مى 
فرمايند: «واجب ا ست قصر كردن در نمازهاى جهار ركعتىء به جهار شرط: ... جهارم: آن است كه سفر جايز باشد: واكر 
سفر او معصيت باشدء تمام كند افناقواب] ترحمة ارات الأكهان الى أحكام الإيمان» طبع انجمن آثار و مفاخر فرهنكى» ص 
اوضر ار 

*- الفتوحات المكيه طبع دار صادر ج ١‏ ص 88"؛ طبع دار إحياء التراث العربئ» ج هه ص :/. در (كافى) و (تهذيب) از 
عبدالله بن سليمان روايت كرده اند كه آن حضرت عليه السلام فرمود: و در (تهذيب) از سليمان بن خالد روايت كرده كه 
حضرت باقر عليه السلام فرمود: و محقَّقَ صاحب شرائع در (معتبر) كفته كه با طرق مُتعدّده از حضرت صادق عليه السلام 
روايت شده: «وضو بعد از غسل بدعت استء. قانون الإسلام» طبع نشر اكرام. ص 590. ملا محمّرد مهدى نراقى رحمه الله مى 
فرمايند: «... وضو با غسل جنابت لازم نيستء بلكه بدعت است...». تحفة رضويه عليه السلام» طبع بوستان كتاب» ص ؟18١.‏ 


ه- همان كونه كه از امير مؤمنان امام على عليه السلام روايت شده: عُقُوبَهُ المُقَلاءِ النَويُ) عُرَرَ الجكم وَ دُرَرُ الكلم ص 698 


مى كويم: ودر تمامى اين فصل ها به عنوان دليل هاى شرعى براى تبيين فتاواى مضحكك خود توجيهاتى ذكر مى كند كه 


مادر فرزند مرده نيز به آن خنده اش مى كيرد. 


جهت مطلع شدن از نظرات علماى اهل سنّت در مورد ابن عربى مراجعه كنيد به: «مصرع التصوّف - أو: تنبيه الغبئ الى تكفير 
ابن عربئ -) و«تحذير العباد من أهل العناد بدعه الأتحاد»» تأليتف «برهان الدين ابراهيم بن عمر بن حسن بن علىٌ بن أبى بكر 
البقاعيَ الشافعي)»» تحقيق: «عبدالرحمان الوكيل»». جاب دار الكتب العلميّه؛ و تكفير او در نزد اهل سنت به زعم بعضى از 


متوهمين به جهت «انتساب دروغين او به تشيّع) نبوده» بلكه به جهت توهّمات اوست در باب توحيد و نبوؤوت ... فتأمّل!! 


ص: 01 


ص: ليله 


الحاقيه دوم: سخنان برخى از علماى شيعه درباره ابن عربى 
با توكل بر خداى متعال و توسّل بر ذوات طاهرين رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم واهل بيت طاهرينش عليهم السلام 


مدل صالح موسوى خلخالى ادّعاى كزافى مى كند كه: داز أن جافى كه وى [دابق عربى] از بدايت سير نا نهايث سلوكة در 
بلاد تسن به سر برده و در مابين آن جماعت نشو و نما كرده» ظواهر اغلب مصسّفات خود را مطابق قواعد آنها نوشته. بادين 
واسطه جماعتى كه وى را در جركك علماء سنّت شمارند در اثبات مدّعاى خود برهان خارجى لازم ندارند واشخاصى كه 
مانند: ابن فهد حلى؛ و شيخ بهائى, و محمّق فيضء و مرحوم مجلسى اول و قاضى نور الله تسترى (شوشترى)» و محدّث 
نيشابورىء و غير اينهاء ياى مردى در اثبات تشيّع وى فشارند. آنها نيز در اثبات حقّانيت خود دلائل و براهين بسيار دارند 03 
كك 


«... اعترض الأفندى على القاضى التسترى الشهيد )01١14(‏ فى إدراجه لهم [- أى للعامّه] فى تاريخ الشيعه فى موسوعه العظيمه 


0,١١ ص:‎ 


«مجالس المؤمنين» و لذلكك عض بعضهم القاضى ب_«شيعه تراش» تقليداً للقب «ولى تراش» لنجم الدين الكبراء». .)١(‏ 


ودر شماره هفدهم از سال ششم مجله مكتب وحى - حاشيه صفحه 885 - اينكونه آمده است: «[علامه شيخ محمد بن حسين 
عاملى معروف به] شيخ بهائى» سخنانى را كه به نظرش يسنديده مى آمد و با اهداف وى در آثارش سازكار مى افتاد» بر مى 
جيدء جنان كه بعضى از كلمات و اشعارشء اين يندار را به ذهن مى آورد كه او به طريقة صوفيه كرايشى داشت. اما نسبت 
تصوّف به شيخ بهائى؛ مانند ادّعاى اهل سنّت است كه با مشاهده مداراى وى با آنهاء او را از خودشان مى انككارند :| شنهيك 
علامه قاضى نور الله] شوشترىء فانى در حبّ اهل بيت عليهم السلام بود. حريصانه مى كوشيد هر كه را [كه] شبهه اى ييرامون 
تم او مطريع مى شود تابيعه بذاتك و ابن مطلب به :وشت آل كناب #مجالنن المؤمنين) اوربه دست مى آي .برو اما منشاً تبرت 


اين ديد كاه را به ابن فهد سراغ نداريم تا در آن بنكريم .... 


مى كويم: در منشأ اين نسبت يوشالين به علامه ابن فهد حلّى رحمه الله حقير سرايا تقصير كنكاو فراوان نموده تا شايد مطلبى 
دالَ بر اين ادّعاى كزاف يبدا كنم كه بى حاصل بود بعضى ما را ارجاع به كتاب «التحصين» ايشان دادند, ما نيز آن را با صغر 


حجمى كه داشت تماماً مطالعه كرديم و بحمدالله و المنّه به جز احاديث شريفه جيزى در آن نيافتيم ... فتدبّر. 


«... ثم تَرى و متهم الباقين على ضلالتهم تائيه متحيرين و على ما حَصّلوه طول أعمارهم نادمين ... و هذا شيخهم الأكبر محيى 
الدين ابن العربئّ و هو من أثمه صوقّتهم و من رؤساء أهل معرفتهم يقول فى فتوحاته «إِنّى لم أسأل الله أن يعرّفنى إمام زمانى. 


67١ ص:‎ 


.58 الذريعه طبع دار الأضواء؛ ج 0؟؛ ص‎ -١ 


و لو كنت سألته لعرّفنى' فاعتبروا يا أولى الأبصار فَإِنّه لما استغنى عن هذه المعرفه مع سماعه حديث امن مات و لَم يَعرف إِمامَ 
زَمَانِهِ ماتٌ ميئَهُ جاهِليَهٌ المشهور بين العلماء كاقه كيف خذله الله و تركه و نفسه فاستهوته الشياطين فى أرض العلوم حيران 
فصار مع وفور علمه و دقّه نظره و سيره فى أرض الحقائق و فهمه للأسرار و الدقائق لم يستقم فى شىءٍ من علوم الشرائع و لم 
يعض على حدودها بضرص قاطع و فى كلماته مخالفات الشرع الفاضحه و مناقضات العقل الواضحه ما يضحكك منه الصبيان و 
كقوف + العوزة كذ لاريدلى نلق من قم مقا نقد و لأمدها الفاوسات و فوس عا حوره فى وات اران العاداكه د بين 
دعاويه الطويله العريضه فى معرفه الله و مشاهدته و ملازمته فى عين الشهود و تطوافه بالعرش المجيد و فنائه فى التوحيد تراه ذا 
شطح و طامات و صلف و رعونات فى تخليط و تناقضات تجمع الأضداد و فى حيره محيّره تقطع الأكباد يأتى تاره بكلام ذى 
ات كرفا أغرى بمااهر ارهن مؤييت الك كتوق قبي سار من عو ادامر يشاك فى الأترالءنا لا رهن + 
مسلم بحال فى جمله كلمات مزخرفظ مخبطه تشْوّش القلوب و تدهش العقول و تحير الأذهان و كأنّه كان يرى فى نفسه من 
الصُوَر المجرّده ما يظهر للمتخلّى فى العُزله فيظن أنَّ لها حقيقه و هى له فكان يتلقّاها بالقبول و يزعم أنَّها حقيقه الوصول و لعلّه 
بجا كم عله فده ار نقد الوم فكني نا رن تلم نكا مقطاو الهس ص رشعو فإقافقاية اللددون رو حكن لايق 
الكوشكنارى و هو من أجل مشايخهم: أيّما رجل من أهل الكشف وجدنا أسلوبه فى عبارته عن مكاشفاته يخالف أسلوب 
صاحب الوحى علمنا أنّه مدخول و كشفه معلول و إِنَّ الحرص و العجل دعتاه إلى تركيب ما قذف فى قلبه من النور البسيط و 
التصرّف فيه و التخليط ثم 


ص: إرفدهة 


إِنَّ هذا الأسلوب الّذى انتشر فى الأرض من صاحبى الفصوص و النصوص أسول هو عن المشابهه و المناسبه بأسلوب صاحب 
الوحى بمعزل الكليّه فيحصل لنا بمقتضى ذلك القانون العلم بأنّهما مدخولان و فى كشفهما معلولان فيكون سبيلنا مع كلامهما و 
كتبهما الهجران - أراد بصحاب الفصوص محيى الدين ابن العربئ و بصاحب النصوص تلميذه صدر الدين القونوىٌ - و لنورد 
أنموذجاً من أغاليط طامات ابن العربى و أخر من تخليطه و تناقضاته فى الشرع المطهّر النبوٌ لئلا يعتمد على أقواله من لا معرفه 
له بحاله فيضل و يضل غيره فيقع فى الشرٌ و هو يطلب خيره؛ و ليقس على الأنموذجين أمثالهما مما لا يحصىء أمّا الأوّل فهو ما 
قاله فى الباب التاسع و العشرين من فتوحاته قال: كل عبد إلهئ توه لأحد عليه حقٌّ من المخلوقين فقد نقص من عبوديّته لله 
سبحانه بقدر ذلك الحقّ فإِنّ ذلكك المخلوق يطلبه بحمّه و ليه عليه سلطان فلا يكون عبداً محضاً لله و هذا هو الّذى يرجح هند 
المنقطعين الى الله انتقطاعهم عن الخلق و لزومهم السياحات و البرارى و السواحل و الفرار من الناس و الخروج من ملكك الحيوان 
فإنّهم يريدون الحريّه من جميع الأكوال و لقيت منهم جماعه كثيره فى أيَامم سياحتى و من الزمان الّذى حصل لى هذا المقام ما 
ملكت يفتكن له التوت لدي أله فاتك اله السجوالا قاوته عفص يفن ادن لى فى العيرف فهو لمان النس: أ ملك 
الكدىء فيه أخرج عنه :ذلك الؤقة إكاابالهبه أو بالفيق إن كاندمما بتق وهذ| حضل 'لى لها أردتالتحتى يعبودي الاختصاض 
لله قيل لى: لا يصحٌ لك ذلك حنَّى لا يقوم لأحد عليكك حمّجِهء قلت: لا و لالله إن شاء الله» قيل لى: و كيف يصحٌ أن لا يقوم 
عليك حبجه؟ فلت: إِنَّما يقام الحجج على المنكرين لا على المعترفين و على أهل الدعاوى و أصحاب الحظوظ لا على من قال 
ل و لاعن الول ولد أن 


ص: ازفدة 


وجه فى ثبوت حقٌّ للثوب على لالبسه إذا كان ملكاً له وعدم ثبوت حقٌّ له عليه إذا كان عاريه عنده؟! بل نرى فى الثانى يزيد 
عليه مع حقّه حقّ آخر لمالكه المعير إِيّاه ثم الحقوق ليست منحصره فى حقوق الناس و المماليك بل لنفس كل إنسان عليه حقّ 
و لكل عضو من أعضائه و قوّه من قواه من قرنه إلى قدمه عليه حقٌّ كما ورد فى غير واحد من الأخبار عن الأتمّه الأطهار» بل 
السماوات و الأرضين و ما فيهنَّ و ما بينهنّ من النجوم و الغيوم و الرياح و الأمطار و الجبال و المياه و الحبوب و الأشجار و الظلام 
و الأنواوئن اللنزا و القمارك و الخمله كل هاالسطدته اف ترس من الأكواق كنا اير الوقن القر كن مهرم لتحتو و الاتفان 
و هذا قد جرى من كلامه من حيث لا يشعرء حيث قال: فإِنّهُم يريدون الحريّه من الأكوان و ليت شعرى! كيف يمكن الحريّه 
مما لا يمكن المعيشه بدونه؟! فإِنَ الله سبحانه أحوج لعض عبيده الى بعض و أحوجهم كلهم الى سائر مخلوقاته و جعل لها 
جديا عزو يهنا و ]نا كانت ترق كلها نش اتقندعه بريد ال الله سييطانه الام لم وك لو فشكن لذ كنا ورد 
فى الحديث: من لم يشكر الناس لم يشكر الله فإنَّ من زعم هذا المُدَّعى أُنّه قد خرج من حقوق الجميع و من جميع الحقوق فما 
أشدّ دعواه و إن هو معرّف بالتقصير فالاعتراف لا يسقط حجّجه الله عليه و إِنّما يسقط المؤاخذه بتضبيع الحقّ و ذلكك أيضاً تفضّل 
من الله الكريم جلَّ شأنه. و قد ورد فى دعاه أهل البيت عليهم السلام: «اللّهُمْ لا نَخرُجنى من حدٍّ التقصير» ثم كيف لا يكون من 
اهل الدعوى من يدَّعى أمثال هذا فى المدَّعين؟! بل لله الحبّجّه البالغه و لو شاء لهداكم أجمعين. و قد ذكر فى هذا الباب أيضاً 
فى تفسير أيه تطهير أهل البيت؟ من لا يجوز أن يحكى بل يجب أن يطوى و لا يروى. و أمّا الثانى: فهو ما قاله فى الباب التاسع و 
الثلاثين و ثلاثمائه بعد أن ذكر 


ص: 010 


فضل نببنا؟ على سائر الأنبياء: إِنَّ سائر الأنبياء كانوا خلفائه و إن تقدّموا عليه ظاهراً فنَّه كان مقدّماً عليهم وجوداًء قال: فكان من 
فضل هذه الأمّه إن أنزلها منزله خلفائه فى العالّم قبل ظهوره إذ كان إعطائهم التشريع فأعطى هذه الأمّه التشريع فلحقوا الختانين» 
وحن قاقا #بأله لأدرضي القم] .من الشاء الشدانيق دوه اقول حو و قال أبشا به ووقامن هذاءو الوضو عفدنا لا ترد فى 
الاغتسال من الجنابه و عندنا فى هذه المسأله كرات اليو الحالة الأ قمع صائع ز لم مول شان وشبرياة شن اناه فإ 
جامع و أنزل فعليه وضوء واحدء الا أنَّ مذهبنا أنَّ التقاء الختانين دون إنزال لا يوجب الغسل و يوجب الوضوء. ثم نراه بعد ذلكك 
كله يدّعى الكشف لنفسه و لأمثاله فيما يقولونه» و يدَّعى أنَّ الكشف مما لا يتطرّق اليه الخطاء مع اختلافهم فيما يكشفهم كما 
فووا ينهو كما ترق أن اق الكدالس لذن يشا ا 1ه 


مى كويم: همان طور كه بر همكان ظاهر شد ملا محسن رحمه الله نه تنها ابن عربى را شيعه نمى داند بلكه منحرف مى داند. 


حال خوب است كه ياسخ يكى از مروّجان مكتب تزوير ابن عربى را بر كلام ملا محسن فيض رحمه الله كه در بالا به آن اشاره 
شد را نقل كنيم تا ساده انكارى مردم توسط وى بر همككان روشن شود مى كويد: «اين ايراد بر محيى الدين ازاين دو 
بزركوار كه خود أهل حكمت و معقول بوده اند» بسيار عجيب است. زيرا محيى الدين به كرّات و مرّات در «فتوحات» تصريح 
دارد بر آنكه: من از مراتب خواهش و طلب عبور كرده ام؛ در من تقاضا و طلبى وجود ندارد؛ هر جه بككويم و انجام دهم 
خواست خداوند اسّت عو شأنه ...2710 


ص: 0 


-١‏ بشاره الشيعه. نسخه مخطوط در كتابخانه مير جلال الدين محدّث ارموى رحمه الله ص /27 تا ص الا 


."/١ حاشيه روح مُجرّد طبع انتشارات علامه طباطبائى» ص‎ -١ 


و اما ياسخ از الا-م اين فرد ذوب شده در ابن عربى!!!ء مى كويم: اينكه ايشان ادّعا دارند كه ابن عربى از مرحله طلب و 


درخواست عبور كرده صحيح نمى باشد؛ زيرا در آثار وى درخواست و طلب هاى او فراوان مشهود است! 


براق ثموثةة ابق غريى در كتاف «ترجمان الأشواق» كه دزطلب وعشق دخدر استادش داذة سكن سر داده وريه سرايش يرداخته 
استء مى نويسد: «واين شيخ [- شيخ مكين الدين ابوشجاع زاهر اصفهانى] را دختر باكره نازيرورده باريكك اندامى بود كه 
ديده را به بند مى كشيد و افسون مى كردء انجمن ها را مى آراست و حاضران را شاد مى نمود و مناظره كننده را به حيرت مى 
اتذاعت ... جشس جادوئى واظرافتى عراقى وش داشتك:.. اكرروان هاى ناتوان» زود بيمار و بدانديش نبودند در شرح آن 
جه خدا در آفرينش وى تعبيه كرده است سخن مى كفتم ... » يس ما نيز از نظم خود دراين كتاب با زبان نرم مغازله و عبارات 
باك تَعَزّْلىء بهترين آويزه ها را بككردن او آويختيم با همه اين ها نمى توانيم به آنجه روان به آن رسيده و انس آن را 
برانكيخته است دست يابيم. به آنجه كه در خور محبت كريمانه او و ييمان قديمش و لطافت معنا و ياكى جايكاه او است. زيرا 
او آرزو و دلخواه من است و دوشيزه نابوده است ... . در هر خانه اى كه مى كريم واشكك مى ريزم خانه او را در نظر مى 
آورم ...». لل 


در اين فراز وى طلب وصال اين دختر مى باشد و كسى كه طلب عشق به يكك دختر دارد جككونه از مرحلة طلب عبور كرده 
است؟!! آرى! همين جاست كه به صدق كلام صادق آل محمد عليهم السلام مى رسيم: زمانى كه از حضرتش عليه السلام در 
مورد عشق سؤال شدء فرمودند: اقُلوّبٍ حلت من ذكر اله كَاذاقَها الله حب غيره؛ يعنى كه: دل هائى هستند كه از ياد دا تهى 


شوند كه خداوند دوستى ديكرى را به آن ها بجشاند». (؟) 
يس بايد كفت: ابن عربى كه خود را از شناختن امام زمان عليه السلام بى نياز ينداشته استء 


ص: 7ه 


لاسي هيا الأشواق, طبع انتشارات روسن عرقا ع ار 
"- علل الشرائع؛ طبع مكتبه الداورىٌ» ج اص .18٠‏ 


بايد توجه داشت كه او به «امامت نوعيّه) قائل بوده است؛ بنابراين امام زمانى كه ابن عربى خود رااز شناختن وى مستغنلى 
دانسته معلوم نيست همان امام زمانى باشد كه مورد قبول ملا محسن فيض كاشانى رحمه الله و ساير شيعيان حقّة اثنى عشريّه 


و علامه محمّق كبير محدّث عالى قدر جليل شيخ الإسلام شيخ محمد باقر مجلسى اصفهانى رحمه الله در آخر رسالة اعتقادات 


ووه تكارتة: 


«... و إتّراك أن تظنّ بالوالد العلامه نوّر الله ضريحه أنه كان من الصوفيه» أو يعتقد مسالكهم و مذاهبهم, حاشاه عن ذلك و 
كيف يكون كذلكك وهو كان آنس اهل زمانه بأخبار أخبار اهل البيت عليهم السلام و أعلمهم و أعملهم بهاء بل كان مسلكه 
الزهد و الورع و كان فى بدو أمره يتسمّى بإسم التصوّف ليرغْب اليه هذه الطائفه» فيردعهم و لا يستوحشوا منه فيردّهم عن تلكك 
الأقاويل الفاسده و الأعمال المبتدعه. و قد هدى كثيراً منهم إلى الحقّ بهذه المُجادله الحسنه. و لما رأى فى آخر عمره أن تلكك 
المصلحه قد ضاعت و رفعت أعلام الضلال و الطغيان و غلبت أحزاب الشيطان و علم أَنّهم أعداء الله صريحاًء تبرّء منهم و كان 
يكفْرهم فى عقائدهم الباطله» و أنا أعرف بطريقته و عندى خطوطه فى ذلك ...». (1) 


«... وحذر كن ازاينكه كمان كنى درباره يدر بزركوار وعلامه من اينكه او از صوقيه بوده استء و اعتقاد مى كرد مذهب و 
طريقة ايشان راء حاشا ثم حاشاء دور بوده است از اين؛ و جكونه اين مى شود و حال آنكه آن بزركوار بود مأنوس ترين اهل 
زمان خود به احاديث اهل بيت» و اعلم و اعمل اهل زمان بود به آن احاديثء و بلكه راههاى زهد و ورع بود. ودراوّ لامر 


خود ناميده 


ص: س0 


.** لَيليِه مشهور به اعتقاديّه طبع بيت السلطنه لكهنو. ص © تا ص‎ -١ 


مى شد به صوفى بودن از جهت اينكه جماعت صوفبه لعنهم الله بر او رغبت بكنند و بنزد او بيايند كه بلكه آنها را نهى بكند از 
ابن أقرال بو اعمال 'فايسن و كايند اق اريندعة فاق وشقودوزيه قريق كا سارف اذ اثبااراابه عبن تدين هدايك كديرا 
حقّ و زمانى كه ديد در آخر عمر خود كه اين مصلحت ضايع شد و علم هاى ضلالت و طغيان و حزب شيطان بلند شد و غلبه 
كرف رقيق كرة شاور كراو الى الله خيجاقه كه وطاق عل از انق هداحت تكر اهسك رافك و د اتيك ]نيا دشي عدارند 
عالمند به صراحت و بداهت از آنها تبدّى كردء و بود هميشه آنها را تكفير مى كرد و نسبت كفر به آنها مى داد در اعتقادات 
باطلةٌ آنها در اصول دين و فروع دين» و من ميدانم طريقه و مذهب يدر علامه خود را و در نزد من الآن خط هاى آن بزركوار 


در خصوصى كافر دانستن او صوفيه را و باطل كردن اعتقادت آنها را موجود است ...». )١1(‏ 

و علامه محمد تقى مجلسى رحمه الله برخلاف زعم بعضى از متوهّمين مى نويسد: 

«... و شيخ محيى الدين عربى ... با آن كه از رؤساى علماى اهل سنت ست بحسب ظاهر ...). (5) 

مى كويم: و ازاين كلام مرحوم علامه مجلسى اوّل رحمه الله به خوبى نظر مبارك ايشان در مذهب ابن عربى آشكار است. 
و محدّث خبير شرف الدين محمّدرضا مجذوب تبريزى رحمه الله مى نويسد: 


0 لمزيد الاهتمام تمعز فق وتقبيظه الم بالطمع فى رحمته تعالى» و يشكر نعمه السلامه من بلائه» و نعمه الفهم الذى به يمتاز 
المتوحد المتمشكك بالمعصوم عن الملحد التابع لمثل ابن العربى الشّوم». 80 


ص: 019 
-١‏ مسالكك الشريعه فى العقائد الديتيه» طبع كتابفروشى حقيرى» ص 584 تا ص .2١‏ 


و لوامع صاحبقرانى» طبع مؤسسّسه اسماعيليان» ج "ل ص 077. 
*- الهدايا لشيعه أئمّه الهٌّدىء طبع دار الحديث» ج »١‏ ص .18١‏ 


«... وقد ذكر ابن العربى فى فتوحاته: أنه ختّر فى قبول الإمامه فلم يرض بها. قال أيضاً فيها: إِنّى لم أسأل الله أن يعرّفنى إمام 
ذفائى و لى كنك سالنه امدقت 23 


وبه درستى كه ابن عربى در فتوحاتش ذكر كرده است كه: همانا او مخر شده است در قبول نمودن امامت يس او به آن 
رضايت نداده است!!! و همجنين در فتوحات كفته است: همانا من درخواست نمى كنم از خدا كه امام زمان من را به من 


بشناساند!! و اكر از خدا درخواست مى كردم به درستى كه امام زمانم را به من مى شناساند. 


مى كويم: كمان نمى كنم هيج مسلمانى بيدا بشود كه اين حديث را نشنيده باشد كه: «أنَّ الأرض لا تخلو من به اللهِ عَلى 
حَلَقِهِ إلى يوم القِيامَهه وَ مَن مات وَ لم عرف إمامَ زَّمانه ماتٌ ميته جاهِلِيَةَ؛ يس كلامش را با اين حديث متواتر بسنجيد. 


نوو ادل ساضو التبريغات من غلباء الطابله وينةا العدية هن عصيه سلف قار فإن كي :قرول معي التدين عصضنعة أل 
اليك دلبل عق كونه إماضا؟ قلناة الأمر لس كبا توقنيفة بل الدى حدل على كزث الانياة إناها من القول بوجوب العصية لا 
بوجود العصمه ...». (5) 


وصاحب فتوحات كه از علماى حنبليان است استدلال كرده است بر اين حديث [- حديثى كه در كتاب اربعين ذكر شده 


ص: لوذه 


.97 الهدايا لشيعه أَئمّه الهدى, طبع دار الحديث» ج ؟» ص‎ -١ 


.778 كتاب الأربعين» طبع محف ص 7# تا ص‎ -١ 


شيعه بودن او!! مى كوئيم: امر اينككونه كه شما توهّم كرده ايد نمى باشدء بلكه آن جيزى كه دليل بر شيعه بودن انسان است 


قول به وجوب عصمت استء نه قول به وجود عصمت |[ كه فرقش واضح است |. 
و علامه محدّث خبير سيّد نعمت الله موسوى جزائرى مى نويسد: 


الحضره الإلهيه بل كان مقصده أنه لا يسجد الا الله تعالى ... و قد ذكرنا جمله وافيه من أقوالهم التى لا تنطبق الا على مذاهب 
الزنادقه و الكفره فى مجلّدات شرح تهذيب الحديث و سيعلم الذين ظلموا أىّ منقلب ينقلبون». )١(‏ 


واما شيخ صوفيه و زنده كننده ممدان ابر خري» سن ميك المبمن را رئيس يكتايرستان ناميده به جهت آنكه به زعم او 
ابليس از سجده آدم به جهت خود بزركك بينى و تكّر در مقابل خداى متعال ابا نكرد بلكه قصد و غرض او از اين عمل اين 
بود كه او سسجده نمى كند مككر براى خمداى متعال!!! ... و به درستى كه ما به قدر وافى از سخنان ايشان كه به جز بر مذهب 
هاى زنديق ها و كافران مطابقت ندارد را در جلدهاى شرح تهذيب الحديث [- غايه المرام فى شرح تهذيب الأحكام] را ذكر 
كرده ايم و سيعلم الّذين أىَ منقلب ينقلبون. 


و اث معدت جزائرق رتحمة الله عن تكارى: 


«كفر ابن العربى: و نقل الجزرى وابن عبد السّ.لام و السبكى عنه أنه كان يقول بقدم العالم و بتحليل كان فرج من بنى آدم و 
أمثال ذلك مما هو كفر صريح). (5) 


ص: م 


العروياضن الأبرار» طبع مؤسّسه التاريخ العربئ» ج ؟: ص .12١‏ 
7- زهر الربيع» طبع مو سشسه العالميه, ص لالرفرة 


ونيز محدّث جزائرى رحمه الله مى نويسد: 


«و اعلم أن من أعاظم علماء الصُوفْيِه محى الدّين بن عربى» و ذكر فى فتوحاته أن إبليس سبد الموحدين ... يقول مؤلّف الكتاب 
عفى عنه: إِنْ هذا الزّندِيق من أعظم مشايخهم و يستندون فى أكثر عقائدهم إليه و يعرجون على كتبه و ما نقل عنه). )١(‏ 


و بدان كه از بزركان علماى صوفيه ابن عربى مى باشدء و همو در فتوحاتش از ابليس به عنوان آقاى يكتايرستان ياد مى كند!!! 
هو لت ابن كماب عقي عه [ادعاكمه شعه تعفت الله جرائري رحمة الله] مى كوندةابق زتفق [داين غرى] ازيزد كترية 


مشايخ صوفيه است و در بيشتر عقائدشان به او استناد كرده و بر كتب او و منقولاتش اعتماد مى كنند. 
و صاحب روضات الجنّات رحمه الله جه زيبا مى نكارد كه: 


«سماه بعض مشايخ عرفائنا المتأخرين بمميت الدين و عبر عنه مولانا الوالد المرحوم المحترم أعلى الله مقامه فى عليّين بلقب 
حب بن ا ذلكف اللقب عو ماضي اللي 113 


علامه فقيه خيبر ملا احمد اردبيلى معروف به مقدَّس اردبيلى رحمه الله: 


«و بعضى از متأخرين اتحاديه مثل محيى الدين عربى و شيخ عزيز نسفى و عبدالرزاق كاشى كفر و زندقه را از ايشان كذرانيده 
نه وحدت وجو قايل شذة اذ و كفعه اند كدهر موجودى عداست؛ شاك الله عنما يقول الملحدون علذا كيران [ة 


علامه شيخ على نمازى شاهرودى رحمه اللَه: 

امح الدين العرى عن كار الفوفه الذف سو فى الحققه ممت اليه 

ص: 077 

.6١6 زهر الربيع» طبع مؤْسّيه العالميّه» ص 0ق تا‎ -١ 

-١‏ محيى الدين ابن عربى جهرة برجستة عرفان اسلامى» طبع انتشارات دانشكاه تهران» ص 0658 (به نقل از روضات الجنئات» ج 


ص 0١‏ تا ص 6 
3 حديقه الشيعه» طبع انتشارات انصاريان» ج 3 ص س6 


و بالجمله أراجيفه واضحه من كتبه مثل فصوص الحكم. و الفتوحات المكيه ... در كتاب عين الحياه علامة مجلسى نقل كرده 
كه محى الدين كفته: جمعى از اولياء الله هستند كه رافضيان را به صورت خوكك مى بينند ... و مى كويد كه: معراج رفتم و 
مرتبه على را يست تر از ابوبكر و عثمان و عمر ديدم, و ابوبكر را در عرش ديدم» جون بركشتم به على كفتم: جون بود كه در 
دنيا دعوى مى كردى كه من از آنها بهترم؟ و دعوى علم غيب مى كرد و مى كفت: شبى ده بار به عرش مى روم. و إن شئت 
أزيد من ذلكك فارجع إلى كتابنا «تاريخ فلسفه و تصوّف». )١(‏ 


إل الشيخ محيى الدين بن عربى من علماء مخالفينا 10 


«اسفار اربعه [- كتاب مشهور ملا صدراى شيرازى] با طول و عرضش از سفر به سوى دوست بازم داشت,ء نه از فتوحات [- 
تأليف ابن عربى] فتحى حاصل و نه از فصوص الحكم [كتاب ديكر ابن عربى] حكمتى دست ذاد ... يس از اين بير يينوا بشنو 
كه اين بار را به دوش دارد و زير آن خم شده است؛ به اين اصطلاحات كه دام بزركك ابليس است بسنده مككن و در جستجوى 
او جل وعلا باش». 5 


ص: 0م 


-١‏ مستدركك سفينه البحار. ج 5 ص 6و ص م 


."1 إثبات الهداه بالنصوص و المعجزات. طبع مؤْ سسه اعلمى» ج 6 ص 0ح‎ -١ 
.١16 ؟- صحيفة نور» ج ص‎ 


ص: عم 


الحاقبه سوم: دو ذكته قابل تأمَ 
سوم: دو بل تآمل 


نكتةُ اول: 


حضرت آيت الله سيد محمود بحر العلوم ميردامادى در بخشى از تفريظته اى كه بر كتاب «ابن عربى از نكاهى ديكرا نوشته 
است به نكتةُ جالبى اشاره كرده اند: 


... يكى از مداركى كه كروه صوفيه. عامل يهود و مثل ومَّابتِه عليه «ما أنزل» يعنى ولايت و امامت محمد و آل محتّرد عليهم 


جاى شكفتى نيست كه «ماسينيون» عامل استعمار» دلسوز «حلاج) مى شود و در ضمن تزويج تصوّفء به انكار «سلمان)» يكانه 


مدافع ولايت و امامت مى يردازد. 


بنده به محققين دلسوز توصيه مى كنمء براى برّرسى اين موضوع اقدام كنند و دست ينهان عمال يهود را در تأسيس تصوّف و 
نشر آثار آن آشكار سازندء تا جوانان عزيز ما با تبليغات اين كروه از راه حقّ كه همان راه كتاب الله و عترت رسول صلى الله 
عليه و آله و سلم است دور و جدا نشوند. 


در كتابى كه بيش رو داريد» مى خوانيد» ابن عربى بر خلاف نصوص معتبر 


ص: لفلوله 


اسلامى كه حضرت اسماعيل را ذبيح مى دانند» حضرت اسحاق را ذبح معرّفى نموده است و اين كفتار ابن عربى طبق كتاب 
تورات محرّف مى باشدء ابن عربى اضافه بر اين كه در توحيد واقعى و شرط آنء يعنى ولايت و امامت منحرف استء در اينجا 


بيروى خود را از تورات تحريف شده آشكار نموده وعَلّم مخالفت را مثل يهود با آل اسماعيل برداشته است. 


جا دارد» اهل ايمان و بيروان قرآنء آيه شريفه (... يُحَرَفْوّنَ الكل عن مَواضِعِهِ ...) )١(‏ را با تدبّر بيشترى نككاه كنند و با شناخت 


مصداق محورّف كلمات,ء هزاران بار «صدق الله العلى العظيم» بكويند. 


كسانى كه «يروتكلهاى» يهود را مى شناساند و مهمتر با آياتى كه بيانكر ذم يهود است آشنائى دارند» مى دانند كه يهود با آل 
اسماعيل يعنى محمد و آل محمد صلوات الله عليهم أجمعين دشمنى و حسادت در برابر مكتب نورانى اين بز ركواران مكتب 


تراشى مى كند احزاب باطله از جمله حزب شيطانى صوفيّه را تقويت مى نمايد: 
(أم يَحسَدُونَ النّاسَ عَلى ما آتاهُمٌْ الله مِن فَضله ...) (؟) 


كتابى كه در دست شماست بطور منطقى و با عباراتى رساء به مقابله اين كروه يرداخته و يككى از بت هاى تصوّف را سرنكون 


ساخته اسث .. 


السلام على المهدىٌ و على آبائه سيد محمود بحر العلوم ميردامادى قم مقدّسه - "١‏ محرّم الحرام ١1"‏ ه_.ق 


در كتاب تورات» سفر تكوين» باب 257 آيه ” تا ه ذبيح حضرت اسحق معرّفى شده است كه البنّه اين تحريفات يهوديان 
است؛ زيرا آنان براى مقابله با آل اسماعيل - كه ييامبر بز ركوار اسلام صلى الله عليه و آله و سلم واهل بيت ياكك و مطهّرش 
عليهم السلام مى باشند - اين منقبت والاى حضرت اسماعيل عليه السلام را تحريف نمودند. 


ص: 12 


-١‏ سوره نساع رع ايه مع 


ع سوره نساع رع ايه 6 


اكنون اين سؤال مهمٌم مطرح است: 


ناديده مى كيرد و با حمايت از تورات تحريف شده. برخلاف نصوص ممعتبر» ذبيح را اسحاق معرّفى مى كند؟!! 


آيا وى مأمور كروهى بوده است؟! اكر مأمور نبوده جرا براى دلخوشى طايفةٌ يهود. بر خلاف نصوص معتبر اسلامى سخن مى 


كويد؟! 
آيا ابن عربى از كينه توزى و دشمنى يهود نسبت به آل اسماعيل بى اطلاع بوده است؟!! 


در آثار ابن عربى به كرّات مشاهده مى شود كه وى مناقب آل اسماعيل عليه السلام را انكار مى كند, به عنوان مثال وى 
حديث «ثقلين)» - كه در شأن خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است و به طور متواتر شيعه و سنّى نقل كرده اند - را 


تحريف مى كند و مى كويد: 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در صحراى عرفات [در حجه الوداع] خطبه خواند و فرمود: من در ميان شما جيزى را به جا 
نهادم كه اكر به آن تمسشّكك جوئيد ه ركز كمراه نمى شويد و آن كتاب خداست... . (21 


همجنين وى نام حضرت صديقةُ طاهره عليها السلام و مادر بز ركوارشان - حضرت خديجه عليها السلام - را از حديث ييامبر 
همجنين وى در مواضع متعدّدى در فتوحاتش «أولى الأمر؛ كه در شأن آل اسماعيل عليه السلام است را به حاكمان مسلط بر 


ص: اام 
-١‏ فتوحات مككيه ١(‏ جلدى)» ج يواض .3١"‏ 


.0/7 واج 07 ص‎ 328١ فتوحات مكيهء ج 17 ص‎ -١ 


'!- مبحثش در بخش هاى بيشين به صورت كامل بيان شد. 


و براى مقابله با آل اسماعيل عليه السلام در فصوصش مى كويد: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وفات نمود و هيج نضَى را 


بر جانشينى بعد از خود بر جاى نككذاشت. )١(‏ 

جرا ابن عربى اينجنين معامله اى با آل اسماعيل عليه السلام مى كند؟!! 
اونا ارق كاوق عت عر مها نه كات أزازاعو كيزا 

نكتة دوم: 

ابن عربى در كتاب فتوحاتش در باب 88 مى كويد: 


مى شودء همنام ييامبر است و جدّش حسن بن على [عليها السلام] است. بين ركن و مقام با وى بيعت مى كنند. در خحَلق شبيه 


وتام وك هو لق ياف ثر ان اوسقان 
در ادامه مى كويد: 
خوشبخت ترين مردم به وسيله وى كوفيان هستند» (7) يس از ظهور و حكومتش 


ص: الله 


.604 ممّد الهمم» ص‎ -١ 

-١‏ علا-مه سيد جعفر مرتضى عاملى در «ابن عربى سنّى متعضّب» ص 129 مى فرمايند: ... إِنْ ذهاب الإمام المهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف الى الكوفه بعد ظهوره؛ و إرسال جيوشه الى سائر البلاد» ليس من اعتقادات الشيعه؛ و إِنّما هو مجرّد روايه 
وردت فى كتبهم؛ كسائر الروايات» كما أنّها قد وردت فى كتب أهل السنه أيضاً ...؛ همانا رفتن امام مهدى عمجل الله تعالى فرجه 
الشريف به سوى كوفه بعد از ظهورشانء و فرستادن سياهيانى به سوى ديكر شهرهاء از اعتقادات شيعه نيستء بلكه فقط مجرّد 
روايتى است كه در كتب شيعه روايت شده استء مانند ديكر روايات» همانكونه كه همجنين در كتب اهل سنّت هم وارد شده 
است (مراجعه كنيد به: الطبقات الكبرى لابن سعدء ج #» ص ١٠؛‏ ينابيع الموده ج *؛ ص 177 وا ص 7١8‏ واص ١٠٠و‏ ص 949" 
وص 98). و همجنين ايشان در «ابن عربى سنّى متعضّب». ص ”7 مى فرمايند: ... إن نفس الباب الذى ذكر فيه ابن عربى 
تلك الفقرات» قد اشتمل على أمور تخالف عقيده الشيعه. و أحاديثهم؛ مثل؛ ... أن المهدى هو الذى يصلى خلف عيسى ... و 
غير ذلكك ..:؟ عمانا ذر هميق بابي كاين غرى اين فرازها رادر آن ذكر كرذه اسث به درست كه مشتعل .بر امورى كد 
مخالفت دارد با عقيدة شيعه و احاديث شيعه مثل اينكه مى كويد: همانا مهدى همان كسى است كه يشت سر عيسى بن مريم 
نماز مى خواند!! وغير ازاين موارد ... مى كويم: همانكونه كه ابن عربى در «فتوحات مكيه ج "؛ ص 2177 مى كويد: ... 
ينزل عليه عيسى ابن مريم بالمناره البيضاء بشرقى دمشق بين مهرود تين متكثا على ملكين ملك عن يمينه و ملكك عن يساره يقطر 
رأسه ماء مثل الجمان يتحدر كأنما خرج من ديماس و الناس فى صلاه العصر فيتنحى له الإمام من مقامه فيتقدم فيصلى بالناس 


يؤم الناس بسنه محمّد صلى الله عليه و آله و سلم يكسر الصليب و يقتل الخنزير و يقبض الله المهدى اليه طاهرا مطهرا ... و اين 
فلحا ميال كفل تناه كلجا شيعاو اذيك متراددة القان اتج 


ينج يا هفت يا نه سال زندكى مى كند جزيه را بر مى دارد و مردم را با شمشير به سوى خدا مى خواند و مذاهب كوناكون را 
از روى زمين بر مى اندازد و جز دين خالص اسلام باقى نمى ماند. دشمنانش مقامدان اهل اجتهادند. هنكامى كه مى بينند او 
برخلاف آنجه كه بيشوايانشان كفته اند» حكم مى كند يس به اكراه و اجبار به جهت ترس از شمشيرش اطاعتش مى نمايند. 
عامهُ مسلمانان بيش از خواصٌ شان به وجود وى شاد مى كردند و عارفان اهل حقائق وى را از راه كشف و شهود و به تعريف 


الهى مى شناسند و بيعتش مى نمايند و مردمان خداشناس دعوتش را مى يذيرند و به يارى اش مى شتابند ... . (21 


مرحوم شيخ بهائى در كتاب «الأربعين» خود. بخشى از سخنان ابن عربى را در اين باب مى آورد و سيس اين جنين نتيجه مى 
كيرد كه وى شيعه است. (1) 


ملاصدرا نيز در كتاب «شرح اصول كافى» با اشاره به سخنان ابن عربى در اين باب وى را شيعه معرّفى مى كند. 070 
هر دوء عبارت ابن عربى را اين كونه مى آوردند: جدّه الحسين بن على [عليهما السلام]. 


سخن اين دو در حالى است كه در تمام نسخه هاى جابى فتوحات اين كونه آمده است: و جدّه الحسن بن على بن أبى طالب 
[عليها السلام] 


كه اين سخ موافق با اهل سنّت است. و نسخه هاى خطى معتبر قرن هفتم و هشتم اين سخن «جدّه الحسن بن على بن أبى 
طالب [ عليهم السلام ]) را تأبيك ع كن 121 


ص: م 


."377 فتوحات مكنه ج "ا ص‎ -١ 

دار سو صل الس 1 

*- شرح اصول كافى؛ ج ١‏ ص 005 به بعد. 

- البتّه همان كونه كه قبلا ذكر شدء ابن عربى فتوحات را دو نسخه نوشته بود در نسخةٌ اول طبق ديد كاه اهل تشيع مى كويد: 
جدّه الحسين بن على [عليه السلام] اما در نسخةٌ دوم فتوحاتش كه به تصحيح آن مى يردازد» طبق ديد كاه عامّةُ اهل سنّت آن 
را تغيبر مى دهد و مى كويد: جدّه الحسن بن على بن أبى طالب إعليه السلام] وى با نوشتن نسخة دوم فتوحاتشء مطالب نسخة 
اول را نسخ مى كند. مى كويم: حتّى اكر بككوئيم: ابن عربى امام زمان عليه السلام را از فرزندان حضرت سيد الشهداء عليه 
السلام مى دانسته اند؛ اين هم دليل بر تشيّع وى نيستء همان طور كه شيخ يوسف مقدسى شافعى در كتاب «عقد الدر فى 
أخبار المنتظر و هو المهدى عليه السلام؛ طبع مكتبه المنار - الأردن -. ص "لل ح 7" و ص 48: ح 1ل هد هه زوايك هن 
كند رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم در خطبه اى فرمودند: اكر باقى نباشد از دنيا مككر يكك روز به درستى كه نخدا آن 
روز را طولانى مى كند تا زمانى كه مبعوث شود در آن مردى از فرزندان منء كه اسم او هم اسم من است؛ يس سلمان فارسى 
رحمه الله ايستاد و كفت: اى رسول خداء از كدام يكك از فرزندانت؟ حضرت فرمودند: او ازاين فرزندم هست,ء و با دستش به 


نيز قاث 
ثل دارد. 


اما سخنان ابن عربى دربارة خروج حضرت مهدى عليه السلام در آخر الزمان و بيان ويزكى هاى آن حضرت,ء هركز نمى تواند 
دليل بر تشبّع وى باشد؛ زيرا محدّثان و دانشمندان طراز اوّل اهل سنّت نيز روايات متعدّدى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم در باب ظهور حضرت مهدى عليه السلام در آخر الزمان مطرح نموده اند و در كتب صحاح سنَّهُ اهل سنّت اين روايات 
فراوان است - و حتى بعض از علماى اهل سدّت كتاب هائى در جمع احاديث مهدويّت تأليف و تصنيف نموده اند - وابن 
عربى نيز با توجه به احاديث اهل سنت در اين باب» سخن كفته استء بنابراين اكر بكوئيم ابن عربى شيعه است» يس صدها نفر 
از علماى اهل سنت - كه احاديث مهدى عليه السلام را ذكر كرده اند - را نيز باشد شيعه بدانيم!! ل( 


ص: كرده 


-١‏ به طور مثال ابن كثير در النهايه فى الفتن و الملاحم؛ طبع مصر (تحقيق عصام الدين صبامطى - طبع "1491 م)؛ ص 57 بعد 
ازذكر حديثى مى كويد: ... وفيه دلاله على أن المهدى يكون بعد دوله بنى العباس و أنه يكون من أهل البيت من ذريه فاطمه 
بنت الرسول صلى الله عليه و آله و سلم ثم من ولد الحسن و الحسين ...؛ و در اين حديث دلالتى است بر اينكه همانا مهدى مى 
باشد بعد از دولت بنى عتباس و همانا او از اهل بيت و از ذريّه فاطمه دختر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و سيس از فرزندان 
حسن و حسين مى باشد. و نيز همين مطلب را سيوطى در كتاب العرف الوردى فى أخبار المهدى. ج ١‏ ص 29 از ابن كثير 
نقل مى كند. #برخى از علماى اهل سنت كه تصريح به تواتر احاديث مهدويّت كرده اند: )١‏ بربهارى شيخ حنابله در عصر 
خودش (7794ه_) مراجعه كنيد: شيخ حمود توبجرى در الاحتجاج بالأثر على من أنكر المهدى المنتظر» ص 18. ؟) محمد بن 
حسين آبرى شافعى (727 ه_) مراجعه كنيد به: مرّى در تهذيب الكمال» ج و“ ص ٠58‏ ح 218١‏ وابن قيم در المنار المنيف» 
ص 17. ") قرطبى مالكى (5/1 ه_) مراجعه كنيد به: الجامع الأحكام القرآن. ذيل آيه 7" از سوره توبه. *) حافظ جمال 
الدين مزَّى (67/اه_) مراجعه كنيد به: تهذيب الكمال؛ ج 30 ص 158. ح .18١‏ 0) ابن القيم (١2/اه_)‏ مراجعه كنيد به: 
المنار المنيف» ص 158. 2) ابن حجر عسقلانى (887ه_) مراجعه كنيد به: تهذيب التهذيب» ج هء ص 170., ح .301١‏ /7) شمس 
الدين سخاوى (507 ه_) مراجعه كنيد به: ابو فيض غمارى در المهدى المنتظر. ص 4. 8) حافظ جلال الدين سيوطى (١91ه_)‏ 
مراجعه كنيد به: ابوفيض عمارى در إبراز الوهم المكنون» ص 67”89. 9) ابن حجر هيثمى (915 ه_) مراجعه كنيد به: الصواعق 
المحرقه» ص ١127‏ تا ص /121٠ء‏ فصل ١ء‏ باب )٠١ .١١‏ متّقى هندى (918 ه_) مراجعه كنيد به: البرهان» ص ١78‏ تا ص 187. 
)١‏ محمد رسول برزنى )_1١(‏ مراجعه كنيد به: الإشاعه لأشراط الساعه؛ ص 87. ؟١)‏ شيخ سفارينى حنبلى (51188_) 
مراجعه كنيد به: قنوجى در الإذاعه. ص 1628. 17) شيخ محمد على صبان 1٠١8(‏ ه_) مراجعه كنيد به: إسعاف الراغبين» ص 
١‏ وص ١57‏ وص 187. 15) شوكانى (17180ه_) مراجعه كنيد به: التوضيح فى تواتر ما جاء فى المنتظر و الدجال و المسيح. 
)ومن بن خسن شبلتض (51؟1ىئ)مراجعه كيدا بهة نور الأبصاراض 187 و عن 348 12) احمد زيق دخلال مف 
شافعيان (©10١ه_)‏ مراجعه كنيد به: الفتوحات الإسلاميهء ج ”» ص ."١١‏ 11) محمد صديق قنوجى بخارى (1707ه_) مراجعه 
كنيد به: الأذاعهء ص .١17‏ و غير از اين افراد ... مراجعه كنيد به: سيد نامر عميدى در دفاع عن الكافى. ج ١‏ ص 767 تا ص 
٠؟.‏ #برخى از علماى اهل سنت كه به صيحت احاديث مهدويّت تصريح كرهده اند: )١‏ حافظ ترمذى صاحب صحيح (1817ه_) 
مراجعه كنيد به: سئن ترمذى» ج 5 ص 2١08‏ نا ص 2١2‏ ح 770 واح 7371 واح 737 ؟) حافظ ابو جعفر عقيلى (؟77ه_) 


مراجعه كنيد به: الضعفاء الكبير» ج » ص 2707 ح 41701 كه حديثى در باب مهدويّت روايت مى كند سيس مى كويد: وفى 


المهدى أحاديث جياد من غير هذا الوجه؛ و در مورد مهدى احاديث نيكوثئى [با اسانيد معتبر] موجود است از غير از اين طريق. 
*) حاكم نيشابورى صاحب مستدركك (608ه_) مراجعه كنيد به: المستدركك؛ ج 5 ص 5798 و ص 528 وا ص 007 و ص 00/8. 
؟) بيهقى صاحب سنن كبرى (888ه_) مراجعه كنيد به: الاعتقاد و الهدايه الى سبيل الرشاد. ص .١77‏ 2) فَرّاء بغوى صاحب 
مصابيح السنّه (١٠هه_)‏ مراجعه كنيد به: مصابيح السنّ ص 588 ح 61494. (6) ابن اثير جزرى صاحب نهايه (202 ه_) مراجعه 
كنيد به: النهايه فى غريب الحديث و الأثر. ج ه» ص 185؛ و كفته است: المهدى ... و به سَمَى المهدى الذى بشّر به رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم أنه يجىء فى آخر الزمان» مخفى نيست كه در اين كلامش دلاللت براين است كه ايشان قائل به 
صبحت احاديث مهدويّت بوده است. 7) قرطبى مالكى 21/١(‏ ه_) مراجعه كنيد به: التذكره. ص 8١12؛‏ در مورد حديث ابن ماجه 
در مورد مهدى موعود كفته است: إسناده صحيح. 8 ابن تيميّه (18لاه_) مراجعه كنيد به: منهاج السنّه ج ع ص .5١١‏ 8) 
حافظ شمس الدين ذهبى (58/اه_) مراجعه كنيد به: تلخيص المستدركء ج 5 ص ”007 و ص 08. 2٠١‏ حافظ كنجى شافعى 
(208ه_) مراجعه كنيد به: البيان» ص )١١ .68١‏ حافظ ابن قتِم (1١8/ه_)‏ مراجعه كنيد به: المنار المنيف. ص 17١‏ تا ص 178 
ح #”ااوح الواح 74اواح 1". 17) حافظ ابن كثير دمشقى (6/الاه_) مراجعه كنيد به: النهايه فى الفتن و الملاحم؛ ج 2١‏ 
ص هذ و ص 58. 17) نور الدين هيثمى (401ه_) مراجعه كنيد به: مجمع الزوائد» ج لا ص ١١8‏ تا ص 117. 15) حافظ جلال 
الدين سيوطى (١1١9ه_)‏ مراجعه كنيد به: الجامع الصغير» ج 7. ص الا ح 4781 واح 97518 واح 4758 و براى احاديث 
صحيحه رمز (صح) را كذاشته است يعنى صحيح است آن حديث. )١8‏ ناصر الدين ألبانى (از معاصرين) مراجعه كنيد به: مقالة 
حول المهدى (كه در مجله التمدَّن الإسلاميئ؛ سال 1717٠077‏ ه_ منتشر شده است). آيا كسى تا بحال مدّعى تشع ابن كثير به 


صرف اين سخن شده اسثت؟! 


ص: فده 


ص: زرده 


يعنى بايد» بخارى» مسلمء ترمذى, شوكانىء ابن حجرء و صدها نفر ديكرشان كه احاديث مهدى موعود را ذكر كرده اند شيعه 


بدانيم!!! در حالى كه سنّى بودن اين اشخاص از روز روشن تراست. 
اما نكته جالبى كه در اينجا مى خواهيم بككوئيم اين است: 
ابن عربى بعد از آنكه دربارة مهدى و وزراى او حسابى سخن مى كويدء مى افزايد: 


فهذه تسعه أمور لم تصحح لإمام من أئمّه الدين خلفاء الله و رسوله بمجموعها إلى يوم القيامه الا لهذا الإمام المهدى, كما أنه ما 
نصٌّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم على إمام الدين يكون بعده يرثه و يفقو أثره لا يخطئ الا المهدى خاصًه؛ فقد شهد 
بعضمته فى أحكامه. كما شهد الدليل العقلى بعصمه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم )١(‏ 


ص: 6م 


."37/ فتوحات مكيه. ج “ا باب 772 ص‎ -١ 


[ابن عربى براى حكومت امام مهدى عليه السلام امور نه كانه اى را مطرح مى كند و سبس مى كويد:] 


امامى از امامان دين كه بعد از خودش باشند و خلافت از او به ايشان رسيده باشد و يا جاى يايش كذارده و هيج خطا نكنند 
ندارد» مكر براى مهدى به تنهائى. بنابراين در احكامش به عصمت او شهادت داده. جنانكه دليل عقلى به عصمت رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم كواهى مى دهد. 


نموده و بدون «واوى) كم يا زياد كردن آن را براى مردم آورده است. 

ودر همين كتاب در فصّ داووديّه مى كويد: 

ولهذا مات رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و ما نص بخلافته عنه إلى أحد و لا عنه؛ 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وفات نمود و به خلافت احدى تصريح نكرد. 

همجنين وى دربارة عظمت كتاب فتوحات مكيه اش نيز مى كويد: 

فو الله ما كتبت منه حرفا الاعن إملاء إلهيّ و إلقاء ربانى أو نفث روحانى فى روع كتانى. (1) 


بلكه از الهامات و إلقاءات الهى معرّفى مى كند!! 


ودراين باب مهدويّت - همانند فصّ داووديّه - نيز مى كويد كه: هيج نضِّى بر جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جز 
مهدى عليه السلام وجود ندارد!! 


ص: عم 


6 فتوحات مكنه (طبع دار صادر بيروت)؛ ج و3 ص‎ -١ 


". فقط مهدى آخر الزمان عليه السلام» توسّط رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به عنوان جانشينى منصوص, به امت اسلام 


معرّفى شده است. 

. تنها خليفه اى كه معصوم است و قدم جاى قدم رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى كذارد» مهدى انّت است. )١(‏ 
*. تمام خلفاى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اهل خطا و عصيانند» جز مهدى كه منصوص به عمصت مى باشد. 

ه. تمام امويان و عتباسيان» خلفاى غير منصوص رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم هستند. 

آيا با اين بيان صريح و كوياى ابن عربى» باز مى توان ذرّه اى احتمال دارد كه وى شيعه است؟!! 

جرا امثال ملا صدرا اين فراز سخن ابن عربى؛ - كه به وضوح عدم تشع وى را مى رساند - را كاملل ناديده كرفته اند؟!! 


ص: لفكرده 


-١‏ البته ظاهراً ابن عربى در اينجا فراموش كرده بود» كه عمر بن خطاب نيز معصوم است؛ زيرا وى در همين كتاب با استناد به 
احاديث جعلى؛ عمر بن خطاب را معصوم معرفى مى كند (فتوحات مكنه. ج ١‏ باب ٠‏ ص .)2٠١‏ بنابراين در ديد كاه ابن 
عربى» معصومين در امّت اسلام فقط سه كس هستند: .١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ؟. عمر به خطاب, ". مهدى 
امَت!! البته ابن عربى زمانى كه از عصمت عمر سخن مى كويد به كونه اى وى را بالا مى برد كه - نستجير بالله - كُويا عصمت 
وى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بالا-تر است. نكته مهم: برخى از طرفداران ابن عربى؛ براى اثبات تشيّع وى؛ 
صلواتى كه منتسب به ابن عربى است را مى آورند كه وى بر جهارده معصوم عليهم السلام صلوات فرستاده است» سيس نتيجه 
مئ كيرتك كها ايخ غربئى شيعه است!! جواب: ايخ صلوات ال فتشثات قلمى ابن غرنى نيستث؛ يلكه از آكان حافظ رجحب نرسى 
على" اميت رمه الله يتك كبحي آفاى عسو وده التق كد ور عدا راف مر شع ان هري اكد حي ابن مطلي قو 
تصريح نموده است (ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحكمء ص 66#)؛ و اما اككر اين صلوات را هم - از باب مماشات با 
طرفدارانش - از ابن عربى بدانيم با آن همه نصوص صريحه كه در مخالفت با مذهب حقّه تشيّع دارد نمى توان حتى احتمال 
تشيّع وى را داد» او به صراحت در فصوص مى كويد كه يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم رحلت نمود در حالى كه هيج 
جانشينى را معن نفرمود و هيج نضّدى هم براين مسئله وجود ندارد» و صدها دليل ديكر - كه كوشه اى از آن ادلّه در اين 
كتاب مطرح شده است. 


آيا اين بيان ابن عربى» جيزى جز خصومت به آل اسماعيل عليه السلام است؟!! 
ا منصئف,. خود قضاوت كنند!! 


معصوم و نه ياى در جاى ياى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كذارده است!! 


ص: 2 


الحاقيه جهارم: سيرى در كتاب: محى الدين در آينة فصوص 


جلد و ١1800‏ صفحه تنظيم شده كه جلد اول آن جاب و منتشر شد؛ اما متأسّ فانه جلد دوّم آن به خاطر مسائلى هنوز به جاب 


نر سيده |اسنتة: 


اين محقّق عالى مقام در اين كتاب يربار با مهارت بسيار بالا-يى يرده هاى اسرار را بالا زده و جهرةٌ واقعى ابن عربى را به 
نمايش كذاشته و با قدرت علمى بالاو دقت نظر كم نظيرى روشن نموده كه عقايد ابن عربى مغايرت كامل با تعاليم نورانى 
خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام دارد. 


#دوره دوم تصوف عربى كه تصوّف محيى الدين استء ابن عربى با ادعاى «خاتم اوليائى» ختم ولايت رابراى يس از خودش 


ص: ام 


-١‏ خوانند كان محترم توبجه بفرمايند كه توضيحات ياورقى متعلق به مؤلّف كتاب حاضر (ابن عربى از نكاهى ديكر) است. 


[و غيره] به حرف او كوش ندادند هم جنان در ادّعاى ولايت بودند و ماندند» جانشينان خود محيى الدين نيز زير بار اين ختم 


همان طور كه خلفا با غصب خلافت» دشمن خونين امامان عليهم السلام بودند» صوفيان نيز با غصب ولايت به همان ميزان 


دشمن اهل بيت عليهم السلام بودند بى كم و كاست. 2١0‏ 


#برائ رزو كدافتث هائرى كرين كنفرانسى #شكيل هن وشتيده «اتشتكدى' شن كريبورة ياورهاى كزين زابيان من كد هائرى 
كربن به طور دانسته عمداً مسلمات بزركك تاريخ را زير يا مى كذارد و مى كويد: همه صوفيان اول شيعه بودند» تنها در دوره 


سلجوقيان سنّى شدند با حملةُ مغول و يس از سقوط خلافت عباسى بار ديكر تصوّف شيعى ظهور كرد!! 


ص: ارده 


-١‏ دشمنان خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام آنككاه كه با غصب خلافت» جانشينان بر حقّ رسول خدا صلى الله عليه و 
آله وسلم را از ادارة جامعه به حاشيه كشانيدند؛ اما همواره نككران نفوذ قدرت معنوى آن بزركواران در بين امت اسلام بودند. 
لذا براى مقابله با معنوبرات امامان معصوم عليهم السلام جريان تصوّف را وارد حوزة اسلام نموده و با تمام توان در اشاعه و 
ارويت أن كر ينك صوقيان تا باسنا دك سسكام جتورت فو راغ ويقته بو اقنل مسآلة اانافيث كدولا يخ انمد انين السلا ولد 
رفتند و به دروغ آن منصب والاى الهى - كه فقط شايستة معصومات است - را به خود نسبت دادند. در حقيقت تصوّف يكك 
جريان ولا-يت قلمابى است براى مقابله با مسألة امامت اهل بيت نبى صلى الله عليه و آله و سلم. متصوّفه با اين ادّعاى دروغ 
بسيارى را فريب داده و دور خود جمع نمودند. ابن عربى براى اين كه هميشه جايكاه خودش را در رأس متصوّفه حفظ كند. 
ادّعايى را نمود كه هيج يكك از اهل تصوّف نه قبل و نه بعد از او جنين ادّعايى را نكردند و آن ادّعاء ادعاى حقّانيت ولايت 
توسّط وى مى باشد!! اما از آنجا كه اكر ولايت براى صوفيه زده شود» اساس تصوّف فرو مى ريزد» هيج يكك از صوفيان بعد از 
ابن عربى زير بار آن نرفتند و بزركان خود را ولي كامل زمان معرفى نمودند. آرى» اهل تصوّف با وجود اين كه بسيار به ابن 
عربى ارادت ورزيدند و عقايد وى را يذيرفتند؛ اما زير بار ختم ولايت به وسيله ابن عربى نرفتند و قائل شدند كه در هر عصرى 
ولتى از اولياء خدا در بين مردم هست و آن شخص قطب است. مولوى در مثدوى مى كويد: يس به هر دورى وليى قائم 
است*#** [زمايش تا قيامت دائم است دست زن در دامن هر كو ولى است#خواه از نسل عمر خواه از على است مهدى و 
هادى وى است اى راه جو*:**#هم نهان وهم نشسته بيش رو همان كونه كه ملاحظه مى كنيدء مولوى ولايت را از انحصار 
خاندان طهارت عليهم السلام خارج نموده است. 


دشمنى صوفيان با اهل بيت عليهم السلام نه از مسلّمات تاريخ اسلام بل ستون فقرات تاريخ اسلام و مسلمين است كه هائرى 
كريخ ها وااين قدوى عرد حساب كرذهؤاين ستون يدايق بزركن :وا اتكار.مى كندة بل آنرا برذاشعه و ستون فقرات ذيكر 
به جاى آن مى كذارد. با فعَالئت هانرى كربن وجود كسى به نام «سيد حيدر عاملى» بلائى بر جان تشيّع شد كه شيعه يس از 


ماجراى كربلا شايد به مصيبتى بزركك تراز اين دجار نشده است. 


يس از /٠١‏ سال عمر اسلام اين سيد شيعه» صوفى شد و شيعى بودن را نيز يدكك كشيد؛ كربن مى كويد: «بار ديكر تصوّف 


شبن ظهون كردة: بيئيد دانتشمتدان حوزوق و داتشكاهي :ما را جكوته متحرف من كثل. 


درست است تصوّف يس از 7/٠١‏ سال از عمر اسلام به تشبّع نفوذ كرد. سيد حيدر عاملى صوفى شد. شاه نعمت الله ولى 


كرايش به تشع كرد و به دنبال او شيخ ابراهيم صفوى خانقاه اردبيل را به نام شيعه موسوم كرد. 
استاد محيى الدين زده؛ ملا صدرا زده و كربن زدهٌ حوزه مى كويد )١(‏ كه: 
نبوّت ختم شده. اما ولايت ختم نشده؛ امروز هم اولياء الله معجزه و كرامت مى كنند!! 


بنابراين سخن حضرت استاد.؛ معلوم نيست آن «ولىي الله (عجل الله تعالى فرجه الشريف)) كه يشت يردةٌ غيبت است جه كاره 


است. 
ولايت كه تعميمى شد جه جيزى براى او [به عنوان يكك مدّعى تشتّع ] مى ماند؟! 


مكر اينكه مانند محيى الدين ايشان نيز آن امام غائب (عجل الله تعالى فرجه الشريف) را صرفاً يكك فرد نظامى بداند كه در آخر 


الزمان متولّد شده و قيام صرفاً نظامى خواهد كرد. (5) 


ص: وده 


-١‏ يكى از معاصرين كه به استاد عرفان مشهور است و شرحى نيز بر فصوص دارد. 

؟- استاد رضوىء در اين جا اشاره اى دارد به روزنامة شرق كه از شخصيّت «هانرى كربن» تجليل فراوان كرده و سخنان وى را 
در مورد تصوّف نقل و تأيبد نموده است. هانرى كربن نادانسته يا مغرضانه تصوّف را بركرفته از تشيّع معرّفى نموده و مبانى 
تشع و تصوّف را يكى دانسته است. خوش بينانه ترين ديدكاه نسبت به هانرى كربن اين است كه وى - به خاطر عدم فهم 
تشيّع - نتوانسته تشخيص دهد كه ولايت در تشيّع با ولايت در تصوّف زمين تا آسمان فرق دارد و تصوّف كه ادّعاى ولايت 
مى كند براى اين است كه مردم را از مسير خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام باز دارند» نه اين كه جون در تصوٌّف 


ولايت (ولايت دروغين) ازاركان آن است» يس از تشيّع اخذ شده است!! 


#عرفان و تصوّفء بدون هفت تعميم حتى نمى تواند يكك حرف بزند تا جه رسد براين كه مدّعى بينش و مكتب باشد [اين 


هفت : تعميم عبار تند از ]: 


.١‏ ابتدا «امامت» با عنوان «خلافت» تعميمى كفت وولا-يت [اهل بيت عليهم السلام] از اساس انكار شد و فا به دوستى 


تفسير شد. 


؟. سيس امامت به دو بخش تقسيم كشت: حكومت به خلفا و سلاطين داده شد و ولايت به سران صوفيه واكذار شد [اما] اين 


بار ولايت به معنى واقعى. 

*. آن كاه «معجزه) كه غير از «اعمال ولايت تكوينى) معنى ندارد» تعميمى شد. 

؟. نوبت كه به محيى الدين رسيد «آل» - آل رسول صلى الله عليه و آله و سلم - نيز تعميمى كشت. 
ه. محيى الدين معنى «اهل بيت» را نيز تعميمى كرد. 


. حبجت (لو لا الحبجه لساخت الوقن بأهلها) نيز توسّط محيى الدين به «حقيقه كلته انسائيه) داد. 


. مهدويّت به اجماع هفتاد و جند فرقه (حتى خوارج) مختصٌّ و منحصر به اولاد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود آن را 


نيز مولوى تعميمى كرد. ل١)‏ 


ص: للذله 


-١‏ همانكونه كه قبلا مطرح شدء ابن عربى همان مقامى كه شيعه براى امامان معصوم عليهم السلام معتقدند را به اقطاب صوفيه 
نسبت مى دهد و مى كويد: إعلم أنّ بالقطب تحمّظ دائره الوجود كلمه من عالم الكون و الفساد (الفتوحات المكيه. ج ؛ ص 
.٠‏ بدان هر جه كه در نظام هستى است به واسطه قطب يايدار و محفوظ است. بنابراين مى توان كفت كه ابن عربى با 
مطرح كردن موضوع قطب و ساختن عالى ترين مقامات الهى براى آنان» رسماً ولايتى را در برابر ولايت و امامت ائمة اطهار 
عليهم السلام عرضه نموده است. متصوّفه و عرفاء براى جلب توجه مردم از خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام به سمت 
اقطاب و شيوخ و بزركان خودشانء تا توانستند براى بزركان خود كرامات و معجزات تراشيدند. خوانند كان محترم كافى است 
به كتاب «تذكره الأولياء» عطار نيشابورى و «نفحات الأنس من حضرات القدس» عبد الرحمان جامى؛ مراجعه نمايند و انواع و 
اقسام معجزه هاى محر العقول و خنده دار را دربارة سران صوفيه بخوانند!! همان كونه كه قبلا مطرح شد, مولوى براى 
بازكذاشتن دست صوفيه» مهدويّت رااز انحصار خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام خارج نمود و سخنى را كفت كه 


مخالف اجماع شيعه و سنّى است. 


#ستون فقرات واسكلت تصوّف محيى الدين «اسماء الله است او اندام هاى تصوّف خود را به شبكه اى از اسامى خدا مى 


جيند. اين ناب ترين اصل اساسى اوست كه ابتكار اوست و هيج كس در آن سهم و اشتراكك ندارد. 


اما «موضوع) قرار دادن اسماء الله و جرخانيدن همه مباحث به محور «اسماء» از همه جهت خاصٌ او و مال اوست» كسى در 


ميان مسلمانان تا آن روز بحثى را تحت عنوان «اسماء الله مطرح نكره بودء او اين كار را به شرح زير انجام داد: 
.١‏ براى اولين بار در ميان مسلمانان اسماء الله را «موضوعا) قرار داد. 


؟. همه مباحث (خداشناسى» هستى شناسىء انسان شناسى» شناخت رابطه خدا با جهان و بالعكسء. شناخت رابطه انسان با خدا 
وبالعكينة معارهاي تفسير قرآن: معبارهاي برضووة نا سكت و حديةه تحوه تكرش يه رابظه طريقت و شريعت وبناتراية 


محور اين «موضوع) جر خانيد. 


*. محيى الدين اين «موضوع» را طورى بر همه علوم و معارف» شمول داد كه حتى يكك مسألة كوجكك نيز بيدا نمى شود كه از 
زير جتر اين موضوع خارج باشد به حدى كه بايد كفت: دينى كه او آورده نامش «اسماء الله) است. 


ع. اين كزينش ابتكارى به او امكان داد تا هر آنجه را كه مى خواهد از اديان مختلفء. فلسفه هاى مختلف و نحله هاى مختلف» 
افكار افراد مختلفء كزينش كرده و در مكتب خود قرار دهد؛ زيرا كستره اسماء بس وسيع استء محيى الدين اين عمل خود 
واتهان نين كتنونن كويد 


عقد الخلائق فى الإله عقائداً و أنا اعتقدت جميع ما اعتقدوا؛ مردمان مختلف درباره خدا عقيده هاى مختلف داشتند» من به همه 


ص: ١همهة‏ 


.0 فصوصء تصحيح ابوالعلاء عفيفى» ج ” ص‎ -١ 


كسى كه ابتدا يككث اسكلت كسترده اين جنينى را در نظر مى كيرد مى تواند هر باور كلى يا جزئى را به عنوان اندام هاى 
مختلف در بخشى از آن اسكلت قرار دهد. او يكك صفحه كسترده شطرنج را بيش رو نهاده كه هيج كدام از مهره هاى آن نه 
جاى ديكرى را تنكك مى كند و نه آن را تهديد مى نمايد. 


محيى الدين براى اين كار ابتكارىء با هيج مشكل عرصه اى و مكانى رو به رو نبود» براى هر جيزىء هر ادّعائى جائى داشت. 
مشكل او در عرصه مفاهيم عقلى بود» كه مهره ها در اين عرصه» همديككر را تهديد و دفع مى كردند» تعارض هاء تضادّها و 
تناقض هاء كار را براى او به شدّت مشكل مى كردند. ابن عربى براى برداشتن اين سدّ عظيم» انديشيد» كشتء جستجو كرد 
بالاخره آيه اى در قرآن يافت كه مى توانست آن را متمسشّكك قرار دهد و به وسيلة آن اين مانع بزركك را از يبش روى خود 
كان تند آنه /الاسورم سد عد رهق الأول و التسوين الطاعد وا الباط )ومنت [وايز قران امه تتاقضئ وا نه توا باط تاليف 
بلكه آن را عين حقيقت و جان عرفان دانست. بدين روال» كستره مفاهيم ذهنى را كسترده ترء وسيع تر و به اصطلاح آزادتر از 
ككرة امكلتامد قور كرف 


نظر به اين كه اككر ذهن بشرىء» خود را از «تضاد) و «تناقض» آزاد كند» مصداق كامل «مطلق» مى كردد و در هيج حدّ و مرزى 
متوقف نمى شود با هيج تابلوى «عبور ممنوع) رو به رو نمى شود. هر مشكل براى محيى الدين حل كشت وهر راهى و بى 


راهه اى برايش كُشوده شدء به طورى كه هر بى راهه اى عين «راه ا حققت)» كشت. 


در آن اسكلت و جارت سازمانى كه او براى خدا و اسامى خدا درست مى كند اصل وجود خدا بى نام و نشان در رأس قرار 
دارد كه آن را «مقام احدى» مى نامد» اين خداى بى نام و نشان نه قابل دركك است و نه قابل بحثء نه اسمى دارد و نه صفتى» 
«احد) يعنى: تكك. در مقام يائين تر از او «الله) قرار دارد كه همه اسماء در درون آن جاى مى كيرند با اين كه تعدادشان بى 


نهايت است. اين خدا نامش «الله» است و آن را «مقام واحدى» مى نامد واحدء يعنى: (يكك). 


ص: 7ه 


«احد) كه به معنى تكك است دو و سه ندارد» نافى دو و سه است؛ اما واحد مى تواند دو و سه و دوم و سوم و ...نيز داشته باشد. 
يس مقام احدى «مقام وحدت محضه)» است». اما «مقام واحدى)» در عين واحد بودن مى تواند كثير هم باشد. يبس خدا در «مقام 
احدى» مصداق «وحدت در عين كثرت» كثرت در عين وحدت» است. اين فرمول متناقض كه خودش». خودش را نقض مى 
دناه كلح مشكلاك وجا نض قال متي الدرن م 8و3 


عالم ذهن وسيع ترء كسترده ترء بى نهايت تراز هر جيز بى نهايت است؛ حتى مى تواند يكك خداى بى نهايت در كنار خداى 
بى نهايت» تصوّر كند. هر ناشدنى را شدنى» هر غير ممكن را ممكن, و هر غلطى را صحيح كند. 


تنها جيزى كه ذهن رااز اين كونه يلككى و بى بند و بارى و هرزكىء باز مى دارد دو تابلوى «عبور ممنوع» تضاد و تناقض 


است. 


معنى زيباى آيه را در متن كتاب آن جا كه محيى الدين به آن متمسّكك مى شود از بيان امام صادق عليه السلام شرح داده ام. 
اما منشأ اصل قضيّه يعنى «موضوع قرار دادن اسماء» و جرخاندن همه مباحث كلى و جزئى به محور «اسماء») جيست؟ و 
كجاست؟ 


نداشتند. 


كك مبادله همزمان: ابن عربى در سال ١١5٠‏ ميلادى از دنيا رفته وابن ميمون در سال ١١٠١5‏ ميلادى وفات كرده است وهر دو 
اسيانيائى هستند. ابن ميمون كتابى در «صفات الله) نوشت به نام «دلاله الحائرين» اين كتاب به لاتين ترجمه شد و صفات الله در 


محافل فكرى و علمى مسيحيان وارد شد و محور مباحث كشت. 
محيى الدين نيز عنوان «اسماء الله) را از مسيحيت كرفت و وارد اسلام كرد و آن را محور همه مباحث قرار داد. 


ص: مم 


واين عين واقعتّت است كه ورود «صفات الله) به عرصه علمى مسيحتّت؛ مسيحيّت را تقويت كرد و تعالى بخشيد و كمكك 
سرنوشت سازى در تعديل تثليث مسيحيّت براى مسيحيان كرد. و ورود «اسماء الله) به عنوان «موضوع بحث) به عرصه فكرى 
مسلمانان» اسلام و مسلمانان را بيجاره كرد كه در اين كتاب مشروح مسأله را خواهد ديد. 


فرق ماهوى دو عتوان : 


جه فرق مى كند مثلاً لفظ «قادر» را به عنوان «صفت خدا» موضوع بحث قرار بدهيد يا به عنوان «اسم خدا»؟ فرق ميان اين دو به 


.١‏ وقتى كه «قادر» به عنوان «صفت» ور كد ولف امن شود در همان قدم اول» «توحيدا مسلم شده است. همه اسماء و صفات تنها 
صفت هاى آن خداى واحد مى شوند و جائى براى تثليث يا كثرت در خدا نمى ماند» و جريان بحث نيز در بستر توحيدى ييش 


مى رود. 


اما اككر «قادر» به عنوان «اسم» بركزيده شود و تيتر بحث قرار كيردء نه تنها در جهت توحيديّت و بحث را در جهت بستر توحيد 
قرار نمى دهد و مانع از تثليث و كثرت نيستء بلكه مى تواند براى تثليث و كثرت زمينه هم بدهد. همان طورى كه محيى 
الدين هزاران إله از اسماء درست مى كند. مسيحت به تثليث مبتلا بود» ابن عربى اسلام را نه به تثليث» بلكه به «7 5 ) آنهم 


به قول خودش كثرت بى نهايتء مبتلا كرد. 

". بازى با اسماء الله در تبديل واقعتيات به خيالات» و ترجيح دادن خيال بر تعمّل نه تنها مانعى ايجاد نمى كندء بلكه براى مدّعى 
بهانه هم مى دهد. 

“. سلب واثبات: خداشناسى به محور صفاتء جريان را به «تعريش سلبى» مى كشاند. خدا درخت نيستء انسان نيست» آب 
ليست» كره قبسك» كيكفان بيك و . ترجه :بداذفتت ببايد خندا أن نبسحة الم يتد يولم يؤلد »ا و لم يكن له كبوا أعدذ)» 
(لِيسَ كمثله شَىءٌ)؛ و ... كه قرآن و اهل بيت عليهم السلام هميشه خدا را با تعريف سلبى 


ص: مم 


[تنزيهى] تعريف كرده اند؛ زيرا او خالق عقل و خالق ذهن و خالق معرّفء. خالق تعريف است و «وَ كيفٌ يجرى عَليهِ ما هُوَ 


أجراةٌ). 


اما خداشناسى به محور اسماء» جريان بحث را به «تعريف ايجابى» مى كشاند. همه قضاياء كزاره هاء داورى هاء به «هست)» ختم 


نو قا ؤراء مركب جو عام براق لد عن رازم زد 


؟. وقتى كه بناى بحث بر اثبات و «هست هاا مبتنى مى شود» شخص به جائى مى رسد حى نمى تواند هيج جيزى از جيزها را 
ازخدا سلب كند و همين بستر و جريان است كه ملاصدار را به آن باور نادرست مى رسانيد كه: اعلم أن الوجب الوجود كل 
الأشياء و لا يصح سلب شىء منه؛ به حدّى كه صدرا يكك فصل در اين ادّعايش بحث كرده سبس دلش آرام نككرفته از نو فصل 
ديكر باز كرده باز هم آرام نككشته براى بار سوّم در ضمن فصل ديككر به آن يرداخته است - در «نقد مبانى حكمت متعاليه) 
شرح داده ام - ليكن اككر صدرا مانند همه مسلمانان بحث را در بستر صفات آغاز و انجام مى داد به اين كرداب كرفتار نمى 


ه. صفت هر جه باشد صفت استء نمى شود به آن شخصيّت معيّن و جداى از موصوفء يا شخصيّت متفاوت با موصوفء. داد. 
هميشه سخن از اعيان اسماء كفته اند و هركز ديده نشده كه صفات را داراى «اعيان» بدانند. 


8. اكر فرق ساده اما دقيق» ظريفء ريز و موئين اين دو رويش را بشماريم سر از صدها فرق بلكه سر از دو عرصه وسيع در يى 


مى آورد كه هر كدام ناقض و نافى ديكرى است. 


يسء بدين سياق روشن مى شود كه محيى الدين جه كار بز ركى كرده است؟!! و جقدر جريان فكرى مسلمانان را وارونه كرده 
استء بلى او يكك نابغه بود نابغه بز ركك. 


ص: ههه 


محيى الدين و يرستش اسماء: او هر كدام از اسماى خدا را يكك «موجود معيّن) با تشخخص و «شخصيّت معيّن) مى داند كه هر 


كدام داراى دو نقش است: 
اميقا برض اذ كاننات8 السك 
". اداره بخشى از امورات كائنات با اوست. 


وهراسم خواهرانى دارد كه زير دست او كار مى كنندء كه از اين افاضات او در جلد اوّل با عنوان «محيى الدين براى خدا 
جارت ادارى درست مى كند) ياد كردم. 


ابن عربى حتّى تصريح مى كند كه هيج كدام از اسماء به حوزه كارى اسم ديكر؛ دخالت نمى كندء مثلا مى كويد در قيامت 
نيز هر اسم به كار خود مى يردازد و اسم «رحمان» مى رود به بيش اسم «منتقم» و ازاو مى خواهد كه از كناه مردم بككذرد و 


انتقام نككيرد! 


مثلا اكر «منتقم) انتقام نكيرد نتيجه اش عين رحم مى شودء يعنى منتقم كار رحمان را انجام مى دهد. اكر مى كفت اسم «شافع) 
به بيش «منتقم) مى رود و ازاو مى خواهد كه مسأله را به عهده اسم «رحمان) بككذارد و رحمان رحم كندء دجار اين تناقض 
نمى كشت. 


سبكك و روش ابن عربى طورى است كه كوئى دوست دارد آن قدر ياى روى «بطلان تناقض» بككذارد تا فرمول «ام التناقض» 
يعنى ١كثرت‏ در عين وحدت», وحدت در عين كثرت» را در فكر خودآ كاه و ناخودآ كاه همكان به يك حقيقت مسلم تبديل 


كدق :قو ووه سابد انبا ده رامق مر مل كه اسك 


او مى كويد هر اسم يكك نقشء يكك كار مخصوص دارد و اسم «الله) نيز خزانه دار همه آنهاست و به اصطلاح مسئول 
تداركات ديكر اسماء است. يس در اين بين كه همه كارها را اين الهه ها انجام مى دهند حتى خزانه دار هم معيّن استء خود 
خدا جه كار مى كند؟ مى كويد آن «مقام احدى» است و نبايد حرفى در مورد آن زده شود. اين جاست كه محيى الدين با 


تخييلات شبيه استدلال» خداى ارسطوئيان را بهتر و بيش تر 


ص: 060 


دركك مى كند كه «لميده بر سرير مصدريّت و به تماشاى صدور صادرها از خود مشغول استء اما ابن عربى مقام احدى را از 


از يكك ديدكاه محيى الدين هم اسم ها را مى يرستد وهم مسممى راء واز ديدكاه ديكر جون همه كارها را به الهه هاى اسماء 
مى دهد و جيزى براى خود خدا باقى نمى كذارد» تنها اسم ها را مى يرستدء كاه به صورت تكك تكك و كاه مجتمع الهه ها در 


اسم «الله) كه مقام واحدى است و كاهى آن را «مقام جمع) نيز مى نامد. 


تصوّف سنتى و كلاسيكك ناميد - شعارشان «مسمّى جز يكك نيست اما اسماء نهاديم» بود. يعنى هم اسماء خدا و هم همه اشياء 
راء صرفاً اسم حساب مى كردند و به «وحدت وجود؛ معتقد بودند؛ اما اين عربى در اين باره نيز به فرمول «ام التناقض» معتقد 
است؛ «كثرت الهه ها در عين وحدتشان و وحدت الهه ها در عين كثرتشان». 2102 


ص: /امم 


-١‏ با توجه به ادعئه فراوان و احاديث نورانى خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام خداوند داراى دو نوع اسماء مى باشند: 
3 اماد لقظى» 3 اشماء واجود ىو كول اسماء لفظى خداوند متعال مانند: عليم» قدير» تؤاب, عفان سنّار رزّاق و ... كه 
خداوند متعال اين اسماء را قرار داده تا بندكان او را بخوانند و ابراز نياز و فقر به دركاه او اعلام دارند. اما اسماء وجودى با 
كر ل حقائقى است كه خداوند متعال در عالم خلق كرده استء مانند: خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام. اسماء 
خداوند متعال - جه لفظى و جه وجودى - صاحب اثر در عالّم مى باشندء اما به اذن الهى» به عنوان مثال» ملائكه خداوند 
متعال در عالم به امر خداوند متعال صاحب اثر مى باشند. نكتة بسيار مهمى كه در اسماء الهى در معارف خاندان عصمت و 
طهارت عليهم السلام مطرح مى باشد اين است كه اسماء خداوند متتعال» فعل خداوند و مخلوق وى و مباين با خداوند هستند. 
وازاينجا آشكار مى شود تفاوت اسماء الله در عرفان ابن عربى با اسماء الله در معارف خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام. 
در عرفان ابن عربى اسماء خداوند» طورى از اطوار ذات الهى و جلوه ها وى وعين ذات خداوندند كه حاصل اين تفكر اين 
است كه هر اسمى يكك الهه مى باشد؛ اما در معارف خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام اسماء خداوند فعل خدا و مخلوق 
خدا و مباين با ذات الهى است. بنابراين اسماء خداوند در معارف اهل بيت عليهم السلام حقايقى هستند كه مخلوق خدا و به 
اذن خدا در عالم متصرّفند. سخن ابن عربى در باب اسماء الهى يعنى معتقد به هزاران الهه. اما در معارف اهل بيت عليهم 
السلام يعنى مخلوقات خداوند و مباين با ذات خداوند و متصرّف در عالم به اذن خداوند. نتيجه اين كه آنجه ابن عربى از 
اسماء خداوند مطرح مى كند با معارف خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام صد در صد متفاوت است. در روايات متعدّد 
مده كه معضونية موف اندة بوفكى اماد الحيق اكه ادن وأ هن وماك انان كواراة السام وهر دق و كر عزاو نن شال 
افا اندو وإبظةيا انبيملء الفا خداازاقذ» اناج وض عليه السلا نى الرسايده تلش كات آذ قف ف لققةه و الككة اعان تيده 
أسماة كرو وهر بزاءلانه إذا لم يُدعَ باسمه لم يُعرَفْ (الكافى» ج 2١‏ ص »21١7‏ التوحيد للشيخ الصدوق رحمه الله ص 2197 
حَ معاتى الأخبار» ض "اح 7؛ الوافى» ج 2١‏ ص 22ع, ح 6/ا,؛ البرهان فى تفسير القرآن» ج 2١‏ ص 227١‏ ح 198؛ بحار 
الأنوان ج *ض ص 195 ح ٠١7‏ تفسير نور الثقلين» ج 2# ص 375 ح ا/ا5؛ تفسير كنز الدقائق و بحر الغرائب» ج /ا» ص *277). 


خداوند هيج نيازى نداشت كه خودش را به اسمى موسوم كند؛ و ليكن اسم هائى را براى خود بركزيد تاديكران او را با آن 
الها تنهوا لزيا كر يا ابتعى خخو ئلع الود عدا تهاب شود ووادز اديت يكرى كش يان امام معميوم ليد انلام اوافته 
غاى ابن عزني وو باب اسماة الهىارا تراد مى "كتد: فى الصحيح - على التحقيق - عن هشام بن الحكم: لقال جا عبد اممظانة 
السلام عَن أسمَاءِ الله وَ اشْتِقَاقِهًا: الله مما هُوَ مُ: مُشْتَقٌ؟ قالَ لى: با هُشام! الله مُشْتَقٌّ من إلهء وَ الإبله يَقمَضى كألوهاء وَ الاسم خَيدُ 
لمك عت تق عَبِدَالإِسمٌ دون المعنى, فَقّد كفَرَوَلَم يعد حا اي م ا 
0 فعَلتٌ: زدنى, قال: نَل يِسعهٌ وَ تِسعينَ إسماًء فلو كان الإسمٌ هُوَ 
العُدَتمى: لكان كل إسم ينها إلهادى لك اندم مل 1ل ملم بيده الأسماء وَ كلها غَيدَة؛ يا هشامً! الخرٌ إسم نما كركة والنا1 
اسم للمشرُوب» و اللّوبُ اسم لِلملبؤس» و ار اسم للمحرٍقء أ مت يا مِنَامً! فهما دقع به وَثتَاضِلَ به أعداءنًاوَ المتِّينَ مع 
اله جل وَ عَِّ غَيرَة؟ قُلتٌ: نَعُم قالَ: فَقَالَ: تفعكك الله به وَ تَبتَكك يا هَسام! قال هُشام: قَو الله ما قَهَرنى أعدٌ فى النُوحِيدٍ حَنّى قُمتّ 
مَقامى هذا (الكافى» ج »١‏ ص /الك ح ؟ وا ص 21١58‏ ح ؟؛ التوحيد للشيخ الصدوق رحمه الله ص ,77١‏ ح 1؛ الاحتجاج على 
أهل اللجاج» ج ”2 ص *0/؛ الوافى» ج ١‏ ص 262 ح 237١‏ البرهان فى تفسير القرآن» ج .١‏ ص 2٠١7‏ ح 7108 وح ه ص 
لال سس اعاعى اس اععدل بحار الأنوار» ج © ص /اض1ء ح 47 تفسير الثقلين» ج »١‏ ص 21١١‏ ح 65). در حديث صحيح - ينابر 
تحقيق - از هشام بن حكم روايت شده است كه كفت: از امام صادق عليه السلام راجع به اسماء خدا و اشتقاق آنها يرسيدم كه 
الله از جه مشتقٌ است؟ فرمود: اى هشام, الله مشتقّ از «أله) و إله مألوهى (معبودى) لازم دارد و نام» غير صاحب نام است. كسى 
كه نام را بدون صاحب نام يرستد كافر است و جيزى نيرستيده؛ وهر كه نام و صاحب نام را يرستد كافر است و دو جيز 
يرستيده و هر كه صاحب نام را يرستد نام را انق يكانة برستي تى استء اى هشام فهميدى؟ عرض كردم.؛ بيشتر توضيح فرماييد. 
فرمود: خحدا را نود و نه نام است (نود و نه از باب مثال است»» اككر هر نامى همان صاحب نام باشد بايد هر كدام از نامها 
معبودى باشدء ولى خدا خود معنايى است كه اين نامها بر او دلالت كنند و همه غير خود او باشند. اى هشام كلمه «نان» نامى 
اشتانواع خورد ىو كلمة وان) نامى است برا اشافيدق و كلمه اتناس تثاهن امسخايراف,بوتشتيد قفو كلمه «اتقى) نام 
است براى سوزنده؛ اى هشام آيا طورى فهميدى كه بتوانى دفاع كنى و در مبارزه با دشمنان ما و كسانى كه همراه خدا جيز د 
يكرى يرستند ييروز شوى» عرض كردم: آرى. فرمود: اى هشام خدايت بدان سودت دهد و استوار دارد. هشام كويد: از زمانى 
كه از آن مجلس برخاستم تا امروز كسى در مباحثه توحيد بر من غلبه نكرده است. همان كونه كه مطرح شد در عرفان ابن 
عربى هر اسمى مراد و معناى آن» خود آن اسم است و هر اسمى يكك اله مى باشد كه عين ذات الهى است. استاد رضوى در 
اين باره مى فرمايد: «از يكك ديد كاه محيى الدين هم اسم ها را مى يرستد وهم مسمى را واز ديدكاه ديككر جون همه كارها 
را به الهه هاى اسماء مى دهد و جيزى براى خدا باقى نمى كذارد, تنها اسم ها را مى يرستد كاه به صورت تكك تكك و كاه 


مجتمع الهه ها در اسم «الله) كه مقام واحدى است و كاهى آن را «مقام جمع» نيز مى نامدا. 


ص: /6060 


خود مشغول هستند. 


بايد انسان كناه كند تا اسم هائى از قبيل «غفَار)» «رحيم) و ... عاطل نماند!! يس اولين كسى كه به اين اسم ها خدمت كرده و 
ذه 05ل عاط وباط ماد شماه دادو ليس اسك 


در تاريخ بشر و تاريخ اديان مختلفء اولين كسى كه به شيطان قداست داده و ابليس را 


ص: 00 


رسماً «مظهر خدا» دانسته محيى الدين است و اولين كسى كه كناه و جرم را به نوعى خدمت به اسماء الله دانسته باز محيى 


جانشينان محيى الدين در قونيه از قبيل صدر الدين قونوى و مولوى نيزاين اصل ابن عربى را نه تنها يذيرفتند؛ بلكه ترويج 
كردندء كرجه برخى ديككر از اصول او را محترمانه بايكانى كردند از جمله «ختم ولايت» راء اما اين اصل كه «ابليس مظهر اسم 


مضل خداست» را يرورانيدند كه حتى امروز يكى از باورهاى صدارئيان روزء صوفيان نويديد و تصوّف مدرن شده است. (1) 
ص: 68٠‏ 


-١‏ انحرافات عقيدتى ابن عربى به اينجا مى رسد كه مى كويد انسان بايد كناه كند تا غفَاريت و رحماتيت خداوند در عالم 
ظهور و بروز داشته باشد. اين عقيده فاسد و مخالف با نصوص دينى و عقل و وجدان مى باشد؛ زيرا خداوند هركز راضى به 
كناه بندكان نيست و از اين لحاظ است كه در صدها آيه از آيات قرآن كريمء انسان ها را از كناهان منع نموده و به كسانى 
كه مرتكب كناهان كبيره مى شوند و توبه نمى نمايند وعدءٌ عذاب دوزخ را داده است. انسان جه كناه مرتكب شود و جه 
نشود خداوند متعال رحمان و رحيم مى باشد و غفَاريَت خداوند متعال شامل آن دسته از انسان هائى است كه يا ندانسته كناه 
را مرتكب مى شوند ويا حماقت و جهلشان سبب ارتكاب كناهان است؛ اما كسى كه به اين نت و عقيده كناه مى كند كه به 
وسيلة كناه مشمول رحمت و غَماريَت خدا قرار بككيريد!! - جنانجه ابن عربى و تابعان وى معتقدند - اين شخص نه تنها 
غفاريت خداوند متعال شاملش نمى شود؛ بلكه جون منكر وعده هاى الهى است در دوزخ به سر خواهد برد. در مورد تقديس 
شيطان بايد كفت كه: قبل از ابن عربى نيز صوفيه شيطان لعين را تقديس مى نمودند و وى را «سيد الموخ .دين» معرّفى مى 
كردند؛ اما ابن عربى آمد و با مبانى عرفانى نظرى خويش اين مسأله را به اصطلاح عرفانى و علمى نمود ودر بين متصوّفه جا 
انداخت. علامه خوئى در شرح نهج البلاغه» ج 2 ص 71١0‏ مى كويد: از احمد غزالى و محيى الدين و عبدالرزّاق كاشانى و 
شبسترى نقل شده كه اينها معتقدند كه شيطان سلطان العارفين است و اخلاص و توحيدى كه داشت باعث شد كه براى غير 


جهود هر حسد از دوستى خيزد جنين***كه شود با دوست غيرى همنشين در بلا- هم مى جشم لذاك او مات اويم مات 
اويم مات او ملا صدرا بسيار نسبت به ابن عربى تواضع دارد و به بزركى بسيار از او ياد مى كند» شهيد مطهرى در اين باره مى 
كويد: ملاصدرا در مقابل احدى به اندازة محيى الدين خضوع ندارد يعنى امثال بوعلى سينا را در مقابل محيى الدين به هيج 
مى شمارد (مجموعه مقالات و بدّرسى هاء دفتر 1 - 18 ص 88 - 64). يكى از اساتيد فلسفه صدرائى در كتاب «مبدأ و معاد 
شيطان را «كلب معلم) يعنى سكك دست آموز معرّفى مى كند و وى را مطيع و تابع امر خدا مى داند (مبدأ و معاد. آقاى جوادى 
آملى» ص 2050). جواب: كدام اطاعت؟! شيطان كه امر خداوند را - در سجده به آدم عليه السلام - كوش ندارد و مطرود 
ملعون كشت. كدام دست آموزى؟! شيطان يرورش يافته هواى نفس خود است نه يرورش يافته خداوند.ى طبق اين ديد كاه 
اضلالات شيطان در عالم منتسب به خدا مى شود در صورتى كه خداوند ياكك و منزّه ازاين است كه امر به اضلال كند. البته 


اين كروه از افراد كه معتقدند در عالم جز خير جيز ديكرى وجود ندارد» كاملا اين عقيده موجه است!! 


*نه تنها امامئه با فلسفه [به معناى عام آن يعنى تفكر و انديشه و خردورزى] مخالفتى ندارد» بلكه مكتب اماميه خود يكك فلسفه 


است. يكك فلسفه كامل با اصول و فروع مشخخص و با مبانى كاملا معين. 


دجار اين ذهتبت فاسد شده بودند كه فلسفه فقط ارسطوتئئات است وهر بحث غير از ارسطوئى بحث غير فلسفى است. 


بى بنياد ترين مكتبء» نادرست ترين مكتب,. غلط ترين مكتب نيز مدّعى استقلال فلسفى است. مكتبى كه فلسفه اش را از 
ارسطو و فلوطين بككيرد مكتب نيستء بلكه ببرو آن دو است. فلاسفه بيشين ما )١(‏ رسماً وعلناً وعملا به اين وام كيرى 
اعترافء بلكه افتخار كرده اند. يعنى به صراحت اماميّه را فاقد فلسفه دانسته اند و افتخار كرده اند كه اين خلا بزركك را با 
يونائيات ير كرده اند و يكصد و جند مسأله يونان را يرورانيده به صدها مسأله رسانيده اند. آيا اماميّه فاقد فلسفه است و تنها 
افتخارش اين است كه با يونائيات (كه 8٠0١‏ سال است كه همه جهانيان آنها را كنار انداخته اند و با آنها مخالفت كرده اند) 


مخالفتى ندارد؟! دنيا بيدار شده هنوز اماميّه در خواب است؟! دنيا 
ص: 08١‏ 


-١‏ فارابى» دخ سينا» ملاصدرا. 


بيش رفته» اماميه در 770١‏ سال ييش در جا مى زند و اين كونه مرتجع است!! و به اين ارتجاعى انديشى افتخار مى كند؟! 
خودشان اعراض (توبه) كرده انك. 
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يك فيلسوف [متفكر] امامى همان طور كه با فلسفه دكارت» كانت» ماركس و ... مخالف است با ارسطوتئيات نيز به همان 


امروز براى همه انديشمندان دنيا روشن شده است كه يونائيات «حكمت» نيستء بلكه همكى يكك سرى اباطيل بوده اند و به 
موزه علوم رفته اند. فارابى كتاب «فصول الحكمه) رانوشت و براى اولين بار به يونائئيات عنوان حكمت داد. سيس محيى الدين 
عنوان «فصوص الحكم) را از او اقتباس كرد و بالاخره ملاصدرا مدعى شد كه يوناتيات يعنى همان حكمت كه اسلام و قرآن 


قابل ينهان كردن نيست. غربيان ما را به اين كار - تحريف دو جانبه - تشويق مى كنند؛ زيرا از فراز شدن فلسفه اماميّه سخت 


مى ترسند و از ما متشكرند كه داريم با دست خودمان فلسفه خودمان را دفن مى كنيم. 


فلسفه افلااطون جيزى نبود غير از سر و سامان دادن به افسانه الهه هاى يونانى كه هر الهه را يكك مثال (ربٌ النوع) ناميد و 
خدايان بى شمار يونان را (از ذنوسء يرمته» آتناء ديانا و ...) در سازمان خبالى «مثل» قرار داد. و ارسطو آن همه خدايان بى 
شمار رادر يازده خدا خلا-صه كرد و مصدر و صادرهاى ده كانه اى با عنوان خدا و عقول عشره. مطرح كرد و سيس اين 
جهان بينى خيالى را با ينج و مهره به منطق خودش كه منطق ذهن است مونتاز كرد. 


امروز براى هر متفكرى از بديهى ترين بديهئات است كه فلسفه ارسطو فلسفه 


ص: 0 


نبوده» بلكه تخد لى محض بوده استء هم در الهئئات و هم در طبيعيّات. اكر ما به اين حقيقت و واقعتت توجه نكنيم خيلى خام و 


أوكو اقسة أكون سقو :را لجار عافن كواتت تروف كد جلاقة قال كر كران م انها توف كد اهرما سد 
تمدّن ها را با خاكك يكسان كردء انديشه و انديشمندان را كشتء همه جيز را غارت كرد. از تنككه داردا نل تا رودخانه كنكك و 


ازدرياى سياه تا اقيانوس اطلس. فرمانده همجنس كراء مروّج همجنس كرائى» كه بهترين دوست و معاون خود را به خاطر 
كزاوش بكة سر اعرف كشت و متعوافش بكة رن روس تخة حسفيد اانه اشن كتيد. 


اين است ارسطو كه خودش عملا و علنا مبلغ همجنس كرائى بود. اين موضوع ها امروز براى همه مردم دنيا روشن و معلوم و 
شناخته شده است. مردم دنيا بيدار هستند» دجار ذهتئنات فلاسفه ارسطوثى ما نيستند كه ملا هادى سبزوارى اسكندر را قدّريس و 


ذو القرنين معرّفى مى كند كه: 
ألفه حك أرسطاليس ***ميراث ذى القرنين القديس 


جه كسى غير از فلاسفه ارسطوئى مسلمان. لقب ذو القرنين قرآن را به اسكندر كثيف داده است؟ اين تنها يكك نمونه كوجكك 
از تحريفات عمدى ارسطوئيان ماست كه براى خدمت بر خودشان حتى قرآن را نيز به استخدام خويش كشيدند, بلكه به 
استخدام اسكندر كحي مين 5 


ما تادر اين وضعيت هستيم [تهى بودن از معارف اهل بيت عليهم السلام و بها دادن به يونانيات] به جائى نخواهيم رسيد, دائماً 


دو قبجى ما را از ريشه مى برد: 
الف: قبجى اى كه يكك تيغه اش يونائيات و تيغه ديكرش جوكيات هندى است و در قالب حكمت متعاليه د رآمده است. 
ب: قيجى اى كه يكك تيغه اش ايران باستان يرستى و تيغه ديكرش غرب زدكّى است. 

غربيان به دانشمندان قديم خود ارزش آن زمانى مى دهند نه ارزش اين زمانى 


ص: افده 


و اشتباه بزركك ما اين است كه به فارابى و ابن سينا و ... ارزش اين زمانى مى دهيم و اين جنين در ارتجاع كشنده منجمد مى 
كدام از ما را به يكك محيى الدين تبديل كند. )١(‏ 


ص: عم 


-١‏ فلسفه اى كه اكنون به عنوان «فلسفه اسلامى» مطرح استء جوهره و اسكلت خود را از الهيّات فيلسوفان يونان باستان اخذ 
نموده است. ملاصدرا آمد و الهيّات يونانى و تفكرات و عرفان ابن عربى - كه بركرفته از عرفان شرق و غرب است - را با هم 
آميخته كرده و به عنوان «حكمت متعاليّه اسلامى» مطرح نمود. ملاصدرا براى اين كه فلسفه خود را بهتر عرضه بدارد به 
صورت كسترده آيات قرآنى را به استخدام عقائد خويش كرفت و لعاب قرآنى به مباحث فلسفى خويش داد. همجنين 
ملاصدرا براى اينكه بهتر بتواند در قالب اسلامى فلسفه خود را عرضه بدارد» روايات متعدّدى را به اين منظور به استخدام مى 
كرفت. در كناب مشهور ملاضدرا «اسفار اربعه» كه 4 جلد مى باشدء» حدود ١؟؟‏ روايث نقل شده است: كه اكر محققان و 
يزوهشكران در رابطه با اسناد و مدارك اين روايات تحقيق نمايند به راحتى به اين نتيجه مى رسند كه اغلب اين روايات يا 
اصللا سندى ندارد ويا از مرسلات و مجعولات عامّه است. كه محمّقين كرام ائّدهم الله تعالى مى توانند جهت تفصيل مطلب به 
«الأسفار غن نصوض الأسفار) مراجعه لمايند: أما در رابطه با ايمان فلاسفه يوثاق+ هر جند فيلسوقان مسلمان معتقدند كه 
اساطين بزركك فلسفه يونان باستان موعوى بوده اند؛ اما يؤوهش ها و تحقيقات غير اين مطلب را مى كويدء اكنون توجه 
بفرمائيد: يروفسور فلاطورى - از اساتيد دانشكاه ياريس - مى كويد: ارسطو با تمام آن بزركى و كمال عقلش به عبادت كاه 
ها و بت خانه ها مى رفت و در مقابل همان بت ها احساسات دينى خودش را ابراز مى داشت. اين ارسطو را در حوزةٌ اسلامى 
جنان معرّفى كردند كه در موردش كفتند: «كاد آن يكون نب اين حرف ها را در واقع حكيمان مسلمان ساخته اند براى اين 
كه آن اختلافاتى را كه در آغاز نضج كرفتن فلسفه بين فقها و حتى علماى صرف و نحو إبا اهل فلسفه] بيدا شده بود» حل 
كنتن. (نضاحه وروشسيور فالاطووق با متجله «اتشكاه انقاكنء سال 00 شمارها يزه 45) كودور كمركس مى كويد ارسشطو 
مى كويد: افلا-كك تكان لازم براى حركت خاصٌ خود را از ذواتى خاصٌ كه مى توانيم ان ها را خدايان فرو دست بناميم يا 
دمونها يا نفوس افلاكك» اذ مى كنند. اين اعتقاد او به خدايان فرو دست با اعتقاد او به وجود خداى واحد معارض اسث و 
معتقندات بت بوسكاة راابة يناد مق آووه: (مطكرانة يونا كتوذور كميرسء ‏ # صن 88# ترس ميدملد يسن لظطفق) 
زيلسون - از متفكران غربى - مى كويد: هركز نمى توان كارى كرد كه از علم الهى ارسطوثئى كه مبتنى بر علم طبيعى بودء از 
كثرت موجوداتى كه الوهيّت دارند فارغ انككاشته شود. در نظر ارسطو وجوب وجود امرى بود كه مى توانست ما به الاشتراكك 
باشد. حال آنكه اديان توحيدى واجب الوجود را ييوسته وحيد و فريد مى دانستند. (روح فلسفه در قرون وسطىء اتين زيلسونء 
ص 8/ - 0/8 ترجمه: على مراد داوودى) همجنين مى كويد: در هيج يكك از دستكاه هاى فلسفى يونان نمى بينيم كه وجود 
واحدى را به نام خخدا ناميده و هيأت كل عالم را تابع جنين خدائى شمرده باشند. يس بسيار كم مى توان احتمال داد كه 
صاحب نظران يونان به راستى موقق به معرفت مبدأ واحدى شده باشند. (روح فلسفه در قرون وسطىء» ص 67) شهيد مطهرى: 
ارسطو جز به عنوان محرك اولء از خدا تصوّرى ندارد. ارسطو اككر جه از خدا سخن مى كويد؛ اما خداى ارسطو شباهت 
بدا با دا ادياف الوى قذازف (مقالات ليق هن 1997) دكعرى تجكاراه ل محقني وم انون دتو كويد إذر 


ديدكاه ارسطو] تنها فعل خدا تعلق در خود است. خدا نه تنها در جهان كارى نمى كند؛ بلكه حتى نسبت به جهانء علم و 
آكاهى نيز ندارد. در مورد واحد يا كثير بودن خداء تعابير ارسطو متعارض است. او ابتدا موود بوده است و يس از آن در 
مورد توحيد و شرك دجار ترديد شده و در آخر عمرء 00 و حدّاقل لا خدا را اثبات مى كند؛ زيرا براساس ستاره شناسى زمان 
ارسطوء 0ه يا /ا؟ نوع فلكك و حركت وجود دارد و هر نوع حركت بر يك محرّك نامتحرك منتهى مى شود. (حكمت و 
فاده وحن لاز السوة م كمد كن تقل املخطؤين الواعقك ندعررفه اف ناما اماد سد عاق اسك وها وان 
كفت كه به قول او هر شيئى جون به حدّ دقيق و صحيح خود مى رسيدء خدا مى بود. (روح فلسفه در قرون وسطى» ص 8/8) 
امام خمينى رحمه الله مى فرمايد: آن اشخاصى كه قبل از اسلام بودند ... - مثل ارسطو و امثال او - مع ذلكك وقتى كتاب هاى 
آن هارا ملاحظه مى كنيم بوئى از آن جيزى كه در قرآن است در آنها نيست. (صحيفه امام» ج 18 ص ")١‏ دكتر نصيرى - 
از مؤلّفين و محّقين - مى كويد: تا آنجا كه از متون تاريخى بر مى آيدء هيج سند قابل اعتنائى در باب متديّن بودن فلاسفه 
متقدّم جون سقراط و افلاطون و ارسطو به يكى از اديان و شرايع الهى وجود ندارد و بلكه شواهى برخلاف آن نقل شده است. 
(فلسفه از منظر قرآن و عترت» ص 20) #يكى از آراى منسوب به افلاطون» اشتراكك جنسى است؛ بدين معنا كه هر زنى ويه 
يكك مرد نبوده؛ بلكه زنان مشترككء بين مردان بوده و فرزندان نيز جداى از والدين نككهدارى شوند. افلااطون مى كويد: 
دوستان بايد همه جيزشان اشتراكى باشدء از جمله زن و فرزندانشان» شخص قانونكذار يس از آن كه سريرستان جامعه رااز 
زن و مرد بركزيدء آن كاه مقرّر خواهد داشت كه خانه وخوراك آن ها مشترك باشد. امر ازدواج به شكلى كه ما مى 
شناسيم» تغيير اساسى خواهد كرد. (اين زنان بدون استثناء» همسران اين مردان خواهند بود و هيج كس همسرى خاصٌ خود 
نخواهد داشت.) (تاريخ فلسفه غربء بر تراند راسل» ص /1097 - 2174 ترجمه: نجف دريا بندرى؛ تاريخ فلسفه. فردريكك 
كايلستون» ج »١‏ ص 2388 ترجمه: سيد جلال الدين مجتبوى؛ تاريخ فلسفه در اسلام» م. م شريفء ج .١‏ ص /1517) اما سخن 
مدافعان: #ملاصدرا مى كويد: احتمال خطا در اظهارات فيلسوفان يونانى نمى رود. (اسفار اربعه» ج 2١‏ ص 007 ... بيشتر 
سخنان اين فيلسوف اعظم (ارسطو) دلالت دارد بر قوّت كشف اوء و نور باطن او و قب منزلت او نزد خداوند ... و شايد اشتغال 
او به امور دنيا [زدر خدمت اسكندر مقدونى] و تدبير خلق و ... بعد از آن بوده كه نفس او كاملء ذات او به مرتبه مقام و كمال 
رسيده بود است و به مقامى كه «لم يشغله شأن عن شأن؛ او را هيج كارى از كار ديكر باز نمى داشته است». (اسفار اربعه» ج 
ص )1١9‏ #استاد جوادى آملى: تاريخ مدرن خاور ميانه نشان مى دهد ارسطو و سقراط و ... همه از شاكردان حضرت 
ابراهيم عليه السلام بودند» جون تا آن زمان خاورميانه يا ملحد بود يا مشرك. وجود آن حضرت برهان را اقامه كرد و دنيا 
فهميد جه خبر است, بنابراين فكر ابراهيمى تمام خاورميانه و يونان رافرا كرفت و ارسطو و سقراط ها تربيت شدند!!!]. 
(وؤزتافه شوق مهرما 1878) وات من كويد تلق وبقزريافق كه شكماى اسبلامي ازاايق رام تسنيك بة'اقلاظوق دست 
آورده اند اين است كه او حكيمى موحد است كه در رو زكار كسترش كثرت هاى اساطيرى و ديد كاه هاى مشركانه؛ بر كذر 
از ظواهر طبيعى و مادّى» و وصول به حقايق و صور ازلى هممت ورزيده؛ وعلاوه بر طريق تصفيه و شهود قلبى» با استعانت از 
برهان و استدلال مفهومىء به حراست از مرزهاى توحيد كه حاصل تعاليم انبياء سلف بوده يرداخته است. (رحيق مختوم؛ ج 1" 
روه نودي سنو أن توه كر مومه فاليسستسي كرو ولاجفرر رم حل لقتو وخ كروي كار رد 
خرد و عقل و محفوظ داشتن آن از تكفير و تفسيق يا به قول ساده تر» تطهير فلسفهء كوشيدند كه براى هر فيلسوفى يكك منبع 
الهى را جستجو كند و علم حكما را به علم انبياء متضّل سازند» از اين جهت متوسّل به برخى تبارنامه هاى علمى شدند (مقاله 
الهتّات يونانى» به نقل از فصلنامة نور الصادق عليه السلام» شماره 19 و )7١‏ 


ص: 0 


ص: 0 


#الساة جراحرذى اسك كد د قوملان هز تق وخر نظلير لتك رصن ركه للق كه ازنواق يخضينى هاا الاك | للش تسق 
وام ركاشو يت كن ابلك ككل اواك به رشو صا لوكو ابض انان مرخودي أبيرك ‏ كدتينيك دار نع كدي اك لك 
دكن اشند يوطون تاخره] كاه ارقن وافر مى وعد ويه أن عقب من وروم بةول] سحكفت قديدى لشاف متوع )نا 


ضعير تاخوه ] كاه: اثساة مشعردبه آن واسحكى يبدا هي كت 


اين جاست كه مى بينيم صوفيان مدرن باورهاى صوفيان را «لطائف» و «ظرائف» مى نامند. راستى هم. اكر خودا كاه شخص 
تحريك نكند و شخص در همان محكوميّت و سلطه ضمير ناخودآ كاه خود بماند» سرايش هاى صوفيان بس لطيف و مجذوب 
آن خواهد شد. واكر با «معيار» بخواند درك خواهد كرد كه مثنوى فقط ارزش هنرى دارد نه علمى [و عقيدتى]؛ و نه هستى 
شناسى. بلى نكته هاى مهمى در انسان شناسى و هستى شناسى دارد؛ ليكن اكر با معيار بررسى شود از جهت «نظام» و سازمان 
افكار» سخت دجار تناقضاتء جبرء تخيل و ... است. 2١(‏ 


ص: ده 


١-اكر‏ كسى با ملاكك خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام و قرآن و عقلء مثنوى» مولوى را بخواند. هر جند نكات جالب 
و شنيدنى و سودمند را در آن ملا-حظه مى نمايدء اما انتقادات فراوانى نيز بر كفته ها و باورهاى مولوى مشاهده مى كندء به 
ويزه آن مباحثى را كه در وحدت وجود مطرح مى كند بسيار قابل انتقاد است. مولوى در مقدّمهُ مثنوى ادّعا دارد كه كتابش 
اصول اصول اصول دين و فقه الله الأكبر مى باشد؛ اما با وجود اششاهات فراوان در اين كتاب و همجنين عقائد صوفيانه: بر هر 
عانعن يتبيرق ا كاز انيت كه اأضاض مو لوك ذوبار "طكترض كاملا بن اشاشى ودود المقدر عر ستو و عالني كدتالى | 
تعضّب باشد مى داند كه بسيارى از مباحث مثنوى خلاف تعليمات خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است. فخر جهان 
تشيّع و احياكر غدير در عصر حاضر علامة كبير حضرت آيت الله شيخ عبدالحسين امينى نجفى رحمه الله - كه شراب ناب 
معرفت امير مؤمنان عليه السلام را نوشيده -» در اين باره مى فرمايد: ... مثنوى» مثنوى» مثنوىء اين كتاب را روز قيامت خواهند 
وك ووز حسف م نتتوق أضل امل الأصبول 19اى الله اكر عمد ال شزات «شورى نهدا ازاوة مي كدرد الاين كلمه تم 
كذوف قران وكران كريه كن قر ان يخران اشكق يري أضبل 'افيل الأصنول كو شمين قر ان اد .عرض بح قينيده عمد جين 
است؟! حافظ مى فهمد خدا جى است؟! آقا مثنوى مى خواند» برو دعاى ابوحمزه بخوان, برادر عزيزم. (فايل صوتى آن در 
سايت فصلنامة نور الصادق عليه السلام آمده است) مرحوم علامه محمّد تقى جعفرى عليه السلام در شرح مفصّلى كه بر مثنوى 
مولوى نوشته است بيش از صد مورد به مولوى و عقائد وى انتقاد جدّى وارد مى كند و با دلائل عقلى و نقلى و جواب مولوى 
رامى دهد. بنابراين كسى كه جوياى معرفت ناب باشد ه ركز مثنوى مولوى وامثال اين كتاب را مأخذ خود قرار نمى دهد. 
بلكه دامان خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام را مى كيرد. لذا اين حقير (مؤلّف) هركز نمى كويم: «مثنوى نخوانيد)؛ 


بلكه مى كويم: اكر مثنوى مى خوانيد» هركز عقائدتان را از مثنوى نكيريد كه به بى راهه مى رويد! 


*#مى خواهيم يكى از نمونه هاى شوم مقهور بودن در قبال «لذت فهميدن» را بياورم تا خطر اين مقهور بودن بيشتر شناخته شود: 


در راديو معارف )1787/5/1١7(‏ استاد بز ركوارى [استاد جوادى آملى] - سو كند به خدا ازاته دل مى كويم: استاد بز ركوار - 


مى فرمود: در قيامت «١متى»)»‏ «أين») كين وكجا - برجيده مى شود. يعنى در قيامت «مكان» و«زمان)» برجيده مى شود. 


در انكار معاد جسمانى صريح تز أز ايخ من توا سحن كفت عالمى كه فارغ از زمان و مكان باشد نمى تواند هيج سنخيتى با 
جسماتبت داشته باشد. آيا سبب بهشتى به هر ماهيّتى كه تصوّر شودا قطر معيّنى ندار؟! وجود حورى بهشتى - كه خداوند [إن 


شاء الله ] به حضرت استاد خواهد داد - عرض» طولء قد» قامت» ندارد؟! درخت 


0/١ ص:‎ 


بهشتىء انسان بهشتىء و ... و ... هيج كدام تعيّن و تشخخص نخواهد داشت؟! اين فرمايش استاد نه تنها معاد جسمانى را نيز از 
بين مى برد و دقيقاً هيج فرقى با انكار معاد» ندارد؛ زيرا «مثال» و «تمثل» نيز يدون «حدٌ» و بدون «بعد) امكان ندارد و محال 


است. و حدٌ و بعد عين مكان هستند. 

فرمول در مورد مخلوقات: 

.١‏ مكان - (منهاى) حد - مكان - مكان - صفر - عدم. 

؟. مكان - بعد - مكان - مكان - صفر - عدم. 

". بعد - حل - مكان - وجود مخلوق. 

بى نهايت فقط خداست. موجود مخلوق محدود است. يس: 
؟. موجود محدود - حدّ - صفر - عدم. 

استاد نيز مانند مولوى؛ بهشت و جهنم را انكار فرمايد و بكويد: 
يس عدم كردم عدم جون ارغنون**كويدم: إِنّا إليه راجعون 


اما مولوى نيز به عدم محض قائل نيستء بالادخره جيزى به نام «ارغنون» باقى مى كذارد و ارسطوئيات را درس خوانده و به 
راستى آن را بهتر فهميده و لذت فهميدن را جشيده و به قول ملاصدرا آن علم به شخصيّت بلكه به وجود استاد تبديل شده و 


جون از جمله اصول ارسطوئيسم موارد زير است: 
.١‏ برخى از موجوداتء مجرّد از زمان و مكان هستند. 
". موجود مجرّد برتر وافضل از موجود غير مجرّد است. 


'. غير مجرّدها نيز (به ويزه انسان) مى رود كه كمال يابد و به مجرّد تبديل شود. 


.١‏ يس جه جيزى برتر و والاتر از انسان در قيامت. يس بايد انسان نيز مجرّد باشد. 
”. وقتى كه انسان بهشتى مجرّد باشد بايد محيط زندكى او يعنى خود بهشت و متعلقاتش نيز مجرّد باشد. 


ص: ث0 


نتيجه نهائى: يس بايد «متى) و«أين» - كى و كجا - در قيامت برجيده شود. 


كنار كذاشته شود و كفت: على الإسلام السلام. 10 


ص: 6ه 


-١‏ در توضيحات كلام استاد ارجمند آيت الله شيخ مرتضى رضوى به دو جيز در دو شماره مى يردازيم: )١‏ معاد جسمانى: 
آنجه با مراجعه به قرآن كريم و تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام به طور قطع دريافت مى شود. جسمانى بودن 
معاد و حشر اجسام و ابدان عنصرى و مادّى در قيامت است؛ اما فيلسوفان اغلب معاد جسمانى را نكار كرده و يا بر مفهومى 
خود ساخته حمل مى كنند؛ جرا كه اصول و مبانى فلسفىء قادر به درك هضم حشر اجساد و نعيم و عذاب جسمانى - آن 
كونه كه وحى و شريعت تبيين و ترسيم مى كند - نيست. اهمدّت اعتقاد به معاد جسمانى نزد عالمان دين: خواجه نصير الدين 
طوسى رحمه الله: معاد جسمانى از ضروريّات دين حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم است و در ثبوت آن هيج شبهه اى 
سك ,و مقصود از معاد عسمان از ايك كه اجزاق سترفة يدن ذو روز قات زناه هذه ويا أن ضورق كه ذردنا بوذ 
در محشر حاضر خواهند شد. (كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. ص )١00‏ علامه حلى رحمه الله: محشور شدن در قيامت» 
با همين بدن محسوس خواهد بود. اين اصلى بزركك است و اثبات و يذيرش آن از اركان دين است و هر كس معاد بدنى را 
ثابت و قطعى نداند» به اجماع كافر است. (نهج الحقّ و كشف الصدق. ص 77/8 شهيد ثانى رحمه الله: همهُ مسلمانان در اعتقاد 
بر معاد جسمانىء اثّفاق دارند, اما فلاسفه جسمانى بودن معاد را نفى كرده و قائل به معاد روحانى شده اند و مقصود از معاد 
جسمانى» خلقت مجدّد بدن يس از فناى آن مى باشد و با آن صورتى كه در دنيا داشته» زنده مى شود. (معاد از ديد كاه قرآن» 
حديث و عقل» ص 1717) علامه مجلسى رحمه الله: عقيدةٌ امامئه و اكثر مسلمانان بر اين است كه انسان در روز جزا با ابدان 
دنيوى زنده مى شودد ... مع الوصف عدّه اى از مسلمانان و مدّعيان عرفان» جسمانى بودن معاد را به جهت شبهه محال بودن 
اعادة معدوم؛ ردٌ كرده و قائل به معاد روحانى شده اند. (بحار الأنوار. ج ‏ ص 87) ملاصدرا در موارد متعدّدى از آثارش, 
معاد جسمانى را انكار كرده كه برخى از آن موارد را مى آوريم: در كتاب مبدأ و معاد مى كويد: يكى از موضوعاتى كه 
داشتن آن ضرورى مى باشد اين است كه انسان بايد بداند كه دنيا و آنجه از محسوسات و مشاهدان در آن وجود دارد جز فقر 
و شدّت احتياج نفسء جيز ديكر نيست؛ ولى آخرت و عالم روحانى عبارت ازغنى و بى نيازى نفس مى باشد ... مادامى كه 
نفس در اين دنيا قرار داد» محتاج به بدن استء همان طورى كه دريانورد در محيط دريا به كشتى احتياج دارد و كشتى؛ آلت 
وسيله رسيدن به ساحل است و موقعى كه از مهلكه هاى طوفان دريا نجات يافت و از بيمودن مسير آب خلاص شدء كشتى را 
رها مى سازد و ديككر نيازى به آن ندارد» وضع انسان نيز جنين است؛ زيرا بدن آلتى است كه انسان به وسيله آن از بحر هيولا 
به ساحل روحاتت مى رسد و محسوسات را در رهكذر حواسٌ طبيعى مشاهده مى كند و هر وقت كه از درياى ماديّات عبور 
كردء ديكر از تعلق به بدن بى نياز مى شود. نفس در عالم مثال مى تواند با آنجه ايجاد نموده به سر ببرد تا از آن مرحله به 
غناى مطلق برسد. (المبدأ و المعاد» ص 778 در اسفار مى كويد: اعتقاد نازل و يست ديكر در باب معاد و حشر اجساد, اعتقاد 


علماى كلام جون فخر رازى و امثال اوست كه معاد را عبارت از جمع اجزاى يراكنده مادّى و اصلى بدن - كه به زعم آنان تا 


قيامت باقى است - مى دانند تا بار ديكر روح به آن تعلق مى كيرد و انسان با همان صورت سابق بركردد. اينان از اين نكته 
غافلند كه اين امر» حشر در دنياست و نه حشر در آخرت ... در حالى كه بر صاحب بصيرت يوشيده نيست كه نشثه دوّم 
(آخرت) طور و نوعى ديكر از وجود است كه با اين موجود مخلوق از خاك و آب و كل مباينت دارد و مركك و حشرء آغاز 
بركشت به خحدا وقرب اوست. نه بازكشت به خلقت مادّى و بدن خاكى كثيف ظلمانى. (اسفار اربعه ج 9 ص 187) وى در 
اسفار اربعه» ج 4 ص ٠‏ آن دسته از مسلمينى كه معتقدند» همين بدن عنصرى زنده مى شود و روح مجدّد به آن برمى 
كردد» را اعتقاد انسان هاى نادان و قشرى بيان مى كند!! و اين در حال است كه سراسر قرآن كريم همين معاد را بيان مى 
فرمايد. البته جون ملاصدرا عاقبت در برابر عقائد ابن عربى زانو مى زند و به صراحت وحدت وجود و موجود را تأييد مى كند 
و مى كويد: (إنّ واجب الوجود تمام الأشياء و كل الموجودات». (اسفار ج ع ص )13١١‏ با اين عقيده هر كز نمى تواند به معاد 
قرآنى» معتقد باشد؛ زيرا در ديكاه ابن عربى و وى تمام اشياء تجلّى ذات خداوندد و اين تجلتنات روزى به ذات باز مى كردند 
(در قوس صعود) و جون قطره اى در درياى بى كران الهى فانى و غرق مى شوند؛ يس طبق اين ديد كاه ديكر انسان مجرّد 
محض مى شود و قيامت او هم كه همان فناى فى الله باشد» تجرّد محض است. و استاد ارجمند - كه اكنون به عنوان يكك استاد 
فلسفه و معارف و مفسّر قرآن مشهور است - كه در كلام استاد رضوى آمده. با توجه به مبانى ابن عربى در وحدت وجود و 
موجود وفناى فى الله سخن مى كويد!! شهيد مطهّرى دربارةً معاد ملاصدرا مى كويد: امثال ملاصدرا كفته اند معاد جسمانى 
است؛ اما همه معاد جسمانى را برده اند داخل خود روح و عالم ارواح (كه در نظر ملاصدرا روح مجرّد است و وقتى كه معاد 
داخل روح مطرح شود ديككر نمى توان از جسمانى بودن آن سخن كفت]. يعنى كفته اند: اين خصائص جسمانى در عالم 
ارواح وجود دارد ... اما البنّه اين مطلب هم مشكل را حل نكرده است. يعنى ما اين را با مجموع آيات قرآنى نمى توانيم تطبيق 
كنيم ... (مجموعه آثار ج ع ص 02947 استاد ارجمند شيخ جعفر سبحانى كه در درس مرحوم علامه طباطبائى شركت مى 
كرده استء درباره نظر مرحوم طباطبائى در مورد معاد اسفار مى كويد: ايشان هيج وقت معاد را تدريس نمى كرد. به خاطر 
دارم» هنكامى كه خدمتشان منظومه مى خوانديم» وقتى به مبحث معاد رسيديم درس را تعطيل كردند. علّت را هيج وقت بيان 
نكردند. فقط تنها جيزى كه ما توانستيم كشف كنيم اين بود كه مرحوم علامه طباطبائى؛ معاد مرحوم صدر المتألّهين را قبول 
نداشتندء جون با ظاهر آيات تطبيق نمى كرد ... معادى را كه ملاصدرا كفته» در واقع نوع معاد برزخى است إنه معاد 
جسمانى ]؛ جسمء جسم برزخى [يعنى تمتّلى بدون جرم] است. ميوه ميو برزخى است و خلاصه يكك سلسله صور غيبِيِه هستند 
كه مادّه ندارند و فقط صورت دارند. مرحوم علامه طباطبائى اين معاد را قبول نداشت. (معاد جسمانى در حكمت متعاليه» ص 
*37) ملاصدرا علانوه بر موارد فوق» دربارة ماهيت بهشت و جهنّم و ثواب و عقب نيز نظراتى دارد كه همككى نافى معاد 
جسمانى است. وى در موارد متعدّدى» نعمت هاى بهشتى و عذاب جهدّمى را از مقولةً ادراكك مى داند و براى آنها ما به ازاى 
عينى و جسمانى قائل نيست و اساساً قيامت و بهشت و جهنّم را امرى خارج از نفس آدمى نمى داند» به عنوان نموده: در كتاب 
عرشيه مى كويد: آنجه انسان در عالم آخرت مشاهده مى كند و نعمت هاى كوناكون از حورى و قصر و باغات و درختان و 
نهرها و جشمه ها و همجنين عذاب هاى آتشى مى بيند» امور بيرون از ذات نفس و خارج و جدا از حقيقت روح آدمى نيستند؛ 
بلكه خود نفس هستند واز حيث جوهرى قوى تر واز حيث ثبوت محكم ترواز جهت حقيقت دائمى تراز صورت هاى مادّى 
كه هر لحظه در معرض تجدّد و تحليل قرار دارند» برخوردارند. (عرشيّهه ص )١1١71‏ با اين بيان ملاصدرا زير آب تمام آيات 
قرآنى كه دربارة معاد است زده مى شود و بايد حرف استاد رضوى را بككوئيم: على الإسلام السلام. ؟) در عالم امكان هيج 


جيز مجدّد از ماده و مده (مكان و زمان) نيست و آنجه در رابطه با تجدد روح و ملائكه مطرح شده است از آثار تفكرات 


يونان باستان است كه فقط در سخنان فلاسفه و يا كسانى كه از آنان تأثير يذيرفته اند مشاهده مى شود. شما در سخنان هيج 
يك از معصومين عليهم السلام و محدّثان شيعه و متكلمين غير متفلسف موضوع تجرّد روح و ملاائكه را مشاده نمى نمائيد. 
دلائل عقلى و نقلى بحث تجرّد روح و ملائكه را ابطال مى كند. ما در اين جا به صورت اختصار بيان مى كنيم: -١‏ دليل عقلى 
بر عدم تجرّد روح و ملائكه: موجودى كه مجرّد از مادّه و مُدّه باشد» (يعنى نه خصوصيّات و ويزكى هاى ماده را داشته باشد و 
نه در زمان بككنجد و نه تغيير و كم و زياد بايد كه فلاسفه دربارة مجرّدات اين كونه معتقدند) حدّى براى ذات او نخواهد بود. 
به عبارت ذيكر موجوة مجرّد كه از تمام تغييرات و خصوصيات مادّه و زمان ميثااست» ذات او نامحدود خواهد بود؛ زيرا آنجه 
كه سبب تحديد موجودات مى شود مقولة زمان و مكان استء و از آنجا كه عقللاً محال است جند موجود نامحدود در عالم 
ناشكد (زيرا موكودات بيكد يكن جد من زنند) بايد بكوئيم: فقط خداوند در عالم مجرّد و نامحدود است و تمام موجودات 
ذيكر متحدود وذرمقولة زمان و مكان مى كنجند. اكر بكوئيم: خدا و ملائكه و روح مجرّدندء بايد خدا رااز خدائى ساقط 
كنيم؛ زيرا موجود مجرّد (كه فعلت نام است و نه تغيير مى يابد و نه در زمان و مكان مى كنجد) حدّى براى ذات او نخواهد 
بود وبا يذيرش جند ذات غير محدود (فرضاً) در حقيقت حدّ و تناهى را براى خداوند تجويز نموده ايم! بنابراين» ملائكه و 
روح و ... مجرّد نيستند و در مقولة زمان و مكان مى كنجند. -١‏ دليل نقلى بر عدم تجرّد روح و ملائكه: در سوره فاطر آيه ١‏ 
خداوند ملاائكه را داراى بالهاى دو كانه و سه كانه و جهاركانه معرفى مى كند. و اين آيه دلالت بر جسماتدت ملائكه دارد, 
زيرا بال داشتن ملائكه و يرواز با آن بال هاء نشانه دارا بودن نوعى از جسمائت است و طبق قاعده «اصاله الظهور» نبايد معنا را 
به غير ظاهر حمل نمود؛ زيرا با اخذ معناى ظاهر اين آيهء دجار منع عقلى نمى شويم. همجنين در جند جاى قرآن كريم (مثل 
سوره مباركه مريم از آيه 18 تا 19) خداوند از رؤيت ملائكه با جشم سر سخن كفته است. كاملا واضح است كه اكر جبرئيل 
عليه السلام مجرّد از مادّه و مده بود» هركز امكان نداشت كه در مكانى خاصٌ و در قالب بشر خود را عرضه بدارد و رؤيت 
شود. و آنجه كه فلاسفه دراين باره مى كويند كه رؤيت از باب مجاز است نه حقيقت» هركز نمى تواند صحيح باشد؛ زيرا 
اين كونه تفسير و تأويل منجر به انهدام آيات قرآن مى كردد! و همجنين در روايات متعدّدى از امامان معصوم عليهم السلام 
كه در توصيف ملائكه بيان فرموده اندء تماماً جسمانى بودن ملائكه فهميده مى شود. (رجوع كنيد به توحيد صدوق رحمه الله 
باب 78 تحت عنوان ذكر عظمه الله جلّ جلاله) در كتاب بحار الأنوار ج 8ه ص 168 و در بعضى از جاب ها ج 29 ص ١58‏ 
تحت غنوان «انت ختيقه الملاتكه سباق كلى هه إحادية وز سمالت ملك دالت دازة:فالاسنه مسلجان اعفاد ال 
عخا رفك ونان اتا ذو بعت عقول عقر (ترجو داك دم كاه شرا كاملا معز از تادميو ونان كدندن مكسه يرنات بامعان 
نطرح هده اننت) إين تفكرات وامطرح فونه اند وزو ر:تطبيق 01 تفكزات:زمعار ف با وضياقات »عقو ل عشير» ر] همان ملائكه 
د كواقن قر | ذو رو] يناك ان ]ناقا داق دنه دا تاق وقد انك | و اعجيضيى ووو 3 اذلئة عفني كه نان قا اا يك امافاة 
معصوم عليهم السلام تصريح بر اين معنا دارد كه روح نيز مجرّد نمى باشدء, به عنوان نمونه: امام محمد باقر عليه السلام مى 
فرمايند: «... إِنَّ الوح مت كك كالرّيح و إِنّما سُرمِىَ روحا أنه اشتقَّ اسمّةُ مِن الريح و إِنّما أخرَجَةٌ عَلى لَفظِ الرّوح لأنَّ الرُوحَ 
مُجانِسٌ للرّيح ...) (الكافى» ج 2١‏ ص 178 لح و التوحيد للشيخ الصدوق رحمه اله ص الالح "!؛ معانى الأعار عن اح 
7 الاحتجاج على أهل اللجاج. ج ؟”. ص 77"؛ الوافى» ج ١ء‏ ص ,2١18‏ ح 4887 تفسير الصافى؛ ج 7 ص 8١٠؛‏ البرهان فى 
تفسير القرآن. ج 2 ص 8"؛ ح 488١‏ بحار الأنوار. ج ع ص ١‏ وج لف ص ١8‏ وج الك ص 419828 تفسير نور الثقلين» ج 
ص 023718 ح 8794؛ تفسير كنز الدقائق و بحر الغرائب» ج / ص ١77‏ و ص 207). روح موجودى است مانند باد متحرّكك واز 


اين جهت نامش روح است كه اسم آن از ريح (باد) كرفته شده است. و ازاين جهت كه همجنس باد است به آن روح كفته 


مى شود. ودر كتاب بحار الأنواره ج 0 ص ١ودر‏ بعضى جاب هاج ١‏ ص ١‏ در«باب حقيقه النفس و الروحم احاديث 
اين باب درباره روحى كه در حضرت آدم عليه السلام دميده شد به صراحت دلالت بر جسمانى بودن آن دارد. البته بايد توجه 


داشت كه ملائكه و روح جسم لطيف اند و رؤيت نمى كردند مككر اين كه تمثّل به قالبى شوند. 


ص: ١لاة‏ 


ص: ااه 


ص: ام 


*بيل و كلنكك به دست كرفته ايم كور ارسطوء محيى الدينء افلاطون» جوكيان هندىء مرتاضان بلندترين نقطه هاى تبِتء 
راهى الى كنت و فتن زر على كنم ةا كه ئرق ريو بكر كر اوبطيكها قن برا برا نا اآتنادة كرح ايودي ماكر كدام ازتما كه 
اى آدامس بلااستيكى كذاشته اند كه تا قيامت بجويم همجنان هست و نه مزّه اى دارد و نه نيروى غذائى اى» كيرم كه هر 
كدام از طلبه هاى جوان و دانشجويان جوان ما در يوناتئات بهترء بالاتر و متخصّص تر از افلاطون و ارسطو باشند و در جوكيات 
بهتر از هندوئيان و بودائيان شوند و در تصوّف صوفى تر و عارف تراز حلاج» جنيد و محيى الدين شوندء آيا كسى نيست 
بكويد: «ثم ماذا؟» فائده اين ها جيست؟! كجاى دنيا ما و كجاى آخرت ما را آباد خواهند كرد؟! آيا همه اينها به قدر كار يكك 


روز آن كاركز خانه يا كاركر كشاورز فائده اى به اين ملت و مردم و انقلاب دارد؟ 


ص: عام 


مولوى اككر على عليه السلام را «افتخار هر نبى و ولى» مى داند جنيد» محيى الدينء با زيد بسطامى را نيز افتخار هر نبى و هر 


ولى مى داند. مرادش هم از ولى «ولايت تعميمى» است. 


ص: هلاه 


-١‏ متأسّ فانه در اين جند دهه. آنجنان در عظمت شخصيّت هاى فلسفى و بز ركان صوفيه در بين طلاب و دانشجويان سخن 
كفته اند كه اكر آزاد انديشى بخواهد يكى از اين شخصيّت ها - مثل ابن عربى و مولوى و ملاصدرا - را نقد كند» كُويا وحى 
را زير سؤال برده و آماج تيرهاى كوناكون و تهمت هاى فراوان مى شود!! اين حقير (مؤْلّف) كه طلبه اى جوان از حوزة علميه 
شيراز مى باشم احساس تكليف نمودم كه با عقائد انحرافى ابن عربى و ببروانش به مقابله علمى برخيزم؛ اما متأس فانه توسرط 
برخى از حوزويان و غير حوزويان منّهم به ايجاد اختلاف در بين طلاب» نفهمى و قشرىء و انكك هاى سياسى» شدم. جوٌ غالب 
بر حوزه اين است كه اكر شبانه روز از محيى الدين و مولوى و شبسترى و ملاصدرا براى طلاب كفته شود؛ هيج ايرادى نيست؛ 
بلكه عين علم آموزى و معرفت است؛ اما اككر احاديث خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام در ردٌ تفكرات صوفيه براى 
طلاب خوانده شود به مدرّس دلسوز مى كويند: «مكر قشرى كر هستى كه اين كونه قضاوت مى كنى؟!! و اكر آن مدرّس 
دست برنداشت عذر وى را مى خواهند و سيس در جامعه به كونه اى وانمود مى كنند كه وى منحرف است و از او اجتناب 
كنيد و برخى ديكر نيز انكك هاى سياسى را - كه مثلا فلانى با نظام مشكل دارد - جاشنى آن مى كنند و آن بنده خدا را خانه 
ين ع > دالقذ بح ادر شع كلمها وإار كان عات :ارين كان كرات ادن خرمى ههه امكاناكرا نيت > قله ادو هر كين 
كه ذرّه اى با فلسفه و عرفان ابن عربى و تابعان وى» مخالف باشد و بخواهد ابراز كن نه جايكاهى دارد و نه امكانات به وى 
مى دهند و در رسانه ها نيز وضع اين كونه است. اين حقير در مدرسه اى در شيراز درس «بدايه المعارف» را مى دادم و در 
خلال درس - بعد از توضيح دادن كامل مباحث كتاب - برخى از فرازهاى آن را كه از افكار صوفيه و فلاسفه اخذ شده بود 
مورد انتقاد علمى قرار مى دادم و اين امر سبب شده بود كه طلاب به جنب و جوش و تحقيق كشيده شوند؛ اما با كمال تأسف 
به من كفتند كه فقط درس را بكو و جيزى اضافه نككو!! در اين حوزه من بعد از دييلم وارد شدم و ١8‏ سال طلبةُ آن جا بودم؛ 
اما آقايان تمام دروس را از من كرفتند و در ذرّه اى از كارها دخيلم نكردند تا محترمانه عذر مرا بخواهند و البته مسائل ديكرى 
هم بود كه جشم ديدن اين حقير سرايا تقصير را نداشتند!! آرى» كار اكر براى خدا نباشد موقعتت اجتماعى و قيل و قال ها و 
... ملاكك مى كردد نه حقيقت و حقٌ طلبى! خداوند ما را در صراط مستقيم قرار دهد كه فقط براى رضاى او كار كنيم نه براى 
موقت اجتماعى و شهرت ودسث بوسى ديكران ازها و دلخوش بودن به تجقلادت!! و خداوند هارا ازعسادت كهويران 


كننده دين است - نيز - حفظ بدارد. 


مولوق تفركة دارددنا تمحر كناك است باجعا عديك او حزق اخوة داوف سكر سيزاسن غرسدانة انها كدبل: 


انصافاً سراينده هنر مند است و ارزش هنرى او از نوادر و به اصطلاح مظهر نبوغ هئرى است. 
داد جاروئى به دستم آن نكار** كفت ازاين دريا بزانكيزات غبار 


هنر را ببين» وقتى كه خود من اين شعر را مى نويسم تحريكك مى شوم كه آن را با آهنكك ويزه مثنوى با صداى بلند بخوانم؛ 
زيرا علاوه بر هنرء فورا شيطان آدم را تحريكك مى كند؛ زيرا شيطان هميشه در كمين است به ويزه در مورد «لا اله الا الله). 


يس از آن ملاصدرا صوفى شدء افكار صوفيانة او در ميان شيعه مى يلكيد تا سبزوارى سربلند كرد اين بار شعر مولوى سنّى از 
حلقوم يكك شيعه بيرون آمد و او آن را ترنّم كرد و به قلم آوردء اما باز به جائى نرسيد. هانئرى كربن آمد و موج تصوّف محيى 


الدين و صدرائى را در ايران به حركت آورد. اينكك جشم مان به يكك «الهى نامه» جديد از عارف نام دارش روشن شد: 
الهى! حسن توئى و حسن حسن نما است. 

مى كويد: 

از كفتن نفى و اثبات شرم دارم كه اثباتيم «لا إله الا الله را ديكران بكو يند. 


توضيح: اين آقا عنوان «جاروى بى مصرف» را برداشته و «لا إله الا الله» را «نفى و اثبات» نام كذاشته است» نفى آن «لا») است و 
اثبات آن «الا الله» و از كفتن آن عار دارد؟!! اى واى بر ما ... طرف مستقيم به جنكك امام رضا عليه السلام برخاسته است؛ بلكه 
بانخدا مى كد 


او «لا إله الا الله» را «شرم آور» مى نامد. 


كسى كه به «همه جيز خدائى» معتقد است و ييرو شعار «اعلم أن وائجت الوجوة كل الأعياء ملاضدواء اسحقايد أن كنع لذ 


اله الا الله» شرم داشته باشد. مى دانيم كه بت يرستان قريش به «الله) عقيده داشتند» تنها زير بار «لا اله الا الله نمى رفتند. 


ص: عم 


خداوند در قرآن همه جا «لا إله إلا الله كفته. «لا اله الا الله» نور جشم ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و جان دين اوست كه 


ابوجهل از كفتن آن شرم و ابوسفيان تا آخر عمر آن را با شرمسارى منافقانه به زبان مى آورد. 


نمى دانم جه بككويم؟ جه بككويم كه از كفتار خودش روشن تر واضح تر و كوياتر باشد» يس بايد جيزى در مورد سخن او 
نكفت بايد از همه يرسيد كه ...!؟! 


آملى اولين نفوذ دهندة تصوّف به شيعه؛ اين هم آخرين آملى كه رقم را به قونيه تبديل كرده است. 


فعلاً- كارى با دين» آخرت» تشيع نداشته باشيم جرا در فكر حفظ كشورء حفظ استقلال و حفظ انقلاب و حفظ روحيه دفاع» 


حفظ غيرت و ... نيستيم!؟!! 
تا كجا بايد «ياى وحدت بر سر كفر و مسلمانان بزنيم»؟! 12 


ص: لام 


-١‏ انتقادات فراوانى بر عقائد مولوى وارد است از جمله: #وى در مثنوى به كرّات از خلفاى سه كانه و مناقب و شأن آن 
غاصبان سخن به ميان آورده واز آنان تمجيد نموده است. #حتى مولوى نسبت به دشمن امير المؤمنين عليه السلام معاويه بن 
أبى سفيان لعنه الله عليها در مثنوى به بزركى ياد مى كند و يكك داستان دروغين درباره مناقب معاويه مى سرايد كه كويا 
معاويه عارفى بزركك اسث. #او هر جند جاى مثنوى از اختيار انسان سخن مى كويد؛ اما در موارد متعددى نيز اختيار انسان را 
زير سؤال مى برد و انسان را موجودى كاملاً مجبور و بى اراده در افعالش معرّفى مى كندء مانند: ما همه شيريم شيران 
عَلَّم#*# حمله مان از باد باشد دم به دم #*#او در داستانى در دفتر ششم مثنوى عزادارى بر سبد و سالار شهيدان را زير سؤال مى 
برد و آن را كار نادانان مى داند. #او با اين بيت شعر ذيل» قيام عاشورا را كوركورانه بيان مى كند. هين مرو كستاخ در دشت 


بلا #دهين مران كورانه اندر كربلا در برخى از ديوان هاى قديمى (نسخه هاى قديمى) اين كونه نيز آمده است: كو ركورانه 


ملجم ملعون رااز آن جنايت بز ركش در حقٌّ بشريّت» تبرئه مى كند و دست و آستين وى را دست و آستين خدا وفعل آن 
ملعون ابد را فعل خدا معرّفى مى كند: آلت حقّى توه فاعل دست حقٌّ***كى زنم بر آلت حقٌّ طعن و دَق و آن ملعون را لايق 
شفاعت امير المؤمنين عليه السلام معرفى مى كند و با دروغ از قول اميرالمؤمنين عليه السلام مى كويد: هيج بى غم شو شفيع تو 
منم 6# مالكك روحم نه مملوك تنم #صفى عليشاه كه خود يكى از صوفيان است در كتاب «زبده اسراف به حقيقتى اعتراف 
دارد: مولوى سنّْى جبرى بوده است***حرفهايش جمله جبر آلوده است *مولوى هم در كتاب مثنوى وهم در كتاب «فيه ما 
فيه) شيطان را - مانند ساير صوفيه - تقديس مى كند. #داستان موسى و شبان مولوى - كه متأسفانه در كتب درسى فارسى 
جوانان ما آمده است - بر هيج معيار عقلى و شرعى و وجدانى نيست و هيج سندىء حتى در منابع اهل سنت و صوفيه» نيز 
ندارد. #مولوى براى مسدود كردن ولايت خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام ولايت و مهدويّت رااز انتحصار خاندان 


الت ل ا 5 ##خواه از نسل عمر خواه از على است مهدى و هادى وى است اى راه 

**»هم نهان و هم نشسته بيش رو #ورساع شيعو نيه طورت كرا اتا ميته كيده اكه والمافل اهل يقن 
مع >0 و د دافا شار ل لد اهار رار ساك سد اما مولوى - حتى برخلاف 
متون اهل سنت - دست به تحريف مى زند و براى اين كه مردم را از خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام روى كردان 
كند. كشتى نوح را صحابه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم معرّفى مى كندء در مثنوى دفتر جهارم مى كويد: بهراين فرمود 
بيغمير كه من ا #«همجو كشتيم به طوفان زمن ما و اصحابيم جون كشتى نوح* هر كه دست اندر زند يابد فتوح و صدها 
مورد ديكر كه در آثار مولوى - به ويزه مثنوى - آمده است كه به وضوح مى رساند مولوى به كلى از معارف خاندان عصمت 
و طهارت عليهم السلام دور بوده است. ملا هادى سبزوارى به تبعت ازابن عربى و مولوى مى كويد: لا إله إلا الله توحيد عوام 
است و «لا موجود الا الله» توحيد خواص است. (تعليقات سبزوارى بر اسفار» ج 2١‏ ص ١ل؛‏ حاشيه بر شواهد الربوبيهف ص 8”) لا 
موجود الا الله شعار وحدت موجودى هاست كه تمام اساس دين را ويران مى كند. در كتاب «الهى نامه» مده است: الهى از 
كفتن نفى و اثبات شرم دارم كه اثباتيم» لا اله الا الله را ديكران بكويند, الله را حسن. در ديدكاه وحدت موجودى ها جون غير 
از خدا در جهان جيزى وجود ندارد» يس لا اله الا الله» كه اثبات غيرى مى كند - كه البته بايد كنار زده شود - نمى تواند 
كامل باشدء بلكه توحيد عوامٌ است!!! خداوند در قرآن شهادت به «لا اله الا الله داده است: «شَهدَ لله أنه لا إلّهِ الا الله هُوَ و 
الْمَلايِكهُ وَأُولُوا العلم ...» (آل عمران:18). امام رضا عليه السلام در حديث شريف سلسله الذهب از قول خداوند مى فرمايد: 
الأاألدالا احص نمو ل متمد انثا نين عذابي(الشيعيفة روي عليه السل امن انتج ]+ الأثالى للضدوق رضي 
الله ص 78 المجلس .6١‏ ح 4 التوحيد الصدوق رحمه الله ص 18 ح "1؛ ثواب الأعمال و عقاب الأعمال» ص 7؛ عيون 
الأخبار الرضا عليه السلام» ج ”ء ص 378 ح ع معانى الأخبار. ص 200١‏ روضه الواعظين؛ ج ١‏ ص 67 بشاره المصطفى صلى 
الله عليه و آله و سلم لشيعه المرتضى عليه السلام» ص 184 أعلام الدين» ص 88 الوافى» ج 94 ص ٠2؟1؛‏ بحار الأنوان ج ", 
ص /او ص ١"‏ وج 4ع ص 17 واج 40 ص 197؛ تفسير نور الثقلين» ج ه» ص 4"؛ تفسير كنز الدقائق و بحر الغرائب» ج 
ص 388). 


ص: ذه 


#ركك صوقق اانا دز يافنةة خرقه ار مرشد شين يه صنداركهمى وسد انا التجات خاتواقه.ى بازهائد كان مرشد يشينة» كدياز 


به حساب خرقه كذاشته مى شود. 


محيى الدين به كسى براى بعد از خودش خرقه نداده است؛ زيرا خرقه دادن و جانشين تعيين كردن كاملا برعليه خاتم الأولياء 
بودن او و ناقض اين سمت ادّعائى او بود. و شاكردانش نيز نتوانستند اصل معروف «خرقه) را در خانقاه او به نام او از نو احيا 
كنند. واين يككى ديككر از شواهد و ادّله اى است كه كاملا ابهام هاى ساختكى در مورد ادّعاى «خاتم الأولياء» ى محيى الدين» 


راروشن تر مى كند. 


خود محيى الدين از كسى خرقه نككرفته بود در مقاله «محيى الدين و خرقه) به شرح رفت كه كسى حاضر نشد به او خرقه 
بدهد. به همين جهت او از خيلى از رسوم و آداب سنّت هاى رايج صوفيان معاصر خودء انتقاد مى كرد و او خودش را يكك 


«نوآور) در قبال همهُ جريان ها و كروه ها و مذاهب درون جامعه اسلامى» مى دانست. 


اش رااز خود رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كرفته استء 


ص: عم 


واين مراسم شاهانه را در «فتوحات مكّه) به طور مفصّل شرح داده است. )١(‏ 


#شرح زندكى و جكونكى شخصيّتى بيرامون محيى الدين و شارحان فصوص به ويزه جنبه اخلاقى آنان و رابطه شان با تسامح 
و تساهل در شريعت و تجويز ياى مال شدن شريعت به بهانة طريقت» بلكه اساس «لزوم كناه» و اين كه بايد مردم كناه كنند و 
كرنه اسامى خداوند از قبيل غافر» عفار رحيم و ... معطل مى ماندء نيازمند كستره وسيعى است كه از هدف اين نوشته خارج 
است. (75) 


6/١ ص:‎ 


-١‏ كرفتن خرقه» يعنى كرفتن مقام ولايت و ارشاد خلق كه صوفيه ادّعا دارند كه اين خرقه از اولياء خدا به اقطاب آنان رسيده 
است و اقطاب صوفيه نيز آن را به جانشينان خود سيرده اند!! صوفيه براى جنين ادّعايى هيج سندى رااز قرآن و روايات ذكر 
نمى كنند؛ زيرا هيج سندى در اين رابطه وجود ندارد و لذا اينجاست كه صوفيه براى موجه جلوه دادن جريان خرقه به كشف و 
شهودات خويش متوسّلى مى شوند. ابن عربى نيز براى جا انداختن مقام ولايت خودء از كشف و شهودى مى كويد كه تمام 
انبياء در نزد او حاضر شدند و خرقه بر تن او نمودند و او را به خاتم الأوليائى بشارت دادند همان كونه كه در متن اين كتاب 
ذكر كرديد. و تمام اين ادّعاها فقط براى اين است كه مردم به جاى توجه به خاندان طهارت عليهم السلام متوججه اقطاب صوفيه 
كردند. 

-١‏ بسيارى از صوفيه معتقدند كه آنككاه كه عارف سالك به حقيقت دين برسد احكام شريعت از وى برداشته مى شود. مولوى 
در مقدمة دفتر ينجم مثنوى مى كويد: «إذا وصلت الحقائق بطلت الشرائع». صاحب كتاب «ممدٌ الهمم در شرح فصوص» مى 
نويسد: قيصرى در شرح سخنان ابن عربى مى كويد: اطلاق عبادت بر حقّ اكر جه شنيع است و در ظاهر نوعى سوء ادب است؛ 
و لكن جون احكام تجليات الهتّه بر قلب عارف غلبه كرد او را از دايره تكليف و طور عقل به در مى برد كه قلب اصلل قادر بر 
مراعات ادب نيست و در اين هنكام تركك ادب خود ادب است. در شرح اشارات: عارف در حال اتُصالش به عالم قدس اى 
بسا كه از اين عالم واز آنجه در اين عالم است غافل كردد و مى شود كه در آن حال اخلال به تكاليف شرعيه ازاو صادر 
شود؛ ولى كنهكار نيست. جه در حكم غير مكلف استء زيرا تكليف تعلق نمى كيرد مكر به كسى كه تعقّل تكليف مى كند. 
به اين معنى خواجه عبدالله انصارى در كلمات خويش دارد كه «صاحب غلبة عشق از خود آكاه نيستء» آنجه مست مى كند او 
را كناه نيست). و در خواجه حافظ فرمود: رشته تسبيحم ار بككستت معذورم بدار#*#دستم اندر ساعد ساقي سيمين ساق بود 
(ممدٌ الهمم در شرح فصوص الحكمء حسن زاده آملى» ص )١18١‏ 


إن الله تعالى قد يتجلى لعباده فى كلامه لكنّهم لا يعلمون» 
حذا كاف كجلى ا كتنن بقل كانكن در كلكمديه كن نان تن داكن 


آن افزوده انل؛ زيرا قيصرى آن حضرت [امام صادق عليه السلام] را يكك عالمى از علماى اسلام مى داند» نه امام. همان طور 


معارفى و معنوى ييامبر هستند و بدين كونه آل و اهل بيت را نيز «تعميمى) كرد. 


قيصرى عبارت حديث را نيز به صورت صحيح نياورده است. حديث [فوق] فاقد سند است در «عوالى اللثالى» و «مفتاح الفلاح» 
و نيز در «بحار الأنوار» بدين صورت آمده: الَقَد تَجَلَى الله لِحَلِقَهِ فى كلامه وَ لكن لا يبص روٌنَ (عوالى اللثالى» ج 5 ص 1١8‏ 


ح ١18؛‏ منهاج النجاح فى ترجمه مفتاح الفلاح» مقدمه ؟» ص 4894 بحار الأنوار. ج 4 ص .23١7‏ 
عبان طون كد كفده كله ديع كاواة فاق شيين ادكه واصووكك وتقرل ان قد متلق انك 11 
ص: 6/١‏ 


-١‏ صوفيه براى اينكه مردم را از طريق خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام خارج سازند كفتند: آل ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم اولاد معارفى و معنوى بيامبر هستند!! در حالى كه طبق احاديث متواتره در منابع شيعه و سنّى مصداق آل ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم - كه وجود مقدّسةٌ صدَّيقَةٌ طاهره عليها السلام و ائمة اطهار عليهم السلام هستند - آمده است. اكر حديث 
منقول از امام صادق عليه السلام را نيز صحيح بدانيمء هركز تفكرات ابن عربى و تابعان وى ثابت نمى شود؛ زيرا اهل تصؤّف 
معتقد به تجلّى ذاتى خداوند متعالند در حالى كه در حديث فوق منظور از تجلّى خداوند, تجلّى كلام خدا كه فعل خداوند مى 
باشد» است و اين سخن هيج منافاتى با توحيد اهل بيت عليهم السلام ندارد. وازه تجلى هم در قرآن كريم آمده وهم در جنين 
فور ذو روايات اهاج بيك علي الباق كه وااترججه و نازاج وساف ]يذو الحادرك كان عايض نيك كه تور فس قبا 
خداوند است. بنابراين اكر بكوئيم عالم تجلى فعل خداوند است هيج مشكلى ندارد وعين توحيد است؛ زيرا فعل خداوند 
متعال غير ذات او و مباين با ذات او و «لا من شىء» است. و نيز اكر بككوئيم جهان ظهور فعل خداست هم هيج ايراد و اشكالى 
نو نوارك السك اقح 6 آى اسحوارية امن سكن انيت كد هون فل و ووو :ذاك خبز امك وعيوفه اي رامن كو ده 
تالش يا كرحن ساقي شد ]5 حيان ليوو ذاكدو كجلن رانك يشي ابن "فوخو اتوت تجار تاكادر اله 


است واين يعنى وحدت وجود و موجود كه باطل است. 


#*#صوفيان شعار يلورئاليستى و هرمنوتيكى «الطريق الى الله بعدد نفوس الخلائق» را هميشه مى دادند؛ اما محيى الدين با اين 
جمله [در فصوص] على كل مفهوم يفهم) اين شعار را شامل فهم قرآن هم كرده است كه: «الطريق الى فهم القرآن بعدد نفوس 


الخلائق») شده است. 

[در فصوص مى كويد:] 

زيرا كه براى خدا در هر خلقى (و در زبان هر مردمى) ظهور ويزه است. 

[و در فصوص كفته:] 

فهو الظاهر فى كل مفهموم, و هو الباطن عن كل فهم: 

يس خدا ظاهر است در هر فهم (و برداشتى) و او باطن است از هر فهمى. 

الاعن فهم من قال: إِنْ العالم صورته و مظهر هويّته: 

مكر براى كسى كه معتقد باشد كه عالم صورت خداست و مظهر هويّت [و ذات] خداست. [خدا براين ها ينهان تتشت ): 
قيصرى [در شرح سخنان ابن عربى مى كويد ]: 


همان طور كه بايزيد كفت: اكنون سى سال است كه سخن نكفته ام مكر با خداء مردم كمان مى كنند من با آن ها سخن مى 


يعنى بايزيد» همسرء فرزندش دوستش و ... و ... همه را خدا مى دانسته و به اين نتيجه رسيده است كه هر مكالمه اى كه با هر 
كسى مى كند همه اش را [در واقع] با خدا مكالمه مى كند. )١(‏ 


#تنزيه و تشبيه با همديكر متناقض اند. و اين كه محيى الدين اهل تنزيه را محكوم مى كند و آنان را جاهل مى نامد بايد خدا 


راهم تنزيه كرد وهم تشبيه. واين جمع بين المتناقضين است. 


و صوفيان - به ويه صدرائيان امروزى - همه جا در تناقض اند. قرآن مى كويد خدا احد و واحد استء اينان مى كويئد همه 


جين كد اكه [490] كر كويد ابن تتاقض اث 


ص: إوذيلة 


-١‏ ابن عربى در فصوص (فصٌ نوحته) مى كويد: ولا سما قد علم أن السنّه الشرائع الإلهبّه فى الح بما نطقت به إِنّما جائت 
به فى العموم على المفهوم الأوّلء و الخصوص على كلّ مفهوم يفهم من وجوه ذلكك اللفظ. بأىّ لسان كان فى وضع ذلك 
اللسان. يعنى: به ويزه كه دانسته شده (ثابت شده) وقتى كه زبان شرائع الهى» در مورد خدا مطلبى را مى كويند» مفهوم اوّل آن 
براى عموم مردم است؛ اما براى خواصٌء با هر مفهومى كه از آن برداشت شود آمده است. با هر زبانى باشد در وضع آن 
زبان. منظور ابن عربى از خواصٌء بزركان صوفته مى باشند؛ يعنى: آنان هر جه از قرآن بككويند جيزى جز معناى باطنى و حقائق 
قرآن نمى باشد. مولوى در اين باره مى كويد: ما ز قرآن مغز را برداشتيم#** يوست را بهر تحران بككذاشتيم يوستء يعنى ظاهر 
قرآن» كه طبق شعر مولوى دور انداختنى و براى خَران و ابلهان است. اين سخن مولوى» جسارتى عظيم است به ساحت مقدّس 
و نورانى قرآن كريم؛ زيرا ظاهر قرآن نور و حبجت است و دور انداختنى براى ابلهان نيست. ابن عربى و مولوى و صوفته با اين 
سخنشان - كه هر جه اهل تصوّف از قرآن مى كويند حقائق و باطن قرآن است - هر سخن باطل و فاسد و كفر آميزى را به 
اسم تفسير باطن و تأويل قرآن كريم به خورد ديككران دادند!! نمونه هائى ازاين تأويلات ابن عربى - مانند: موجه جلوه دادن 
كوساله يرستى قوم بنى اسرائيل - را در بخش هاى بيشين به تصوير كشيده ايم. البنّه قرآن ظاهرى دارد و باطنى؛ اما نكتةُ مهم 
اين است كه اين دو هركز در جهت مخالف يكديكر نيستند؛ بلكه ظاهر قرآن باطن آن را تأييد و باطن قرآن ظاهر آن را تأييد 
مى كند. اما صوفيه آنجه از باطن قرآن مطرح مى كنندء كاملا مخالف و متضاد با ظاهر قرآن است و اين يعنى انحراف و تفسير 
به رأى! 


؟- ملاصدرا مى كويد: إن واجب الوجود تمام الأشياء و كل الموجودات. (اسفار. ج ع ص )1٠١١‏ 


مى كويند اكر از تعّنات و حدود و قيود اشياء صرف نظر كنيد همه مى شوند خدا و تناقض در بين نمى ماند. 


كفته شد اين «صرف نظر» غير از سفسطه جيزى نيست. اكر جنين «صرف نظرى» صحيح باشد مى توان از اصل و اساس كائنات 


و خدا نيز - نعوذ بالله - صرف نظر كرد. 


مى كويد: ظاهر قرآن خواستار «تنزيه» است؛ اما باطن آن هم تنزيه را مى خواهد وهم تشبيه را. اكر بككوئيد اين تناقض است 
نويسنده شرح فارسى [صاحب ممدٌّ الهمم] فورا مى كويد: مانند «لا جبر و لا تفويض بل أمر بين الأمرين» و اين اصل بزركك 
تشيّع را فداى محيى الدين (اين دشمن شيعه) مى كند. اين جناب در ثمى- بابد كه «أمة بين الأمرين) دراين اصل امام صادقى 


ماحيق الدديق اهل تنزية :زا به خحاطن :اين كه نخدا زا تنزية [از مخلوقات] من كتنن جاه ناميدٍ كة انان ها تزه شاة خدا را معدو 


مى كنند. اينكك ببينيم خدائى كه او به آن باور دارد جيست و جككونه است؟ 

[در فصوص] مى كويد: 

فنسبته لما ظهر من صور العالم نسبه الروح المدبّر للصوره: 

يس نسبت خدا به صورت ظاهر عالم» نسبت آن روح است كه صورت (بدن) را تدبير و اداره مى كند. 


كن ار اصول فس ون بحيى لقوق اين است كه ظاهر عالم همان اسم «الظاهر» خداست و باطل عالم نيز اسم «الباطن» 
خداست. يس هم ظاهر جهان هستى» خداست و هم باطنشء و نسبت اين ظاهر و باطن نسبت روح است به بدنى كه آن را 
اداره مى كند. 


اين عبارت صحيح است بر اين كه دو خدا وجود دارد» يكى به نام الظاهر و دوّمى به نام الباطن» حتّى ميان اين دو نسبت هم 


برقرار است. و مى دانيم كه «نسبت» در 


ص: م/م 


«ميان يكك جيز با خودش» ه ركز صحيح نمى شود و غلط است. مكر يكك جيز مركب را به نظر بياوريم مثل انسان كه مركب از 
روح و جسم استء آنككّاه ميان روح و جسم او يكك نسبت يا نسبت هائى را برقرار يا لحاظ كنيم كه محيى الدين همين طور هم 
كرده. 

البته محيى الدين براى خدا مقامات درست مى كند و خدا را در مقام «احديّت» نه قابل تنزيه مى داند و نه قابل تشبيه» و در 
مقام «واحديّت»» همه موجودات عالم راعين خدا مى داند؛ اما سخنى كه در اينجا آورده جيز ديككر است كه با آن مبنا [آى 
خودش] نيز سازكار نيست؛ زيرا در اين عبارت همان «خداى احد» را دو تا كرده است. 

دقت فرمائيد: اين دو خدائى كه او در اين عبارت مطرح مى كند و ميان شان نسبت نيز برقرار مى كندء آيا در آن «مقام احدى) 
هستند يا در «مقام واحدى» يا هيج كدام؟؟؟ صورت سوم كه صحيح نيست. صورت اول يعنى «مقام احديّت» را نيز خودش 
كاملاً توضيح داده است كه در آن مقام نه ظهور راه دارد و نه تجلى و نه كثرتء بلكه حتّى اسماى خود خدا نيز به آن مقام راه 


ندارنك. 
وجان مكتب او همين است. 


يس مرادش «مقام واحديّت» است در اين صورت مصداق تناقض است و اصول خود و مقام بندى هاى خود و اساس مكتب 


خود را نقض مى كند؛ زيرا خداى واحد هم براى دو جيز «مقسم) مى شود وهم نمى شود. 


و نيز طبق مبناى خود محيى الدين خدا در مقام واحديّت يكك خداى واحد است كه همه اشياء هم او هستند «كثرت در عين 
وحدت,. وحدت در عين كثرت». نه دو خدائى كه همه اشياء عبارت است از آن دو. كه مى شود مصداق «كثرت در عين 


ثنويت. ثنويّت در عين كثرت). 


و نيزاو مى كويد و مبنايش اين است كه «هو الظاهر و الباطن» ظاهر و باطن عالم وجود؛ فقط يكى است. يس اين دو كانكى 


آن هم با نسبتى كه ميانشان هست» جيست؟ آن هم به تشبيه به روح و بدن!!! 
اين مرد هر جه به زبان و قلمش آمده بى ملاحظه ابراز كرده است. او كه علماى 


ص: إغيلة 


اسلام را جاهل ناميده يكك مطلب را دقيقاً مى دانسته كه: حتّى بعضى ها در اين عصر نيز اين اباطيل او را باور خواهند كرد 
بلكه مريد سينه جاكك او خواهند بود و در كرامات خودشان كتاب هم منتشر خواهند كرد. )١(‏ 


#خداوند بسيط است إبه اين معنا كه حدّى براى ذات خداوند نيست]. بسيط مطلقء يعنى نه زمانمند است و نه مكانمند و نه 


جزئمند؛ يس او داراى دو كونه ويزكى نيست كه در برخى از آنها با مخلوقات مشتركك باشد و شبيه؛ و در برخى ديككر از آنها 


جدا باشد و منزٌّه. 


قاعده: جمع ميان تنزيه و تشبيه در مورد خداوند غير از تناقض» جيزى نيسث؟ زيرا لازمة قهرى اين «جمع» اين است كه خحدا در 
عين بسيط مطلق بودن بسيط مطلق نباشد. 


فلاصدوا دو سرتاشر آثارشن هميشه به آن تأكية دارد. 


ص: 0 


-١‏ قبلا در يكى از فصول اين مجموعه بحث شد كه ابن عربى براى توجيه عقيدهُ وحدت وجود و موجود و تعديل نمودن آن 
عقيدةُ فاسد, بحثى را اختراع مى كند به نام: «جمع بين تنزيه و تشبيه) با «تشبيه در عين تنزيه و تنزيه در عين تشبيه). او با اين 
عقيده - كه جمع بين نقيضين است - ييامبرى از بيامبران اولوالعظم الهى» يعنى نوح عليه السلام را زير سؤال مى برد و او را 
متهم به اهل تفرقه در بين اتش مى كند! البتّه ابن عربى به راحتى ييامبران الهى را متّهم به نقص معرفت مى كند و هيج باكى 
ندارد؛ زيرا خودش را صاحب مقام ولاءيت مى داند؛ بلكه خاتم اولياء مى خواند. در فص هارونيه كتاب فصوص الحكم نيز 
بيامبر الهى» يعنى حضرت هارون عليه السلام؛ توسّط ابن عربى به نقص معرفت هنّهم مى كردد؛ زيرا او مانع از كوساله يرستى 
قوم بنى اسرائيل شده بود و معرفت نداشت كه كوساله يرستى (بت يرستى) عين خدايرستى است!! نمى دانم صاحب كتاب 
«آواى توحيد» بر جه اساسى تعاليم ابن عربى را بر كرفته از معارف خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام معرّفى مى كند و 
اصرار مى نمايد كه اساس مكتب عرفانى ابن عربى بر مبناى دقيق اماميه يايه كذارى شده است. (آواى توحيد؛ استاد جوادى 


آملى» ص 87) 


بعضى ها كمان مى كنند كه دست كم ميان خالق و مخلوق, يكك وجه مشتركك هست. و آن «وجودا است. خدا هم وجود 


دارد. درخت هم وجود دارد. يس جائى براى جمع تنزيه و تشبيه هست!! 


اولا-ا: اهل تنزيه همين را تنها در همين يكك مورد مى يذيرند و هيج اشكالى يبش نمى آيد. اما نظر محبى الدين جيز ديكر 
استء او خدا رادر سميع بودن» بصير بودن و ... صدها مورد ديكر كه به قول خحودش قابل ضبط و شماره نيستء شبيه 


ثانا تشبيه و تنزيه» فرع بر «وجود؛ است و اصل وجود از موضوع آن خارج است و فقط به ويزكى هاى يك موجود مربوط 


است. دو شىء بايد اوّل موجود باشند سيس نوبت به تنزيه و تشبيه شان نسبت به همديكر مى رسد. )١(‏ 


ص: اام 


-١‏ استاد رضوى در همين كتاب مى كويد: محيى الدين باز قوانين جهان مخلوق را به خدا شمول مى دهد. جمع كردن تنزيه 
يا تشبيه در مورد مخلوقات» ممكن و صحيح است. از باب مثال هر كس مى تواند يكك صخره سنكك را از برخى ويزكى هاى 
يكك درخت تنزيه كند ودر برخى ويزكى ها تشبيه كند. مثلا بككُويد: اين صخره سنكك حياتى نباتى كه در درخت هست» 
ندارد. بركك ندارد. شكوفه ندارد» ميوه نمى دهدء اين مى شود تنزيه سنكك. سبس بككويد: اين سنكك در جسم بودن» وزن 
داشتن» مكان داشتنء زمان داشتن و ... مانند درخت است. اين هم تشبيه. قاعده: در مورد مخلوقات جميع ميان تنزيه و تشبيه» 
صحيح استء بلكه عين حقيقت و واقعيت است. همين طور در مورد دو انسان مى توان آقاى «الف» را از برخى از ويزكى هاى 
آقاى «ب» تنزيه كرد ودر برخى ديكر آن دو را به هم تشبيه كرد. صحبت اين قاعده در مورد مخلوقات به دليل زمانمند و 
مكانمند و جزئمند (مرّكب) بودن مخلوقات است و بس. (اتمام كلام استاد) مشكل اساسى و بزركك صوفيه و فلاسفه همين 
است كه قوانين جهان مخلوق را به خدا نسبت مى دهند و با آن قوانينى كه از روابط بين يديده هاى مادّى در ذهن ايجاد كشته 
مى خواهند حمل بر خدا كند و خدا را اين كونه بشناسند!! و آنان از اين مطلب مهم بى خبرند كه خداوند مباين با مخلوقات 
خويش استء بنابراين قوانين جهان مخلوق را نمى توان بر خداوند متعال و منزّه شمول داد. به عنوان مثال فلاسفه زمانى كه 
علت و معلولات طبيعى را مشاهده مى كند كه معلول كاملا هم سنخ علتش است به راحتى حكم مى كنند كه خدا عت است 
و مخلوقات كه معلولات وى مى باشند كاملا با خدا همسنخ هستند!! #ملاصدرا هر جند در آثارش خداوند را «بسيط الحقيقه) 
مدرق عن كد انا حواق معدي كان] دار دارا نا مكار نات كفووي تديرقه است نمي كوي سيظ الختيقه كل الألنياءد: 
يعنى: خداوند كه بسيط الحقيقه است تمام اشياء و موجودات مى باشد و اين يعنى وحدت وجود و موجود كه باطل بودن آن 


«أظهر من الشمس» است. 


6 محيى الدين ادامه مى دهد: 


و قال تعالى: (سَ مهم آياتنا فى الآفاق) و ما هو ما خرج عنكك و «فى أنفسهم) و هو عينكك. احتّى يَتَيّن لَهّم) أى للناظرين لهماء 
]لكل اسع غييق اك مور و و روك 


وحدت وجود.ء و«انسان صورت خدا و خدا روح انسان) را جكونه از اين آيه. به دست مى آورد!! 
حتّى اهميّت نداده تا نكاهى به موقعيّت آيه در قرآن بياندازد» تا موضوع بحث آيه برايش روشن شود. 


او محيى الدين است و كستاخ و بدون يايبندى به هيج جيز» استاد و مدرّس حوزه جرا سخن او را همجنان مى بلعد و نتيجه اش 


خيانت به تشبّع مى شود. 

اينكك ادامة كفتار اين نابغه - كه بشرئّت و نعوذ بالله خدا را به بازى كرفته است - را ببينيد: 
[در فصوصش مى كويد:] 

فأنت له كالصوره الجسميه لكك هو لكك كروح المدبّر لصوره جسدك. 


يس تو براى خدا مانند صورت جسميّه هستى براى خودتء و خدا براى تو مانند روح است كه صورت جسد تو را اداره مى 
كند! 


ارون لكوي فاق نولت است كد نويا لنعلانه لفل كر ارام “كتدارم "داقية كه 


ص: لله 


عامل اين تكرار جيست؟ به كمان خودش با آوردن آيه يايكاه محكمى به دست آورده و عقيدة باطل خود را با كلام خخدا 
مستدل كرده استء بى درنكك به بهره بردارى مى يردازد» تا اين بهتان عظيم را در ذهن مخاطب بكارد و در موارد زيادى 


درباره افراد زيادى وق هم شده است. 


باز اين عبارت صريح است در «حلول»» حلول خدا در اشياء و انسان. صوفيان تصوّف فارسى به حلول عقيده نداشتند. واكر 


كاهى از خدا يا «روح عالم» تعبير مى كردند به عنوان مجاز و استعاره به كار مى بردند. 


تصوّف عربى محيى الدين رسماً به حلول تصريح كرده است. مذهب حلولى يكى از مذاهب هندى است كه جوكيان آن را رد 
مى كردند و مى كلند. 


با توججه به حرف«كاف» محيى الدين نمى كويد خدا هما روح توستء او روح و جسم انسان را جمعاً در يكك طرف و خدا را 
از طرف ديكر با هم جمع مى كند. و جون قبلاً هر كدام از روح و جسم را تحت عنوان دو اسم «ظاهر» و «الباطن» خدا مى 
دانست» در يكك فرد انسان سه خدا تصوّر مى كند. 


اين است معلومات شيخ اكبرء شيخ اعظم, خاتم الأولياء كه رسماً و نضاً در فص شيئ خودش را از جهتى برتر از خاتم الأنبياء 
مى داندء معراج رفته» فصوص را يعنى اين اباطيل را توسّط ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ازخدا كلمه به كلمه نازل شده 


دريافت كرده است!!! 
واين است كلام قيصرى [شارع بزركك فصوص] و نيز اين است استاد امروزى ما كه در شرح شان هم جنان و به اصطلاح 
عوام»؛ همين طورى اباطيل محيى الدين را به خورد خودشان و ديكران مى دهند!! با اين روش ها و روال ها طلاب جوان و 


دانشجويان جوان را بيجاره مى كنند؛ بلكه تيشه به ريشه تشيّع مى زنند. بلى با اين جهل ها محيى الدين مدّعى كشف و شهود 


هم هست. اين است ماهيّت كشف و شهود صوفيان و آن جه صدرائيان امروزى حوزه مقدّسه قم را با آن به بازى كرفته اند. 


ص: 0/4 


وجود خدا و مخلوق معتقد بودند و شعار «ليس فى الدار الا هو» و «ما فى جتى الا الله) و «أنا الحق» سر مى دادند. 


واين صوفيان صدرائى ما هستند كه ييروان محيى الدين بوده و به سنخّت |و عيتئت] معتقدند. اينان هر روز فرياد امام على 
عليه السلام را مى شنوند كه «مع كل شىء لا بمقارنه): خدا همه جيز است بدون مقارنت؛ بلكه خودشان همين فرياد را دريس 
هم مى كنندء بل كاهى همين جمله را دليل «وحدت وجود) مى دانند!! ؟آيا اينان معناى لفظ «مع) را مى دانند؟! آيا معناى لفظ 


«مقارنت» را انكار مى كنند؟! آيا حتى خودشان رافريب نمى دهند؟! 


على عليه السلام فرياد مى كشد [كه] وجود خدا با هيج موجود ديككر مقارن و قرين نيستء با هيج وجودى نه تنها «تماس' 
ندارد حتى با آنها «نزديكى تماسى» هم ندارد. حتى از اين جهت [نزديكى يكك شىء به شىء ديكر] به آن نزديكك هم نيست 
تا جه رسد به تماس. تا جه رسد به عيتيّت كه تصوّف فارسى مدّعى استء تا جه رسد به «عيتيّت در عين غيرئّت» غيرئّت در 
عين عينيت] كه شعار صوفيان محيى الدينى و صدرائى و اين تناقض رياضى يايه دين شان است. دينى كه مبتنى بر تناقض 
أسكوس]: فاناكة اذا نطف ويه انحو سوراف راقو ف كنيد ! 


در حالى كه اساساً در اين فرياد امام على عليه السلام اثرى از تناقض نيست. حضرات با همه ادّعاى علم و دانش شان مانئد 
السلاف بوتائى شان توجه ندارتد كه هميشه قوانينخ مخلوقات: راير ندا شمؤل:مى. دهند اين كةامى كويندة «مكرَ ممكن است 
خدا با ذرّه ذرّه هر جيز باشد, اما نه مقارن آن باشد و نه تماسى با آن داشته باشد؟» يكك سخن درستى است؛ اما فقط در مورد 
اشياء يديده و مخلوقات. 


قاعده كلى: در ميان مخلوقات اكر شيئ با شىء ديكر با هم و با ذرّه ذرّه آن باشدء محال است كه با آن تماس نداشته باشد. 


2 8 2-4 .- . ح. - 
مانند روح در بدنء انرزى برق در يكك ورق بزركك آهن و ... 


ص: جه 


اما اين قانون يكى از قوانين جهان خلقت است. هم جهان. حادث و يديده است و هم خود اين قانون. 


يعنى خود اين قانون مخلوق خداست. يس نمى تواند شامل خدا باشد «كيف يجرى عليه ما هو أجراه». و هر جيزى كه مشمول 
اين قانون باشد مخلوق و حادث است. نه خدا. خداوند «مع كل شىءا هست؟؛ اما با هيج شيئى سنخيّت و تماس وجودى ندارد. 


فى كزيد: سكونة غى شوة ومطلة) باشد؛ اما تماس' و مقازتت تباشن؟ 
مى كوئيم: نمى دانيم. هر كس اين نكته را بداند» خودش خدا مى شود. باز فرق خدا و انسان» همين است. 


عقل بشر به وجود خدا راه ندارد و نمى تواند وجود خدا را تحليل عقلى كند. و همين طور كشف و شهود. عقل و كشف» 
مخلوق خدا هستند باز «كيف يجرى عليه ما هو أجراه). 

شكفت است, همكان. همه فرقه ها و مذهب ها مى كويند ذات و وجود خدا قابل درك عقلى يا كشفى نيست با اين همه 
صدرائيان امروز كه وارثان محيى الدين هستند هميشه خدا را زير تحليل عقلى ارسطوئى خودشان. يا كشف ادْعائى محيى 


داف عدر اقناقكيةة فلار كرج كت انمق كه فيتكه تتممول قوانية تديلة هار نكلو فاك اسن شود كد الهافا دا ابو كيك 6 
بت هل واسطه ميان او و خدايش بود. يس عظيم تراز خداى اينان است. بى جاره بت يرستان كه مى كفتند: جون خدا قابل 


دركك و تصوّر نيست ناجار بايد سنبلى از او» درست شود و واسطه ميان ما و او باشد. 


و كرنه» هيج بت يرستى وجود خداى حقيقى و واقعى را انكار نكرده است. و بت يرستى غير از اين» انكيزه يا فلسفه وجودى. 


نداشته است. و هر كز موجود عاقل به ساخته دست خود سمت خالق هستى را نداده و نمى دهد. 
اك آوشطؤ ناك :و متو كناك (ملارامات ) قليقه اسك قلبيقه ابوعها .قينا 


0841١ ص:‎ 


فلسفه و عالى تراز آن است. اينان كمان مى كنند كه بت يرستان قريش همجنان بدون توه و توضيح و بدون اصول و فروع 
را مشاهده كنيد سيس با افرادى كه در آنجا رفت و آمد مى كنند و در قبال بت ها عبادت مى كنند و داراى مدارج علمى 


ليسانس و دكترى هستند» صحبت كنيد» جنان فلسفه تبيين شده مى شنويد كه يكك صدم تناقضات صدرائيان امروز را ندارد. 


ازتوعد ارق شكر اوجهل يفديقيد؟ راسف ساف حو افع ابيد؟ لظفا كم وقنه تاقد را براض كر عرروقق كتزن ذا ماهير 
انديشه تصوّف مدرن صدرائى و محيى الدينى براى تان روشن شود. اين جه بلا و بدبختى است كه اينان بر سر امّت ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم و بر سر شيعه على و فاطمه عليها السلام مى آورند؟!! ادُعاى «اوحدى». «اوتاد)» «ابدال» بودن هم مى 
كنند» كه سوكند به خدا نه تها بهره اى از كشف و شهود حقيقتء ندارند» بهره اى صحيح از تعفّل ندارند» بلكه همه حقائق را 
وارونه كرده اند و مى كنند. 212 


ص: 05 


-١‏ در صدها روايت امامان معصوم عليهم السلام به صراحت بيان فرموده اند كه بين خداوند متعال و يديده هايش ذرّه اى 
سنخيّت نيست و مخلوق غير خالق و خالق غير مخلوق است؛ اما در فلاسفه سخن از كمال سنخيّت خداوند متعال به يديده هاى 
اخويكن من بانقند و ورتصرفانة عنمت 1 ست اقباء بادا لجل وظهور اوه صووف اسباء امكو الخاصدر ا كه اعداة بيرق 
نفك الف ليق ارستظوقاف برت عاق متهور عر قاض و كقاف ابم سر كدي كرف ان يوثاف اك و عقا بد حك بابق نا الغا 
اسلامى بود - مى كردد و از عقيده به سنختّت خداوند با موجوداتش عبور مى كند و در اسفار اربعه به صراحت بيان مى دارد 
كه تمام اشياء عين ذات خداوندند و هيج كونه فرقى و ذوئيتى بين اشياء و خداوند نمى باشد» ملاحظه بفرمائيد: كذلك هدانى 
ربّى بالبرهان التير العرشي الى صراط مستقيم من كون الموجود و الوجود منحصراً فى حقيقه واحده ... و ليس فى دار الوجود 
غيره ديّاره و كلّما يترآى فى عالم الوجود أنه غير الواجب المعبود» إِنْما هو من ظهورات ذاته و تجلوات صفاته الّتى هى فى 
الحقيقه عين ذاته ... فكل ما تدركه فهو وجود الحقٌّ فى أعيان الممكنات. (اسفار اربع ج 7 ص 197) اين جنين مرا 
يروردكارم با برهان آسمانى به سوى صراط مستقيم هدايت فرمود كه وجود و موجود و آنجه كه هست منحصر در يكك 
حقاقة واحهد | فى كيدا | اكب ودار وجوه مر حروة دز عرزا لسعم تكرام دز نط عاريك اذى وظيون :7213 
صفات او مى باشند كه در حقيقت» آنها عين ذات او هستند ... يس هر جه را دركك مى كنى آن وجود خداوندى است به 
صورت ممكنات. آرى» ملاصدرا براى جا انداختن عقيدة وحدت وجود و موجود مانند ساير صوفيّه متوسّل به كشف و شهود 
مى شود و ادّعا مى كند خداوند به وى جنين آموخت و الهام كرد!! واين جه كشف و شهودى است كه با اساس تمام تعاليم 
انبياى عظام مغايرت دارد؛ زيرا تمام انبياء خدائى را معرّفى نمودند كه صد در صد مباين و غير مخلوقات خويش است. و در 
ابرق حقاع تيان ندا اود له تكو نظي إل يساك رو كك صعز يدافو رط مر سدوى ظالانها مخين زق مسري بح وو هراج سي 
الليفاة رهد وكات ا ووخدهرة كي ومعنك وكره ومرصوف اررق اناو سقراء سن مدا أعلى شيا دو كاده 
مخالف بوده و به همديكر مربوط نيستند؛ زيرا انبياء همكّى و دائماً بر خداى واحدء ماوراء سنخ اين موجودات مادّى و صورىء 


تبليغ و دعوت كردند و معبود را غير از عابد تشخيص و خالق را غير از مخلوق بيان كرده اند. (مبدأ اعلى» ص 076 و در ادامه 


مى كويد: اكر اين ها [وحدت وجودى ها] حقيقتاً با خداوند اعلى تماس وجودى بيدا مى كنند؛ جرا از عالّم حدائق بى 
خبرند؟! و همين واصلين به خدا به طبيعيّاتى كفته اند امروز تنها در كتب فكاهى بايد نوشته شود. از قبيل وحشت آب از خلا 
داراى نفوس بودن كدّات فضائىء به جهار منحصر بودن عناصر!! و ... صدها از اين قبيل محسوسات كه امروز حتى كود كان 
نورس ما براى اينكونه آراء به طور سخريّه مى نكرند و جه شده اسث كه خدا از موجودات خود كه ساخته استء بلكه جلو كاه 
خود اوست بيخبر است؟!! سخن اميرالمؤمنين عليه السلام كه مى فرمايند: «مع كل شىء لا بمقارنه» به اين معناست كه خداوند 
هر جند هيج كونه سنخيّتى و تماسى با اشياء و مخلوقات خويش ندارد (لا بمقارنه)؛ و ليكن سيطرة تام و تمام مخلوقات خويش 
دارد واين كونه نيست كه مباينت خداوند متعال با مخلوقات خويشء سبب كناره كيرى خداوند از مخلوقات كردد. بنابراين 
خداوند «مع كل شىء)» اما بدون مقارنه و سنختيت و جكونكى آن را عقل بشر نمى فهمد. يعنى خداوندى كه هم مباين با 
مخلوقات خويش است وهم كمال رابطه و سيطره با مخلوقات خويش دارد؛ براى ما «كيفيت» آن مشخص نيست؛ زيرا عقل به 
سوى اين مسأله هيج راهى ندارد. فلاسفه مى خواهند اين مسأله را عقلى كنند, ناجار به سنختيت بين خدا و مخلوقاتش كشيده 
مى شوند. و نكته ديكر - كه قبلا در اين مجموعه كفته شد و باز هم مى كوئيم - خقل خدا «لاامن شىء است؛ يعنى بدون 
ماده اوّليه و بدون انديشيدن ايجاد مى كند. واين سخن تابناكى است كه در ده ها روايت اهل بيت عصمت و طهارت عليهم 
السلام مطرح شده است؛ اما فلاسفه خلق «لا من شىء را به كلى منكرند و آن را محال مى دانند!! باز هم مشكل فلاسفه در 
اوقاضة كه حر عفن حجري كداعب عقا به كراهن تلااركه زا كبيق عفن كتنن تاعارا عى كر ير اران عرق 
خلق كند و آن جيزء ذات خداوندى مى باشد. يعنى خداوند موادٌ اوليه براى ايجاد عالم را از ذات خود مى كيرد!! واينجاست 
كه فلاسفه صدرائى مى كويند: معلول تنزّل و ترشّح ذات علّت است! و اين سخن كاملا مخالف تعاليم اديان الهى است كه مى 
كويند: خلقت خدا «مِنَ العدم) است. البته اين نكته مهم را بايد توجه كرد كه اكر در دعا آمده (يا من خلق الأشياء من العدم) 
مقصود اين است كه عدم جيزى است و اشياء از آن خلق شده اند؛ بلكه مقصود اين است كه اشياء قبل از ايجادشان معدوم 
بودند و خداوند «لا من شىء» ايجاد نمود. اكر استاد رضوى در متن فرمودند كه بت يرستان و مشركان خدا را نيز باور داشتند» 
اه م ب رراريع متف كرو ع واد سق رو لقع الو عن الفجر اق و لازم قر ال ترب يسان 1ه 
0؛ سوره زمرء آيه ”0 اككر از (مشركان و بت يرستان) سؤال كنى: جه كسى آسمان ها و زمين را خلق كرده استء بى درنكك 
ياسخ مى دهند: الله. البته به اين معناست كه مشركك هر جند با يرستش بت به انحراف كشيده شده است؛ اما فطرت او به جزم 


كواهى به خداوند واحد مى دهد. 


ص: 00 


اين كتاب بسيار ارزشمند و دقيق امحيى الدين در آينه فصوص) مراجعه بفرمايند. )١(‏ 


ص: 00 


-١‏ همان كونه كه مطرح كرديم» مطالبى كه از سخنان استاد رضوى آورديم از جلد دوم اين كتاب مى باشد كه هنوز به طبع 
ترضشيذة است. أما مشافان فى تواقد يسابت اسعاد مراجعه كتند اين مجفوعة ارؤشسد وا ذرياقت تمابيد: استاد رضوى نا 
كنون ده ها اثر ارزشمند - به صورت كتاب و مقاله - در مباحث كوناكون اسلامى نوشته است و واقعاً قلم ايشان دقيق» 
كارشناسانه» علمى و زيباست و هم اكنون نيز مشغول نوشتن شرحى جامع بر صحيفة سجاديّه مى باشند كه تا كنون جند جلد 
اين كتاب بسيار ارزشمند را به رشته تحرير درآ ورده اند و ان شاء الله زمانى كه به طبع برسدء جامع ترين تفسير در اين زمينه 
خواهد بود. براى اين استاد ارجمند و تمامى كسانى كه به مكتب نورانى خاندان عصمت و عليهم السلام خدمت مى كنند. 


آرزوى موفقيت بيشتر و سلامتى از يبشكاه الهى مسألت مى نمائيم. 


الحاقيه بنجم: نقد كتاب شهره عرفان 
اشاره 


در اين دو سه دهه اخير» كتب متعدّدى در معورّفى ابن عربى به عنوان عارفى بزركك با افكار زرف اسلامى منتشر شده است!! 
كه متأسّفانه در اين كتب با دك ركونى حقايق و تحريف بسيارى از واقعيت ها و كتمان بسيارى از مباحث عقيدتى ابن عربى» از 


وى جهره اى ممتاز و بى نظير در معارف الهى ساخته اند!! 

اخيراً كتابى منتشر شده به نام اشهره عرفان) (يوهشى در زندكى و مذهب ابن عربى). 

اين كتاب كه صفحه دارد به صورت كسترده در بين طلاب و دانشجويان توزيع كرديده است. 
متأسَفانه اين كتاب با يول بيت المال و با حمايت اداره كل يزوهش صدا و سيما به جاب رسيده است. (1) 


در اين كتاب مباحث به صورت علمى مطرح نشده است؛ بلكه براى موجه جلوه دادن عقايد و عرفان ابن عربى» مدام از برخى 


از شخصيّت هاى معاصر كه از صدرائّون 
ص: 60916 
-١‏ البته دستكاه هاى فرهنككى كشور مُدام مُدافع اين كونه تفكرات مى باشند و تمام امكانات نيز در اختيار آنان مى كذارند و 


صدا و سيما و ديكر دستكاه هاى فرهنى هركز اجازه نمى دهند كه منتقدان تفكرات ابن عربى» از رسانه ها و امكانات دولتى 


براق ابراز عقيده استفاده تمابتك: 


و مدافعان ابن عربى بوده اند نام آورده شده است و همين مسأله را دليل حقّاتئت عرفان ابن عربى دانسته شده است!! 
لذا در اين كتاب خواننده هيج كونه بحث علمى در اثبات عرفان ابن عربى مشاهده نمى كند. 

تمام مباحث كتاب فوق - كه دائم تكرار مكرّرات است - حول سه مسأله مى جرخد: 

.١‏ عرفان ابن عربى همان عرفان ناب اسلامى است. 

؟. أبق هفرق شيعه دواؤده انام بوذه اسف: 

*. مخالفان ابن عربى» انسان هائى قشرى كر و تهى از معرفت اند. 

*#در ديباجه اين كتاب - كه توسّط مركز يزوهش هاى صدا و سيما نوشته شده - آمده است: 


شخصيّت جامع و افكار والاو زرف ابن عربى» بسيارى از انديشمندان و صاحب نظران را به سوى خود جلب كرده و آن هارا 


به مطالعه آثار و نقٌادى افكارش واداشته استث. 


كروهىء در برابرش سر تعظيم و ستايش فرود آوردند و ايمان و اعتقاد دينى و نيز مقام روحانى و معنوى اش را ستودند. 
جمعى ديككرء افكار و اقوالش را با شريعت ناسازكار يافتند و به قدح و سرزنشش يرداختند. در اين ميان» عدّه اى نيز متحير 
ماندند و از اظهار نظر خوددارى كردند. سرانجام» كروهى نيز با اين افكارش را موافق دين و مذهب نيافتند» ولى به ملاحظاتى» 
معذورش داشتند. شهيد مطهرى نيز بر اين نظريّه هاى كوناكون صحه كذاشتند و فرموده است: «محيى الدين يكى از عجايب 
روزكار است؛ انسانى است شكفت و به همين دلييل» اظهار عقيده هاى متّضادى درباره اش شده است. برخى او را ولي كامل 
وقطن الأقطاب :من خواتتد و يعض ديكرة اويوا عاد كفر تالش من دهندة 41 
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بااين وصفء هر كونه قلم فرسايى و تنزيه و تبيين شخصيّت زرف و شكّفت 


ص: 004 


.١١15 آشنائى با علوم اسلامى»؛ ص‎ -١ 


محبى الدين» بسيار دشوار و ظريف مى نمايد و جه بسا كام ها و خانه ها را به لغزش مى كشاند. 


يزوهشكر ارجمند آقاى محمد بديعى با كوششى بى شائبه» اين رسالت ستككين را يذيرفته است و با بررّسى منابع و ديد كاه هاى 
انديشمندان كوناكون كوشيده است زنكار و غبار را از جهره اين شخصيت عرفانى بزدايد. ايشان با توجه به محال اين نوشتار» 


ناشد كه شمن وحوة' ابن عرى دن اسمان عرفانى نا "كتان .رفت ابرهاء شقاف تن نمابان شو 


در بيايان بايد كفت اين يزوهشء فراخوانى است براى انديشه ورانى كه به واكاوى در ابعاد شخصيّت وجودى وافكار بلند اين 
عارف مسلمان يرداخته اند. اميد است كه اين اثر مقبول طبع بهره وران افتد و راه نيمه تمام معرّفى انديشمندان به انتهاء 
اانه 


إِنّه ولي التوفيق 

اداره كل يزوهش 

مركز يؤوهش هاى اسلامى صدا و سيما 

«اين حقير از اداره يزوهش صدا و سيما اين سؤال را دارم: 


ناكما كه عنوان يز وحشن برا بن كارها كاقل زيادة انل افير تيد كداايع كان فق علس و رزوفقي تابن رين أل تكله 
ديكر را هم حمايت كنيد؟ ويا نهه فقط از ابن عربى و تفكرات صوفيانه و صدرائيون حمايت مى كنيد؟ 


جرا كلام شهيد مطهرى رحمه الله را كامل نياورده ايد (تقطيع غير علمى و مغرضانه نموده ايد) كه در ادامه مى فرمايد: 
وك | حرق شان قد زات شيه مده الدع ساني اذ بح كر يعرف فابيك” 

در تعريف ابن عربى فرموده ايد: 

«شمس وجود ابن عربى در آسمان عرفان» و «افكار بلند اين عارف مسلمان»!! 


ص: /03 


شما جكونه نام خود را كروه تحقيق و يزوهش كذاشته ايد و در عين حال تمام انحرافات وى را ناديده مى كيريد؟! 


آيا متوجه نيستيد كه بزركترين استوانه هاى تشيّع» افكار و عقايد ابن عربى را انحرافى معرّفى نموده و برخى از اين بزركواران» 


همجونء مقدّس اردبيلى» علامه مجلسىء علامه شيخ حرٌ عاملى» وى را منحرف و خارج از حوزه اسلام معرّفى كرده اند؟ 
شايد شما نيز - مانند صوفيه و مدافعانشان - علماى بزركك شيعه را منّهم به نفهمى مى كنيد؟!! 
بنابراين: 


اؤلاة كو اقاتك عرقانالن بعري ناته لان عق نه صورك علس ضور كار ننه شتعم تف كا فر او الل اشير غزفاة) 


مدام از شخصيّت هاى معاصر صدرايى نام آورده مى شود. 


ثانياً: تعبت نيست كه صدرائئون مدافع تفكرات و عرفان ابن عربى باشند؛ زيرا فلسفه ملاصدرا جيزى جز انعكاس تفكرات ابن 


در الى اسل عرفا و سشكراك ادك عرقي زا ناطلس :دا قد انا ال كا لمان قن فوسعه و فق عن انون لس قربا 
در ضمن در اين مجموعه هم سخنان ابن عربى تحريف شده و هم سخنان صدرائيون!! كه اشاره اى به آن خواهيم نمود. 
#نويسنده كتاب فوق در مقدّمه مى نويسد: 

اسلام براى ادراكك معارف و تعاليم خود. ” راه و روش معرّفى كرده است: 

اؤلكواه ارشاة و.راهتهابي؛ 

دوم: راه استدلال و بيان منطقى؛ 

سوم: راه وجدان و مشاهده. 

در اين ميان» راه سوّم اختصاص به عارفان دارد. رهروان و سالكان اين طريق 


ص: 04 


جون از همه جا بريده واز همه جيز انقطاع نموده و جز خدا را فراموش مى كنند, تحت ولايت و سريرستى مستقيم خداوند 


قرار كرفته و آنجه او مى خواهد بر ايشان مشهود مى شود ... . 


بيشينه عرفان اسلامى و اصول و مبانى آن به آغاز وحى باز مى كردد و با معنى و صورت تعاليم اسلام كه در قرآن كريم و 


سيره و سنت نبوى آمده استء ارتباط محكم دارد. 


ازاين روء نخستين و كامل ترين عارفء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و يس از وىء اميرالمؤمنين عليه السلام و سيس 


ائمه اطهار عليهم السلام نمونه هاى كامل عرفان بوده انك... . 


در ميان ياران و شاكردان مكتب ائمه اطهار عليهم السلام؛ عارفان بزركك مانند: سلمان فارسىء اويس قرنى» كميل بن زياد 
رشيد هجرى. ميثم تمّار بيدا شدند ... يس از اين طبقه؛ افراد ديكرى مانند: طاووس يمانى» مالكك بن دينار» ابراهيم ادهم. شفيق 
بلخى ... سيس در اوايل قرن سوم كروه ديكرى مانند بايزيد بسطامى» معروف كرخى, جنيد بغدادى از عارفان نامى به شمار 


اين روند ادامه داشت تا اين كه در قرن هفتم هجرىء تاريخ عرفان شاهد رخداد شكفتى شد تا اين كه در قرن هفتم هجرى, 
تاريخ عرفان شاهد رخداد شكفتى شد و آن. جهش و خيزش عرفان بود كه به دست محيى الدين ابن عربى ايجاد شد. در 
نتيجه» عرفان نظرى توسّرط اين عارف نامدار و شهير يايه كذارى و مدوّن كرديد و به تكامل رسيد. وى در يكك اقدام بى 
سابقه. عرفان را به صورت يكك مكتب و بينش علمى در آورده با تأليف بيش از يانصد اثر (1) در تمام موضوع هاى عرفانى؛ 


به نشر افكار و انديشه هاى خود يرداخت .. 


مجموعه اى كه فراروى شما قرار دارد» نككارشى نو در معرّفى شخصيت «شيخ اكبر محيى الدين ابن عربى» است كه به بررسى 


ابعاد زندكى» و مذهب وى و نيز عقل ديد كاه انديشمندان موافق و مخالف درباره او يرداخته است. 
اين كتابء نه انتقادى است و نه توجيهى؛ يعنى نه به قصد نقد و بررسى عرفائنص 


ص: 004 


21 رق 1 ذا وانضيد اث يدانه طرى مسي تبردة اند كستارق ال ادن اقتدابات وخاله عاتن عضه فنفففه ان اليك كديا 


رساله هاى مختصر كاهى به ذيكران نيز منتتسب شده است (طيب نيا). 


ابن عربى و انديشه او نككارش يافته» نه براى حمايث و توجيه آراء وافكار اوء بلكه كزارش كونه اى است از حيات علمى و 
معنوى وى. در واقع نقش نككارنده در اين اثر» بيشتر شبيه يكك كزارشكر است تا يكك تحليل كر. 2١(‏ 


نقد مقدمه و برخى از مباحث كتاب: 


آنجه كه نويسنده در مقدّمه ومتن كتاب بيان كرده - در موارد متعدّدى - خلاف واقع است. وى مدّعى است كه مجموعه 
فوق» جنبه كزارشى دارد نه دفاع از ابن عربى و عرفان وى؛ اما هر محمّقى (كه خالى از تعصّبات باشد) به اين كتاب نظر افكند 
مى بيند كه نويسنده نه تنها با تمام توان مى كوشد كه از ابن عربى دفاع كند و عقايد او را موجه جلوه دهد, بلكه مى بيند در 


مواردى سخنان يا سانسور شده يا تحريف كرديده است!! 
اما برخى از انتقادات: 


مى كويد: اسلام براى معارف و تعاليم خود ”راه و روش معرّفى كرده است ... راه سوم وجدان و مشاهده كه اختصاص به 


عارفان دارد. 


جواب: آنجه اسلام همكان را به آن فرا مى خواند» تبعت از قرآن كريم و تعاليم خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام است 
(5) و هركز راهى را به عنوان استدلال و بيان منطقى 


ص: للا 


.2 - 7” مقدّمه كتاب شهره عرفان» ص‎ -١ 

"- در روايات شريفه از اهل ببت عصمت و طهارت عليهم السلام مى خوانيم: در حديث صحيح از ابن ابى يعفور روايت شده 
اع أب ترك امام بعاد ل الرمو دس 14ر1 فى #طذورا لوك اخ لاد سنادوة لتهذاقة على لقف و اسار على حيو 
حُزَنّهُ على عِلوِهء وَ وَجِههُ اذى يُؤتى من وَ عَينهُ فى يدنه وَ لِسانَه الاق وَ قَلَهُ الواعى: و ب اذى رَدُلَّ عليه وَ نَحنُ العاِلُوقٌ 
بأمروء وَ الدَّاعوٌنَ إلى سَبِيلهه بنَا عُرِفَ لَه و بنا تبيالله» نحن الأَولاء عَلَى الله» و لو لانا ما عَبِدِاللّهُ (توحيد شيخ صدوق» ص 101 
ح 4)؛ اى يسر ابى يعفور! مائيم حجت خدا در ميان بندكانش» و كواهان او بر خلقشء و امينان او بر وحى اش» و خزينه داران 
او بر علم اشء و وجه او كه از آن آمده مى شود. و جشم او در خاكيان اشء و زبان كوياى او دركاه او كه بر دلالت مى كندء 
و مائيم كاركنان به امر اوء خوانند كان به سوى راه او» به ما خدا شناخته شد. و به ما خدا يرستيده شدء و مائيم رهنمايان بر خداء 
واكر ما نبوديم خدا يرستيده نمى شد. (اسرار توحيدء ص 0158). و نيز به اساتيد صحيحه از سّلَيِم بن قيس هلالىء از سَلمانء و 
ابوذر» و مقداد» از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده است: يا عَلِيُ! ما حُرِفٌ الله الا بى ثُمْ بك (كتاب 
سُلَيم بن قبس الهلا لى؛ ج 7 ص ههى ح 58)؛ اى على! شناخته نشد خداوند جز با من و سيس به وسيله تو (اسرار آل محمد 
عليه و عليهم السلام؛ ص 2857 ح 68). و همجنين به اساتيد صحيحه از ليم بن قيس هلالىء از ابوذر از رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم روايت شده است: للا أَنَاوَ عي ما حُرفٌ الله» وَ لولا أنا وَ علي ما عبدالله؛ وَ لو لا أَنَاوَ عَلِكُ ما كان تَوابٌ وَ لا 
عِقَابٌ» وَ لا يَسيْرُ عل عَن الله سِترٌ وَ لا بحب تن الله ججابٌء وَ هُوَ السترُ و الحجابُ فيما بَينَ الله وَ بين خَلقِهِ (كتاب سيم بن 


قيس الهلالى» ج ؟» ص 88ى ح 58)؛ اككر من و على نبوديم خدا شناخته نمى شد. اككر من و على نبوديم خدا عبادت نمى شدء 
واكر من و على نبوديم ثواب و عقابى نبود» على را هيج يرده اى از خداوند نمى يوشاند» و هيج حجابى بين او و خداوند مانع 
محر إراعرد كنا ب ور اودري عبار او و الك را الوك لوجي الطاحو اك الي 17 “و نيدو 
عد سطع اران ناج اروعله الفلدم بروايك فيه زبك: إِنَّما يُعرِفُ الله عَزَوَجَلَ وَ يَعبدهُ من عَرَفَ الله وَعَرَفٌ إِمامه من 
أهلَ الِيتِء وَ من لا يَعرِفٍ الله عَرَوَجَلَّ وَ لا يَعرِفٍ الإماء ينا أهلّ البيتٍ فَِنّما يَعرفُ و يَعبدُ عير الله هكذا وَ اله ضَلالاً (الكافى» ج 
١‏ ص 218١‏ ح 5)؛ همانا كسى خداى عزوجل را مى شناسد و مى يرستد كه خدا را شناسد و امامش را شناسد كه از ما 
خاندان استء و هر كه خدا را به حقّ بشناسد و امام از ما خاندان را نشناسد همان جا آنجه شناسد و ببرستد جز خدا استء اين 


طور كه ملاحظه مى كنيد به خدا از كمراهى است (ترجمه كمره اى بر اصول كافى» ج 7. ص 2١‏ ح ©). 


و راه مشاهده و كشف و شهود. به مردم معرفى ننموده است؛ زيرا هم استدلال هاى منطقى در بسيارى از موارد به جايى نمى 


رسد وهم كشف و شهود خطايذير است. 
البته اين را هم بكُويم كه اسلام به عقل و خردورزى و امور وجدانى و تصفيه دل اهميت مى دهد. 


جنانكه حديث متواتر - بلكه فوق حدّ تواتر - «ثقلين» )١1(‏ اين مطلب را به وضوح بيان مى فرمايد. 


ص: 2 


-١‏ به اسانيد صحيحه فوق حدّ تواتر در مصادر تمامى فِرّق اسلامى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به الفاظ مختلفه 
روايت شده است كه آن حضرت فرمودند: يا أيّهَا النّس! إِنْى تارك فيكم القن كتاب الله وَ عترتى أهلّ تيتى» فَتَمَسَكوا بهما 
أن نض واه قن اللطيفٌ العَبِيرَ أخبرنى وَ عهِدَ إلى أَنّهُما أن يَفترقا حَتّى يردا عَلَى البحوضٌ (كتاب شُرلِيم بن قيس الهلالى؛ ج 1 
ص /ا2» ح ١١)؛‏ اى مردم! من در ميان شما دو جيز كران بهاء باقى مى كذارم؛ كتاب خدا و عترتم يعنى اهل بيتمء به اين دو 
تمش كك جوئيد كه هركز كمراه نمى شويدء خداوند لطيف خبير به من خبر داده و به من وعده داده است كه اين دو از يكك 


و ادعيّه عرفانى امامان معصوم عليهم السلام نيز جيزى جز تمسّكك به خاندان عصمت و طهارت عليهم السلام نمى باشد. 
در نتيجه مى كوئيم: 


كسى كه قائل شود يكك راه مستقلّى جهت شناخت و معرفت وجود دارد به نام طريق وجدان و كشف و شهوه, (آن هم در 


كنار راه انبياء و امامان معصوم عليهم السلام) - آن كونه كه از سخنان نويسنده بر مى آيد - جيزى جز انحراف نيست. 


نويسنده برخى از سران صوقيّه را نام مى برد كه يس از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام و 


ياران آن حضرات. عارفان به حقٌ بودند! 
جواب: 


اشخاصى كه در كلام نويسنده ذكر شده اند مانئد: مالكك بن دينار» ابراهيم ادهم, بايزيد بسطامى» جنيد بغدادى همكى آنان از 
سران صوفيه بوده اند كه در سخنان متعدّدى از امامان معصوم عليهم السلام؛ صوفيه را منحرف و اهل بدعت و ضلالت معرّفى 


نموده اند كه قبلا مباحث ١1‏ كذشت و اكنون نيز مختصرى مى آوريم: 
امام صادق عليه السلام درباره ابوهاشم كوفى - اولين كسى كه به صوفى بودن شهرت كرفت - مى فرمايد: 
إنه فاسق العقيده جدا و هو الذى ابتدع مذهبا يقال له التصوف و جعله مفرا لعقيدته الخبيثه. )١(‏ 


ص: "١م‏ 


-١‏ حديقه الشيعه» ج 5 ص 9 به نقل از قرب الإسناد تأليف على بن الحسين بن موسى بن بابويه قمى رضى الله عنه يدر شيخ 
صدوق رحمه اللّه؟ الهدايا لشيعه أئمّه الهدى للمجذوب التبريزى» ج ١‏ ص 6 خاتمه مستدركك الوسائل» ج 5 ص "14وج إلذ 


ص 76 منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه للخوئىٌ» ج ٠‏ ص 8؛ سفينه البحار» ج ه ص 1918. 


ابوهاشم كوفى جد فاسد العقيده استء او همان كسى است كه از روى بدعت مذهبى اختراع كر كه به آن تصوّف كفته مى 


شود و آن را قرا ركاه عقيده خبيث خود ساخت. 
5 حَ 5 ٠‏ س ٠‏ 2 5 "0 ح. 
و حديث ديكر به سند صحيح از احمد بن محمد بن ابى نصر مذكور است و روايت شده كه او كفت: 


قال رجل من أصحابنا للصادق جعفر بن محمد عليهم السلام: قد ظهر فى هذا الزمان قوم يقال لهم الصوفيه فما تقول فيهم؟ قال 
عليه السلام: انهم اعدائناء فمن مال اليهم فهو منهم» و يحشر معهم, و سيكون اقوام يدعون حبناء و يميلون اليهم» و يتشبهون بهمء 
و يلقبون انفسهم بلقبهم» و يأولون اقوالهم, الا-فمن مال اليهم فليس منّاء و انا منه براء» و من انكرهم, و رَدَّ عليهم» كان كمن 
جاهد الكفار بين يدى رسول الله. )١(‏ 


مردى به امام صادق عليه السلام عرض كرد: در اين زمان قومى بيدا شده اند كه به آن ها صوفى مى كويند» درباره آن ها جه 


مى فرمائيد؟ 


حضرت فرمودند: صوفيان دشمنان ما هستند» يس هر كس به آنان ميل كند از آنان است و با آنان محشور خواهد شدء و به 
زودى كسانى ييدا خواهند شد كه ادّعاى محبّت ما را مى كنند [و خود را از شيعيان ما مى دانند] و به ايشان نيز تمايل نشان مى 
ملز ظلكر اتناك عو في راقن نل له لو كويد ,اديه قاف تموتكن لقان اناق را دحوت م كلن] ريو اكنعا را 
تأوبل وتوحة م ى كنيد إله آين توقييم كه تفكرات حبوقيه كه اظهون دو كقر بذارة والية كرقه اي 


ص: الى 
-١‏ حديقه الشيعه) ج 3 ص لاا الهدايا لشيعه أئمّه الهدى؛ ج 2 ص 49 إثبات الهداه باللصوص و المعجزات للشيخ الحرٌّ 


العاملى» ج 5 ص ع مستدركك الوسائل» ج ص 0ح ل4تره ات منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه» ج وله ص و 


ج ٠5‏ ص 7 سفينه البحار» ج هم ص 198. 


موجه جلوه مى دهند] بدان هر كس كه به ايشان تمايل نشان بدهد از ما نيست [يعنى هر كس كه اذعاى تشيّْع نموده و در عين 
در حضور يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم با كفار جهاد كرده است. 


من ذكر عنده الصوقيّه و لم ينكرهم بلسانه و قلبه فليس منّا و من أنكرهم فكأئّما جاهد الكمّار بين يدى رسول الله. (0) 


هر كس كه نزد اواز صوفته سخن به ميان آيد و به زبان و دل انكار ايشان نكند, از ما نيست و هر كس صوفقيه را انكار نمايد 
كُويا اين كه در راه خدا در حضور رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با كفار جهاد كرده است. 


ابن حمزه و سيد مرتضى رازى از شيخ مفيد رحمه الله به واسطه اى نقل كرده اند كه او به سند خود نقل نموده از محمد بن 
الحسين بن ابى الخطاب كه از خواصٌ اصحاب جند امام معصوم است كه او كفت: 


كنت مع الهادى على بن محمد عليهم السلام فى مسجد النبى فاتاه جماعه من اصحابه منهم ابوهاشم الجعفرى و كان رجلا بليغا 
و كانت له منزله عظيمه عنده عليه السلام ثم دخل المسجد جماعه من الصوفيه و جلسوا فى جانب مستديرا و اخذوا بالتهليل 
فقال عليه السلام: لا تلفتوا بهؤلاء الخدّاعين فإِنّهم خلفاء الشياطين و مخرّبوا قواعد الدين يتزمّدون لراحه الاجسام و يتهجدون 
لصيد الانعام» يتجوعون عمرا حتى يدبخوا للايكاف حمرا لا يهللون الا لغرور الناس و لا يقللون الغذاء الا لملاء العساس و 
اختلاس 


ص: ع 


-١‏ حديقه الشيعه» ج 3 ص لاا الهدايا لشيعه أئمّه الهدى؛ ج 3 ص 4 مستدركك الوسائل» ج نملك ص إرضفرة حَ عا 


منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه» ج ١؛‏ ص 18١؛‏ سفينه البحار» ج هء ص 1917. 


قلب الدفناس» يكلمون الناس باملائهم فى الحب و يطرحونهم باذلالهم فى الجبء اورادهم الرقص و التصديه و اذكار هم الترنم 
و التغنيه؛ فلا- يتبعهم الا السفهاء و لا يعتقدهم الا الحمقاء فمن ذهب الى زياره احد منهم حيا و ميتا فكأنّما ذهب الى زنازة 
الشيطان و عباده الأوثان و من اعان احدا منهم فكأنما اعان يزيد و معاويه و اباسفيان. فقال رجل من اصحابه: و ان كان معترفا 
بحقوقكم؟ قال فنظر اليه عليه السلام شبه المغضب و قال: دع ذا عنكك من اعترف بحقوقنا لم يذهب فى عقوقناء اما تدرى انهم 
اخسٌ طوايف الصوفيه و الصوفيه كلهم من مخالفينا و طريقتهم مغايره لطريقتنا و ان هم الانصارى و مجوس هذه الامه اولئكك لا 
يريدون (ليِطفِؤًا نورَ الله بأفواههم وَ الله ميم نوره وَ لو كر الكافِرونَ). )١(‏ 


با حضرت على النقى عليه السلام بودم و آن حضرت نشسته بود و در مسجد بيغمبر خدا در مدينه» يس جماعتى از اصحاب آن 
حضرت درآمدند و يكى از ايشان ابوهاشم جعفرى بود واو مردى بود فصيح و بليغ و او را نزد آن حضرت منزلتى عظيم بود 
بعد از آن داخل مسجد شدند جماعتى از صوفيه و در يكك جانب حلقه زده نشستند و به لا اله الا الله كفتن مشغول شدند؛ يس 
امام عليه السلام رو به اصحاب خود نموده فرمود كه: التفات نكنيد به اين فريبند كان كه ايشان خليفه هاى شياطين اند و خراب 
كنند كان قواعد دين اند اظهار زهد مى كنند از براى آسايش دادن جسم ها و شب بيدارى مى كشند به جهت شكار كردن 
غواريايافت يس متك كردن نعاض كد واقه جها ره باقد يكنا تكسي قال نن ترما (إق رض اليه الاسام ول قم أضل 
بيلك كسك عن شورق صبرق كه قانوام كفك أل ورا بلاق كردق خبرى لد برا حول اله الاناكء قيس كريند مكر از ريراك 
فريب دادن مردمان» كم نمى خورند مككر از براى ير كردن كاسه هاى بزركك و ربودن دل مرد احمق» سخن مى كويند با 


مردمان به 
ص: 5١6‏ 


0 وص وج ”. ص‎ ١ وواص‎ ٠١7 ص لاة وروص‎ ١ حديقه الشيعه» ج ”ل ص 2944 الهدايا لشيعه أئمّه الهُدى» ج‎ -١ 


منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه؛ ج ١‏ ص 4١7‏ سفينه البحار» ج هه ص 194. 


املاء خود در دوستى خدا و مى اندازند ايشان را نرم نرم و ينهان در جاه كمراهى خود و اوراد ايشان است رقص كردن و 
دست زدن و اذ كاز ايشان سرائيدق و غنا كردن امنث؛» يبروى نمى كنند ابشان را مكر سفيهان و اغتقاد نمى دارتك به ابشان مكر 
بى خردان و احمقان؛ يس هر كس برود به زيارت يكى از ايشان در حالتى كه زنده باشد يا به زيارت يكى از ايشان برود در 
حالتى كه مرده باشدء, - يعنى: بر سر قبر يكى از ايشان به دعا كردن برود - حكم آن دارد كه به زيارت شيطان و عبادت بتان 
رفته باشد و هر كس كه يارى نمايد و مدد كند يكى از ايشان را حكم آن دارد كه يزيد و معاويه و ابوسفيان را يارى كرده 


باشد ومدد نموده باشد. 


يس مردى از اصحاب آن حضرت كفت كه اكر جه آن كس معترف به حقوق شما باشد؟ - يعنى: به امامت شما اكر جه 
اغتواق :داشته اقل كيين أن ضيورت انيل كني كه امفتساكك اتتدا زر ناو تكريست و فرفوة :اين كفتان را بكذار! آن كس 
كه معترف به حقوق ما باشد به راه نافرمانى ما نمى رود و مخالفت ما نمى كندء آيا نمى دانيد كه اين طايفه خسيس ترين - 
يعنى: يست ترين - طايفه هاى صوفيه اند و صوفيه همه از مخالفان مايند و راه و روش ايشان غير راه و روش ماست و نيستند 
يشان مكر نصارى و مجوس اين امت! بعد از آن» آن حضرت آيه (يريدون ليطفؤا نور الله بأفواههم ...) را تا به آخر تلاوت 
فرمود و ترجمه اش اين است كه كوشش مى نمايند در فرو نشانيدن نور خدا و حضرت الله تعالى تمام مى كند نور خدا راو 
اكر جه مكروه مى دارند ناكرويد كان. 


و اخاديث متعدهد دركر ب كةاذواتة مختضير متكال :د كن آن نست غلا فمسدان به كناب شريف حدرقة الشبعة اثر كرا سيك 
مقدّس اردبيلى رحمه الله و كتاب شريف نقدى جامع بر تصوّف ترجمه رساله اثنى عشريّه شيخ حرٌ عاملى رحمه الله مراجعه 


شا 


بنابراين» اين بزركان صوفيه كه در كلام نويسنده به عنوان عارف اسلامى معرفى شده اند هركز عارف به معناى واقعى نيستند؛ 


آيا امثال بايزيد بسطامى كه با شعار «لا إله إلا أنا» و «ليس فى جبّتى سوى الله» خرافات را در بين مسلمين منتشر نمودند» عارف 


حقيقى اند؟!! 


8١9 ص:‎ 


#نويسنده» مخالفان ابن عربى را متّهم به نفهمى مى كند» وى مى نويسد: 


عو تعلق رينة ا دعي شوق ان عقاف علس ان اسك مهل إلى انمه راقن داه ووس تنيع اسه رودي كته 
عين حقيقت يا مشتمل بر حقيقق اسة. اكر هر كسن نا آنجا كه مى داند بيقن بزوة و اظهاز نظر كند و آتجا كه ثمين ذائد 
توقف كند و از اظهارنظر بيرهيزد» بسيارى از اختلاف نظرها از ميان خواهد رفت و يا اساساً اختلافى به وجود نخواهد آمد ... 
به هر حال فهم سخن هنر است كه نشان درّاك بودن شخص مى باشد و كرنه بدون تعمّق و انديشه در سخنان ديكران ابراز 
نظر نمودن و بدون آكاهى از علوم واطلاعاتى كه در حكم آلت ادراك نظريّه آن هاسته به تكفير يرداختن» نه كار هر 
خردمند ونه در خور قبول اهل نظر است ... بايد توجه داشت كه مخالفين افكار ابن عربى با انكيزه واحدى به مخالفت با او 


برنخاسته اند دسته اى از آن ها به عمق افكار و انديشه هاى عارف نامدار دست نيافته اند. )١(‏ 

جواب: 

اين سخن همه صوفيان و مدافعان آنان است كه بدون هيج كونه بحث علمىء مخالفان را به نفهمى منّهم مى كنند!! 
نويسنده محترم و مدافعان ابن عربى اين سخنان ذيل را - كه كاماللاً مخالف با عقل و شرع و وجدان است - ياسخ بدهند: 
حابن عربى كوساله يرستى را خدابرستى هين داقد. 

- ابن عربى برخى از بيامبران الهى را به نقص معرفت متهم مى سازد. 

- ابن عربى نخدا را عين تمام اشياء معرّفى مى كند. 

- ابن عربى يدر اميرمؤمنان عليه السلام را كافر مى داند. 


ص: /اء٠ه8‏ 


86 كتاب شهره عرفان» ص الاو‎ -١ 


- ابن عربى تمام مذاهب و عقائد را برحقٌ مى داند. 

- ابن عربى قوم بت يرست نوح عليه السلام را موحد مى داند و حضرت نوح عليه السلام را اهل تفرقه و اختلاف. 

- ابن عربى زن را كاملترين مجلاء براى ظهور خداوند معرّفى مى كند. 

- ابن عربى در مباشرت جنسىء زن را مفعول نمى داند؛ بلكه - نستجير بالله - خدا را مفعول مى داند. 

عاان فون كر كن ماني ,ا اعمال الاو شد ااه دان 

- ابن عربى بر حجّاج بن يوسف خونريز درود مى فرستد. 

- ابن عربى شيعيان را خوكك مى داند. 

- ابن عربى از بين طوائف شيعه؛ شيعيان دوازده امامى را منحرف ترين شيعيان مى داند. 

- ابن عربى تمام مناقب معصوم عليهم السلام را به قطب مى دهد. 

ذا نوتغرى 'أولئ الأس رزااحا كتياه اسه و جار تيد فى كلد 

- ابن عربى با نقل صدها حديث جعلى از ابوهريره در فتوحاتشء. آن جاعل حديث را تأييد مى كند. 

- ابن عربى فرعون را «عين حقّ) و اهل نجات معرّفى مى كند. 

- ابن عربى صدها روايت را از منابع اهل سنّت ذكر مى كند و حتّى يكك بار هم به يكى از كتب شيعه اشاره اى نمى كند. 
- ابن عربى عمر را معصوم مى داند. 

- ابن عربى ابوبكر را افضل مردم بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى داند. 

- ابن عربى عثمان را نفس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى داند. 

- ابن عربى تمام احاديث متواترى كه در شأن اميرمؤمنان عليه السلام در منابع اهل سنّت آمده را جشم يوشى مى كند. 
- ابن عربى احاديث متعدّد جعلى را در شأن خلفاى ثلاثه در فتوحاتش ذكر مى كند. 


8١/ ص:‎ 


- ابن عربى حضرت صدّيقه طاهره عليها السلام را از حديث زنان بركزيده جهان حذف مى كند 


- ابن عربى مى كويد: ييامبر رحلت كرد و به احدى جهت جانشينى خود تصريح ننمود و ادّعا مى كند كه اين را با مكاشفه از 
رسول صلى الله عليه و آله و سلم دريافت نموده است. 


- ابن عربى كتاب صحيح بخارى - كه ير از جعليات است - را تأييد مى كند. 

- ابن عربى راه اهل سدّت را برحقٌ مى داند و شيعيان كه آن راه را نيذيرفته اند را منحرف و كمراه كننده معرّفى مى كند. 
- ابن عربى در موارد فراوانى عيسى عليه السلام را خاتم اولياء معرّفى مى كند و در مواردى خودش را. 
- ابن عربى در مكاشفاتشء اميرمؤمنان عليه السلام را يائين تر از ابوبكر و عمر و عثمان مى بيند. 

- ابن عربى در خواب دو مرتبه خدا را مى بيند. 

- ابن عربى ده ها و صدها مباحث فقهى را بر مبناى اهل سدّت بيان مى دارد. 

- ابن عربى خود را بى نياز امام زمان عليه السلام مى بيند. 

- ابن عربى همكان با امويان» به روزه روز عاشورا سفارش مى كند. 

- ابن عربى تهمت هاى كوناكونى را بدون سند به شيعيان دوازده امامى مى زند. 

- ابن عربى تمام صحابه را عادل مى داند. 

- ابن عربى تكليف مالا يطاق را جايز مى داند 

- ابن عربى مهدى موعود عليه السلام را از نسل امام حسن عليه السلام معرّفى مى كند. 

- ابن عربى عالم را ظهور ذات خدا مى داند. 

- ابن عربى تمام اشياء را معبود به حقّ معرّفى مى كند. 

- ابن عربى اشياء را تعن يافته ذات خداوند مى داند. 


- ابن عربى مى كويد كه: در عالم فقط خداوند موجود است. 


- ابن عربى عذاب را از ماده «(عذب؛ يعنى: خوش» مى داند. 


ص: حي 


- ابن عربى معناى بسيارى از آيات قرآن كريم را با تفسير به رأى» خلاف واقع تفسير مى كند. 
و صدها انحراف ديكر كه در آثار ابن عربى مشاهده مى شود. 
و آنجه كه اكنون ذكر شد در مباحث كذشته به صورت مفصّل با استناد آن» ذكر كرده ايم. 


نويسنده محترم كه مدّعى است كه كتاب «شهره عرفان» را تحقيقى نكاشته استء و فقط قصد كزارش دادن را دارد» تقريباً هيج 
يك از موارد فوق رادر كتابش ذكر نكرده است»ء و وى در اين كتاب مدّعى است مخالفان نمى فهمند و ابن عربى شيعه را 


فوازهة اناس آسث و عرقاف أو كاده ابلات لبك !ا 


نويسنده محترم براى اثبات تشيّع ابن عربى» تمام آثار وى را زير و رو كرده است و هر دليل كه - به كمانش - تشيّع ابن عربى 
را ثابت مى كند آورده است؛ اما صدها دليل قاطعى كه سنّى بودن وى را به وضوح ثابت مى كند» احدى را ذكر نكرده است 


و درعين حال مدّعى است كه بى طرفانه قضاوت مى كند!!! او حتّى سخنان صدرائيوّن را هم سانسور كرده است. 
30 او به كرّات از سد جلال الدين اشتيانى سح * به ميان آورده ووى را مدافع ابن عربى معرّفى نموده» از جمله مى كويد: 


در اين ميان مجاهدت هاى علمى و مستمر بيش از نيم قرن حضرت استاد سيّد جلال الدين آشتيانى در شرح» تحقيق» تدريس 
و ترويج آثار عرفانى شيخ اكبر محيى الدين و شارحان مكتب اين عارف بزركك را به هيج وجه نمى توان ناديده كرفت. ايشان 


با همّت بلند و كم نظير خود, به تنهائى بسيارى از امّهات آثار عرفانى را احياء نموده و نشر داده است. 2١(‏ 
ودر جاى ديكر مى نويسد: 

استاد سيد جلال الدين آشتيانى مى نككارد؛ برخى از عرفاى شيعه مثل سيد 

8٠١ ص:‎ 


.25 همان» ص‎ -١ 


حيدر آملى و از متأخران» آثاى محمد رضا قمشه اى و شاكرد او آقا ميرزا هاشم رشدى و ... اصرار دارند كه جميع مطالب ابن 


#نويسنده به كونه اى مطرح مى كند كه خواننده مى يندارد كه سيد جلال الدين آشتيانى ابن عربى را شيعه مى دانسته است. 


نويسنده هر جند در جندين جاى اين كتاب نظرات آشتيانى را در مدح ابن عربى مى آورد؛ اما وى اشاره اى هم نمى كند به 


آن سشخناتى كه اشماتى دز هذقت ابن غزيى و لعاة:و تععي و نسيث به شيعه كقته السك 
آقاى ا شان من كريد 


شيخ اعظم به طور كلى با شيعهء خصوصاً فرقه اماميِه (دوازده امامى) سر سازش ندارد. او كويا مطلقاً آثار شيعه را نديده است 


در جاى ديكر مى كويد 
ابن عربى خصم الدّشيعه اماميّه است. 70 


و سخنان ديكرى كه در مذمّت ابن عربى و تعصّ بات كو ركورانه وى كفته كه در مباحث ييشين با ذكر اسناد اشاره نموده ايم؛ 


اما ملف كتاب شهره عرفان اشاره اى هم به اين سخنان ننموده است!! 


نويسنده سخنان مرحوم استاد شهيد مطهرى را هم سانسور مى كندء آنجا كه اسناد مطهرى درباره ابن عربى مى كويد: او سنّى 


متعضّبى است؛ (5) نويسنده كلمه «متعضّبى» را از سخنان مرحوم مطهرى حذف مى نمايد. (2) 
2 


7 همانء» ص‎ -١ 
0 همان» ص‎ -* 
10 امامت ورهبرى» ص‎ - 


ه- ر.كك: كتاب شهره عرفان» ص 14. 


نويسنده در كتاب فوق از صفحه 1١0‏ به بعد تحت عنوان «روايات اهل بيت در آثار ابن عربى» با زير و رو كردن ده ها اثر ابن 
عربى ١‏ حديث را در اين باره ذكر مى كند و آن احاديث را نشانه علاقه ابن عربى به امامان معصوم عليهم السلام و از ادلّه 
تشيّع او مى داند و اين در حالى است كه در اين كتب صدها حديث جعلى از ابوهريره و ديكران نقل شده است و نويسنده 


اشاره اى هم به آنان نمى كند (كه وفور اين احاديث جعلى در آثار ابن عربى نشانه شيعه نبودن وى است). 


نامبرده از صفحه ٠‏ تا صفحه 40 سخنان متعدّدى را از امام خمينى رحمه الله درباره ابن عربى و مباحث عرفانى مى آورد وو اين 
كونه نتيجه مى كيرد كه امام خمينى رحمه الله مدافع عرفان ابن عربى بوده است؛ و ليكن اشاره اى به سخنان ايشان در نقد ابن 


عربى و صوفيه نمى كند. 
و نمى كويد كه امام خمينى رحمه الله در اواخر عمر شريفشان» كتب ابن عربى را دام ابليس معرفى نموده است: 


... جنان به عمق اطلا-عت فرو رفتيم و به جاى رفع حجب به جمع كتب يرداختيم كه كوئى در كون و مكان خبرى نيست» جز 
يكك مشت ورق ياره كه به اسم علوم انسانى و معارف الهى و حقايق فلسفىء طالب را - كه به فطرت الله مفطور است - از 
مقصد بازداشته و در حجاب اكيد فرو برده؛ اسفار اربعه با طول و عرضش از سفر به سوى دوست بازم داشتء نه از فتوحات» 
فتحى حاصل و نه از فصوص الحكم حكمتى دست داد ... يسء از اين يبر بينوا بشنو كه اين بار را به دوش دارد و زير آن خم 
شده استء به اين اصطلاحات كه «دام بزركك ابليس» است بسنده مككن و در جستجوى او جل و علا باش. (1) 


نويسنده محترم در اين اثر» هر عالمى كه ذرّه اى از ابن عربى تعريف كرهده و يا به تشيّع او سخن كفته» جيزى را فر و كذارى 
نكرده است؛ اما سخن صدها نفر از علماى معاصر و غير معاصر - به جز جند نفر - كه ابن عربى را شيعه نمى دانستند را ذكر 
نكرده و آن جند نفر از علماى بزركك شيعه كه مخالف ابن عربى بودند نيز فقط به اسم مخالفان 


ص: "اع 
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ابن عربى از آنان ياد كرده و هيج يكك از دلائل آنان را ذكر ننموده است؛ اما زمانى كه از موافقان ابن عربى سخن مى كويد با 


نامبرده در كتابش از مباحث آقاى جهانكيرى در كتاب «ابن عربى جهره برجسته عرفان اسلامى» در تأبييد ابن عربى فراوان 
سخن مى كويد؛ اما از نقدهاى وى بر ابن عربى جيزى نمى كويد و همجنين نمى كويد كه آقاى دكتر جهانكيرى ابن عربى را 


سنّى مى داند و مى نويسد: 


اغلب مورّخان و نويسندكان شرح حال ابن عربى وى را در جركه علماى اهل سنّت و جماعت قرار داده اند ... و بعضى از 
بكو كاناى سرقتاسان شيب اتن عشرئه وص وا شيعه بتداشهعة الك يريا اذى كه الحتمال تيعة يودلقن سيار ضعيفه اسك و ظ 
قالبيين انو انك قدو سق وده السه يا درن عوقو سوط جردي كه اس متوسدك انان فد تناه كردم اسك 
0 


نامبرده در كتابش مرتّب از سخنان آقاى سيد محمد حسين حسينى طهرانى در تأييد عرفان و تشيّع ابن عربى سخن به ميان مى 


آووة اما اين اغدراق سند محمد عصين طهراى راثمن آورد: 


اكر جه امثال اين كونه عبارات (كه نشانه تشيّع اوست) با وجود كلمات متضافره ديكرى [ادلّه بسيار بيشتر در سنى بودن او] كه 


مر بجع سترة اوست,ء اثبات تشيّع وى فشكل أسث. :170 
و نويسنده محترم كه دائم از صدائيون سخن به ميان مى آورد خوب بود اين سخن آشتيانى را نيز مى آورد: 


ابن عربى مانند بسيارى از طوائف اهل سنت و جماعت كه در زمره مشايخ و اقطاب و اتباع ارباب تصوّف اند از ارباب سنّت و 
حماغت است 10 


ص: ١١م‏ 
-١‏ محيى الدين ابن عربى» جهره برجسته عرفان اسلامى» ص .658١‏ 


35 رفخ مجرّد.» ص لرورة 
- مقدمه شرح فصوص الحكمء ص .١١‏ 


باز هم بككوئيم: 

نويسنده مدعى است بى طرفانه در اين كتاب به بحث يرداخته و فقط مى خواهد كزارش بدهد!! 

#در كتاب فوق مى نويسد: 

ابن عربى درباره امام على عليه السلام نوشته است: 

نزديكترين افراد به محمد صلى الله عليه و آله و سلم على بن ابى طالب است كه امام عالم و سرٌ تمام انبياء مى باشد. )١(‏ 


#همان كونه كه قبلا كفته شد جمله امام عالم» در هيج يكك از نسخه هاى خطى نيامده است و از تحريفات سخن ابن عربى 


اسث؛ و حي آقاى عدهاتكيرى ابن كوته نقل عن كيد: 
ضازك ابن عر اين اشث: أقرب التافن البعلى يع أي ظالوو أسرار الأنياء لجسي .281 
*#نويسنده محقق!! سخن ابن عربى را در باب مهدويّت» تحريف مى كند و مى نويسد: 


ابن عربى حضرت مهدى موعود را ختم اولياء دانسته استء جنانكه در فتوحات مكيه در باب 88 معرفت ياران و وزراى 


حضرت مهدى در آخر الزمان مى نويسد: 


براى خداوند خليفه اى است كه اكنون زنده و موجود مى باشد و ظاهر مى كرددء ظهورش در زمانى اتّفاق مى افتد كه دنيا ير 


ص: اع 


.١1756 كتاب شهره عرفان» ص‎ -١ 


.50٠ محيى الدين ابن عربى» جهره برجسته عرفان اسلامى» ص‎ -١ 
.١177 كتاب شهره عرفان» ص‎ -” 


#اما جمله ابن عربى اين كونه است: 

إنَّ الله خليفة يخرج و قد امتلأت الأرض جوراً و ظلماً فيماؤها قِسطأً و عدلاً ... جدّه الحسن بن على [عليهما السلام]. )١(‏ 
خوانند كان محترم ملاحظه نمودند كه جكونه نويسنده محمّق كزارش كر!! سخن ابن عربى را تحريف مى كند؟!! 

در كجاى سخن ابن عربى آمده است كه آن خليفه اكنون زنده و موجود مى باشد!!؟ 

اكر نويسنده با شيوه اى مغالطه آميز بخواهد بككويد كه اين معنا را از وازه «يخرج) مى توان فهميد» مى كوئيم: 


اين وازه هركز دلالت براين معنا ندارد؛ جرا كه اكر اينكونه باشد بايد اين سخن مباركك رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
كه مى فرمايند: ورج رَكِلٌ من أهل يبتى بُوَاطِيٌ اسمّة اسوى وَ كَلقُهُ تحلقى يَملَأعَا قسطأ و دلا (92 دالٌ بر آن شق 4ه 
حضرت مهدى موعود عبجل الله تعالى فرجه الشريف در زمان حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم موجود باشند!!! 
كه بعيد مى دانم بعد از اين مثال واضحء ديكر عاقلى به اين سخن يايبند باشد .... و نيز سخن ابن عربى بركرفته از احاديث 
متعدّد اهل سنت است كه در بيان ظهور مهدى موعود عليه السلام وازه «يخرج)» آمده است و هيج يكك از محدّثان اهل سنّت 
كه اين احاديث را نقل نموده اند نككفته اند كه مهدى موعود الآن زنده است. 


ص: 6س 


.588 ر.كك: الفتوحات المككيهء باب‎ -١ 

1- ر.كث: مجمع الزوائد» ج هه ص 15١‏ وج لاء ص 75"؛ فتح البارى» ج ١‏ ص 4180 مصنّف ابن أبى شبيه» ج لل ص 8/ا2؛ 
مسند أبى يَعلىء ج 07 ص 718 ح 9417؛ صحيح ابن حتان» ج 10 ص 728!؛ المعجم الكبير للطبرانى» ج ٠١‏ ص 1١1/‏ واج 18 
ص اف واج 77 ص 08؛ الاستيعاب» ج ال#حن١ #١‏ الاعقكه الذواقى أكبار المتساوصن اراهن وى اومن فاو 
ص 7"8!؛ موارد الظمآن» ج ع ص 077 ح 181794 واح 1880 الجامع الصغير للسيوطى؛ ج 7 ص ١ت‏ ح 28/©؛ كنز العُمَّال ج 
١‏ ص 18# ح 711١0‏ واج 1 ص 288 ح 98881و ص 7/6 ح 81737؛ فيض القدير شرح الجامع الصغير للمناوى» ج © 
ص 128 ح معلا التفسير الكبير للفخر الرازى» ج " ص 18؛ الدر المنثور للسيوطى؛ ج #» ص 088؛ التاريخ الكبير للبخارى» ج 
ءء ص 377 ح 68؟1؛ الجرح و التعديل لابن أبى حاتم ج ؟ء ص 895 رقم 3079 الكامل لابن عدى؛ ج هه ص /1؟1 و ... 


وقبلاً نيزاين مطلب را كفتيم كه ابن عربى در نسخه اول فتوحات مكنه خويش آورده كه: «جدّه الحسين بن على» اما در نسخه 
دوم فتوحاتش آن را تغيير داده و نوشته: «جدّه الحسن بن على» و وى در مقدّمه نسخة دوم فتوحاتش اين را ذكر مى كند كه 
برخى از مطالب را در اين نسخه تغيير داده ام. در حقيقت ابن عربى با نسخه دوم فتوحاتش كه با إملاء منشى خود و قلم خود 


اما نويسنده محفّق كزارشكرء هيج اشاره اى به آن نمى كند!! 


ابن عربى به رشته تحرير درآمده اين كونه است. 


شيوه ما در اين كتاب «ابن عربى از نكاهى ديكر» با شيوه كتاب «شهره عرفان» بسيار متفاوت است؛ زيرا ما مباحث هر دو طرف 
را آورده ايم و نهايتاً سخنان ابن عربى را با دلائل علمى مورد نقد و ردّ قرار داده ايم و اكنون نيز حاضريم با هر كس كه اين 
نقدها را نمى يذيرد - در صورت تمايل - به بحث و مناظره آزاد علمى بيردازيم؛ البته به اين شرط كه جوٌ را سياسى نكنند و 
تكؤيئة كة شيعا ميقالق بع 1(" امسدام ديت داسياستى "عاضر هلشند لزيا كه او شبوفصر ةا :شده اسة ادر :دست 
موافقان ابن عربى به جهت آنكه هيج كونه دليل علمى بر اثبات مدّعاى خويش ندارند يس ناجارند به اين حربه متمسّدكك 


شوندك. 


8١8 ص:‎ 


رساله اى را كه مى نكريد متن رساله الإنصاف علامه ملا محسن فيض كاشانى مى باشد. 
وى از علماى شيعه در قرن يازدهم بوده و نام او محمد معروف به محسن فرزند شاه مرتضى فرزند شاه محمود است. 


اواز شخصيّت هاى علمى و كم نظير و داراى ١٠١‏ تأليف بوده كه از ميان آن ها تفسير صافى و كتاب وافى - در تبويب و 


تحشيه كتب اربعه - از شهرت بيشترى برخوردارند. 


اواز مشايخ اجازه علامه مجلسى رحمه الله و سيد نعمه الله جزائرى رحمه الله و ... است و كثرت تأليفات وى از نبوغ علمى و 


هوش و استعداد و حافظه نيرومندش خبر مى دهد. 


علا-مه نامبرده جامع معقول و منقول» و در معقول و فلسفه از شاكردان برجسته ملا صدرا به شمار رفته و يكى از دو داماد 


ودر خلال ياسخ صدراى شيرازى از كله مندى دخترش كه كفت: جرا همسر مرا فيض و همسر خواهرم را فتياض به صيغه 
مبالغه لقب داده اى؟ ملاصدرا در ياسخ كلايه دخترش از فيض مدح ضمنى نموده كه جكيده اش اين است: تا فيض نباشد 


قياض نيسث ورفاتد ويد عدل و ززيد حادل فى باشك: 


ص: /ااع 
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زندكى علامه فيض را از جهت آراى علمى و فلسفى و كلامى وعرفانى و ... مى توان به دو دور تقسيم نمود. 

دور اول: برخورد با مسائل ياد شده كه در فهم آن ها بسيار كوشا بوده و تحت تأثير قرار كرفته است. 

دور دوم: اظهار تنفر و انزجار از آن جه ياد كرفته و يشت يا به همه آن ها (فلسفه؛ عرفان» كلام و تصوّف) زده و به تعبير خود 
متكلمم؛ و نه متفلسفء و نه متصوّفء و نه متكلف بلكه مقآمد قرآن و حديث و بيغمبر و تابع اهل بيت آن سرور واز سخنان 


و شايد به جهت ياد شده (دور اول و دوم) باشد كه در كتاب فلاسفه ى شيعه؛ در احوال فيض مى نويسد: 
ودر تمجيد محيى الدين عربى مبالغه كرده است و از او مطالب بسيارى نقل كرده و او را به عنوان يكى از عرفا مدح مى كند. 


سخن ياد شده در مآخذ دست اول ديده نشده بلكه جنان كه ذكر آن كذشتء نقل آن از كتاب فلاسفه ى شيعه بوده است, و 
اكر سخن ياد شده نسبت به مدح ابن عربى صحيح باشد مربوط به دور اول زندكى فيض خواهد بود زيرا در كتاب بشاره 
الشيعه كه از تأليفات فيض است سخت به ابن عربى تاخته و او را در وادى علوم الهى سر كردان و غير مستقيم معرّفى مى كند - 
همان طور كه ما نص كلام وى را در ملحقات اين كتاب شريف آن را مفصٌ للا نقل نموديم - و مى كويد: او به جيزى از علوم 
شريعت به ضرس قاطع دندان نككذاشته و در كفتارش مخالفت شرع و تناقضات عقلى» آن جنان است كه اطفال خردسال بر آن 


خنديده؛ و زنان آن را مسخره مى كنند ... 


ص: 2/1 


1ت لاهن رسال الاسناف: 


او در سخنانش آن جنان بى ادبانه با خداى سبحان سخن كفته كه هيج مسلمانى به آن راضى نيست. 


واين جنين كفتار نسبت به ابن عربى با آن مدحى كه به فيض نسبت داده اند سا زكار نيستء مككر به توجيه ياد شده كه أو در 
نظريات علمى دو دوره مختلف را طى نموده: مطالب خوش بينانه او در مورد فلسفه و عرفان و مدح از ابن عربى مربوط به دور 
اول و ديكر مطالبى كه در آن با نككاه نقد به عرفان نظر افكنده و نيز از عارفان و ابن عربى مذمّت مى نمايد مربوط به دور دوم 


مى باشد. (1) 
[متن رساله الإنصاف] 


سو لل الزسين الرسيم 


الحمدَلهِ الدى أَنقَذَنا التَمشّكتِ بحبل الثََِّين مِنَّ الوقوّع فى مهاوى الضّلالِء وَ الصَّلوهِ وَ السّلام عَلى نينا مُحَمدٍ وَ آلِهِ تحير نبى و 


خير آل. 
ما بَعدٌ؛ فَهِذِهِ رسالهٌ فى بَيانِ طَريقٍ العلم بأسرار الدّين المُخْتَصٌ بالحواصٌ وَ الأشراف تُستمى ب_«الإنصاف» لحَلوَها مِنَ التجور و 
الاعتساف. 272 


جنين كويد مهتدى به شاهراه مصطفى محسن بن مرتضى زاده الله هدىٌ على هدى كه در عنفوان شباب جوق از تفقّه در دين و 
تحصيل بصيرت در اعتقادات و كيفيت عبادات به تعليم ائمّه معصومين عليهم السلام آسودم, جنانكه به توفيق حقّ سبحانه در 
شايد نفس .را كسالن حاصضل آبده ليكن حون عقل رازاهى به آن نود ونفس :را در آن بابه ايمان كه بود ذرى تمن كشودو 


صبر بر جهالت هم نداشت و على الدَّوام مرا رنجه مى داشت. بنابراين جندى در مطالعه 


ص: ك2 


-١‏ بركرفته از مقدّمه كتاب با زكشت (برٌّرسى و تحليل آراى علامه فيض كاشانى در رساله انصاف)» محمد حسين بروجردى. 
-١‏ عسفئ فلان فلانا عسفا: ظلمه (لسان العرب» ج 4 ص و 


مجادلات متكلمين خوض نمودم و به آلت جهل در ازالت جهل ساعى بودم؛ و جندى طريق مكالمات متفلسفين به تعلم و 
تفهّم ييمودم و يكك جند بلنديروازيهاى متصوّفه را در اقاويل ايشان ديدم و يكك جند در رعونتهاى )١(‏ من عندئين كرديدم تا 
اكه كافمى ور خضي يسان طروت أرع» كيبا و وشائل ‏ والخرو كاحي ربرات عوو ارقو رمقفييرا دز عقي عي 
سرشتم من غير تُصديق كلها وَ لا عَزِيمَه قَلبٍ عَلى جُلّها بل أَطّتٌ بم لَدَيهِم تَبراً (1) و كتبتُ فى ذلك عَلى التُمرين رَبرا (*) 
فلم أجد فى شىءٍ من إشارتهم شفاءً عِلّتى و لا فى إدارّه عباراتهم بلال (5) غلّتى حتى خفتٌ على تفسىء إذ رأيتّها فيهم كأنّها 
من ذويهم فتمثّلتٌ بقول من قال: 


خدّعونى نَهُبؤُنى أخذونى غلبونى 
وَ تحدونى كذبونى فإلى مَن أتظلم؟ 


فََررتٌ الى الله من ذلك و عُذْتٌ بالله من أن يوفِمّنى هنالك و استعذثٌ بقول أميرالمؤمنين عليه السلام فى بعض أدعيته: 


«أعِذنى اللهمَ من أن استعملٌ الرّأى فيما لا يدرك قَعرَهُ البِصرٌ و لا يِتَقَلقَلٌ تق يتقَلفَلّ (8) فيه الفكي (ع) 


ثم انبثتٌ إلى الله و فَوَضْتٌ أمرى الى الله فيّدانى الله ببرَكهِ متابعهِ الشَّرع المبين الى التّعمْق فى أسرار القرآن و أحاديث آل سيدٍ 
الْمُرسلِين صلوات الله عليهم و فَهَّمَنى الله منها بمقدار حوصلتى و دَرَجَتى مِنَ الايمان» فَحَضْل لى بعض الاطمينان و سَلَْبَ الله مِنَى 
وساوت التبظاة و ذا العبك على ها نذاى و له النكد عل .قا أولاق عدت 


ص: ١٠م‏ 


- الوَّعُونَه: الحمق و الاسترخاء (مجمع البحرين» ج 8 ص *20). 
الاي فجريةى اخهارا. 
"- زَبَرتٌ الكتاب زَبراً: كته (المصباح المُنير. ج 7 ص 280). 
*- البلّه بكسر الموحده و تشديد اللام: الاسم من الإبتلالٍ و هى النداوه و الرطوبه. يقال بِلّهُ أى رطوبه و نداوه. و بَكَهُ بالماء بل 
قَابتَل. وجب البلا بلال كسهم و سهام (مجمع البحرين» ج ع واس 00 
ف يتقلقل» أى؛ بيخت و يسرع (تاج العروسهاح 8ض +9#). 
#- ر.كك: أعلام الدين فى صفات المؤمنين» ص 174. 


ملك الشرق تمَرّقَ و الى الوح تعلق *»* 6# #عْسَق النّفس تفرّق رُفض الكفرٌ تَهدَّم 


ولاذلكة فقل الل قزعه عن بقام) زا 


م إنَى ريت الامور و اختبرث الل و الْنُورَ حتى استبانَ لى أنَّ طائقَه من أصحاب الفضُولٍ المُنتَحِلِينَ مُتابعة الرّسولء عَمَضوا 
العَينَين وَ رَقَضوا الَقَلَينَ و أَحدّثوا فى العقائد يمدعاً وَ تَحَرّبوا فيها شيعا لا فى اثتّين مِنهُم افق و لا فيما بينهم تؤالفٌ دينيئ وَ لا 
تحابٌ إخوانيٌ الا- التتفاق» و ذلكك لأنْهم كانوا يَطوفون حول الطرائف الأربع من غير بصاره و لا متابعه بصير و كانوا بالحرى أن 
يُتلى عليهم: 

(وَ من النّاس مَن يُجادِل فى الله غير علم وَ لا مُدى وَ لا كتاب مُنير). 270 

و كان الله مَفََهم على صنيعهمء هذا إذ لم يررُقهُم التَوالْفَ وَ النَحابٌ وَ الإنفاق وَ وَكَلَهُم الى حب الرَياسَهِ وَ رَذْيلِّ النَفَاسَهِ وَ 
التّفاق» الى أن وَقَعوا بِشُوم هذا الصّنيع الشَّني الى الخال وَ التَدابْر و التَبِاعْض و التّناكرء على أن من شأن النْفُوس الحَسَدد و 
الكبرياة وعدم الانقيادٍ لمن كان من أبناء جنسها إذا كان معها فى زمان واحدء و أشدَّه إذا كان معها فى بلد واحدء و ليس 
كذلكك إذا كان قد مات أو لم يولد. 

م ححبَهُم الرَياسَهِ أوقعهم فى استبدادهم بالآراء و تشتّتهم فى الأهواءء فهم بما عندهم مغرورون و بأنفسهم مُعجبون و بمن سواهم 


مستهزؤنَ و بما هم فيه مستحترد. 
(كل حزب بما لدّيهم فرحون فذرهّم فى غمرّتهم حتّى حين). 10 


قال أميرالمؤمنين عليه السلام: اما كل ذى قَلبٍ بلي و لا كل ذى تمع بشميعء ولا كل ذى ناظر يبصير: فيا يجبا من تحط هزه 
الفَرقٍ عَلَى اخلاافٍ حبججها فى دينها لا يَقتصُونَ أَْرَ بي و ل بَققَدوْنَ بعَملِ وَحِدَيٍ و لا يُومِنُونَ بغّيب, وَ لا يَعِفُونَ تحن عَيب» 
يَعمَلونَ فى الشْبَهاتِه و يَسيروُنَ فى الغَّهَواتِء المعروْفُ فيهم ما عَرَقُواء وَ المُنكرُ عِندَهُم ما أَنكرُواء مَفرَعُهُم فى 


١ م«‎ 


ص: خرف 


2 سوره جمعه له ابه‎ 3١ سوره مائده (ه) ايه ردك سوره حديك (/اهل ابه‎ -١ 
سوره حج (57): آآيه ؟؟.‎ -١ 


7 سوره مؤمنون (757), آيه 7ه و 25. 


المُعضّ لاتٍ الى أنفيتهم, وَ تَعويلهُم فى المٌبهَّماتٍ عَلى آرائهم» كأن كل امري مِنهُم إمامٌ تَفسِدء قد آَددَ منها فيما يرى بعْرّى 
ثْقَاتِ وَّ أسباب مُحكمات». )١(‏ 


و قال عليه السلام فى حديث آخر: مره الله بالاختلاف فأطافية ا نهاهم عَنهُ فَعَصَوة أ ْوَل الله سبحانة فيا اقب فَاستّعانَ 


ا ا ا لسارم 


ملا ساومهة 


وَ ما ذلك كله الا إرفضهم التَمَشّك بحل الَقَيين ين وَ تركهم وَصِيْهَ سَيْدِ اللَقلين تَرى أَحَدَهّم مولعاً بالنّرِ الى كب القَلاسِفَه آّيس 
له طول حُمره عم بيو و لا يكون فى غيره واه ين قبل أن يحكم علماً شرعيا اصليا أو فرعي بل و ربما لم يسمع قط متنا جاء به 
يه صلى الله عليه و آله و سلم فى ذَوَيهِ وى ما سَمِعةُ فى سك فى امه و ابيدء لم يتعّم ين الشّريعه أدبا و لا سن و لم يتقلّد (ع) 
وق فاق عا نه 


سبحان الله عجب دارم از قومى كه بهترين ييغمبران را برايشان فرستاده اند به جهت هدايتء و خبر اديان ايشان را ارزانى 
فرموقه أتل ال وو مرحمك و عقايةة و شين انشان كنابى كذاهكه و عليفه دانا' بهن كنات واهذا عن زاح حاف حر د 
كماشته به نضّى از جانب حقّ تا افاضت نور او تا قيام قيامت باقى» و تشنكان علم و حكمت را به قدر حوصله و درجه ايمان هر 
يكك ساقى باشد حيث قال: إنّى تارك فيكم القن إن تَمَسَكتم بهما أن تَصّلوًا بَعدىء كِتَابَ الله و ِترتى أهلّ يَيتى»؟ (2) 
ايشان 


ص: ذف 


اتر.كك: الكافى: ج ل ص #ى ح 77. 

؟'- سوره انعام (2)) آيه /". 

*9- ر.كك: الاحتجاج على أهل اللجاج ج ١ص‏ ١ع,.‏ 

ع لدهالا الزمة إثانه وهو مكار : وَ تَقَلّد الأمر: احتمله» و كلذلكك تَقَلَدَ اليف (تاج العروس»؛ ج ج 4 ص .0١08‏ 

ه- المئَّهُ - بالكسر- التّعمه التقيله (مفردات الراغب. ص /37/7)؛ المنّه - بالضم -: القوّه (لسان العرب» ج 17 ص .)6١8‏ 
ع- ر.ك: نفحات الأزهار فى خلاصه عبقات الأنوان ج ١‏ و ”و 





التفات به هدايت او نمى نمايند» و از بى دريوزه علم بر در اممم سالفه مى كردند» و از نم جوى آن قوم استمداد مى جويند يا 


بعقول ناقصه خود استبداد مى نمايند. 
في اندر - ن آنكه كويد ز عقا ؟!#*#*آفتاب اندر - ن» آنكه جويد شسّها!؟ 
ر 00 8 ر 0 


«رُوى: أَنَّ أناساً مِنَ المُسلِمينَ أَنّوا رَسُول الله صلى الله عليه و آله و سلم بكتِضٍ كيب فيها بَعض ما يَقُولهُ اليهود. قَقَالَ صلى الله 
عليه و آله و سلم: كفى بها ضّ لاله وم أن يَرعَبُوا عَمَا جاء به نَِّيَهُم الى ما جاء به غَيرٌ نَيّهم! فنزلت: «أ وَ لم يكفهم أنّا أنرّلنا 
عَلّيكك الكتاب يُتلى عَلَيهم إِنَّ فى ذلك لَرَحمَهُ وَ ذكرى لِقّوم يُؤْمِنونَ. 2١(‏ 


و ورد أنّه: اذْكِرَ فى مجلس النب صلى الله عليه و آله و سلم أرّسطا طَالِيسٌء فقالَ: لو عاشٌ حتَّى عَرَفَ ما جئتٌ بِهِ لاتّبعنى عَلى 
دينى). 272 


بازار جه كاه كَاهى بر سر نهد كلاهى**مرغان قاف دانئنك 0 يادشاهى 


همانا اين قوم كمان كرده اند كه بعضى از علوم ديتيه هست كه در قرآن و حديث يافت نمى شود واز كتب فلاسفه يا متصوّفه 
مى توان دانستء از يى آن بايد رفت. مسكينان نمى دانند كه خلل و قصور نه از جهت حديث و قرآن استء بلكه خلل در فهم 


وقصور در درجه ايمان ايشان است. 
قال الله سبحانه: 
(وَ ترّلنا عليكك الكنات ثانا لكل شىءاو هُدى و رَحَمَهَ واتشرى للتسلمية):8*1 إلى غير ذلكك مما فى معناه. 


و هركاه خلل و قصور در فهم و ايمان ايشان باشد مطالعه كتب فلاسفه و متصوّفه نيز سودى نخواهد داد. جرا كه آن را نيز كما 


هو حمّه نخواهد فهميد. 
ص: رذف 
١-رر.كك:‏ ستن الدارمى» ج 3 ص تفاهت 


-١‏ أقول: لم تعثر عليه. 
7 سوره نحل (12) ابه 4/, 


كر جهان را يردّر مكنون كنم #روزى تو جون نباشد جون كنم؟! 
«اى كوته آستينان تا كى درازدستى) 


بايد بدانند كه اكر به آسمان رفته اند زياده از قدر حوصله و درجه ايمان خويش نمى توانند فهميد. اكر توانند به تقويت ايمان 
حوصله را وسيع تر كردانند» شايد به بالاتر توانند رسيد لو كانوا يعلمون, و الا هر جند در اين قسم مطالب بيشتر خوض كنند 


كقزاء كر كردن دى حت لآ باتعروقه تعر باك مى الخبلال يعن المدما 
نكته ها جون تيغ فولاد است تيز#*#جون ندارى تو سبر وايس كريز 
بيش اين فولاد بى اسير ميا:#**كز بريدن تيغ را نبرّد حيا 

قال مولانا الباقر عليه السلام: 


«إنَّ الله التحليم العليم؛ إِنّما عَضَبْهُ على مَن لم يَقمِى منهٌ رضاء. و إِنّما يَمنَم مَن لم يَقّى منة عطاءَة» و إِنّما يُضْل مَن لَّم يقل منهُ 
هّداة). (0) 


هر جه هست از قامت ناساز بى اندام ماست 2 #اورنه تشريف تو بر بالاى كن كوتاه نيست 


اى برادر» سعى كن تا ايمان و يقينت از راه زهد و تقوا قوى تر كردد تا علم و حكمتت بيفزايد» (و انّقُوا الله و يعَلمُكم الله) (5) 


و الازياده سرى مكن و با از كليم خويش يبشتر مكش» درَحِمَ الله امرَي عَرَفٌ قَدرَهُ و لَم يَتعَدٌ طَورَةُه. (80 
جو مستعدٌ نظر نيستى وصال مجوى###كه جام جم نكند سود وقت بى بصرى 

نَم إن شاهِقٌ المَعرَِهِ أشمحٌ ِن أن يطير اليه كل طائر و شرادقٌ البصيره أحيجب من أن يَحو حولة سائر. 
شرح مجموعه كل مرغ سحر داند و بس ##كه نه هر كور ورقى خواند معانى دانست 

ص: 76م 

.18 ر.كك: الكافى» ج ل ص الل ح‎ -١ 


1- سوره بقره )2 ايه 0 


"- ر.ككث: عيون الجكم و المواعظ. ص "28١‏ ح 5/27. 


نه هر كه جهره برافروخت دلبرى داند:**«نه هر كه آينه سازد سكندرى داند 
هزار نكته باريكتر ز مو اينجاست نه هر كه سر بتراشد قلندرى داند 


و اما مجادلان متكلمين و متعشفان من عنديين» فهم» كما قيل: «جمعى افسار تقليد از سر بيرون انداخته فطرت اصلى را سرنكون 
ساخته اند» به ظواهر نبوّت و توابع آن قانع نباشند و از خود سخن جند بيهوده تراشند» نه طبعشان كذارد كه با سر تقليد روندء 


و نه توفيقشان باشد كه بوى تحقيق شنوندء (مُذَّبِدَّبِينَ بِينَ ذلك لا الى هؤلاءٍ ولا إلى هؤلاء). )١(‏ 
از بهر فساد و جنكك جمعى مردم***كردند به كوى كمرهى خود را كم 
در مدرسه هر علم كه آموخته اند فى القَبر يَضْرُّهُم و لا يَنفَعْهُم 


و بالجمله طائفه اى «واجب و ممكن» مى كويند و قومى «علت و معلول» مى نامند و فرقه اى «وجود و موجودا نام مى نهند و 


«من عندى) را هر جه خوش آيد. 


و ما متعلمان كه متقلدان هل بيت معصومين و متابعان شرع مى بينيم» سبحان الله مى كوئيمء الله را الله مى خوانيم و عبيد را عبيد 
ميدانيم. قال الله سياف (إن كل من فى التساواك و الأرين ال لأ الحمن عبداً): (7) نامى ديكر از بيش خود نمى تراشيم و 
به آنجه شنيده ايم قانع مى باشيم. 

وشكى دراين نيست كه در محكمات ثقلين از اين نوع سخنان كه در ميان اين طوايف متداول» و اصطلاحاتى كه بر زبان 
ايشان متقاول است هيج خبر و اثر نيستء و تأويل متشابهات همه كس را مير نه» بلكه مخصوص راسخين فى العلم است» و 
هم المُقِرَونَ مله ما جَهِلوًا تفسيرهء المُعترفون بالعجز عََا لم بحيطوا به. 


قال رَجَلٌ لأمير المؤمنين عليه السلام: صف لَنا رَبّنا لتّزداد لَهُ ححباً و به معرفةً فَعَضْبَ عليه السلام (8) ثم 


ص: "2 


اك سور ليلد 6ه 8 1 

؟- سوره مريم عليها السلام (19)) آيه 47. 

*- تبيان: قوله: اقَعَضْب» لعل غضبه عليه السلام لأسن السائل سأل عن الصفات الجسمانيه و السمات الإمكانيه أو لأنه ظن أنه 
يمكن الوصول الى كنه صفته (بحار الأنوار. ج ع ص 1778. ذيل ح 18). 


صَعِدَ المنبرَ فَخَطْبَ خُطبَهُ ليله فَذَّكرَ فيها: «تأنظر أَيّها السائل» فُما ذلك القّرآنَ عَلَيهِ من صِفَته نم به وَ استضىء بتُور هدايته» وَ 
اي ا سر لاك لعو ا والؤلىع أن 
فكلّ عِلمه إلى الله سبحالة» فَإن ذلك مُنَهِى حت الله عَلَيِكت» و اعلم أَنَّ الرَاسخينَ فى العلم هم الَذينَ أَغناهم الله عَنِ اقتحام الشدَد 
المَضروبَهِ دون اليُوبء قَلَزِمُوا الإبقرار فسن عران ديه م مِنَ الغَب المحجوّب. قَمِدَح الله اعتراقَهُم الجر عن تناو مالم 
يُحيطوًا به علماً وى تَركَهُمٌ التعَمّقَ فيما لم بِكَلَفَهُم البحتٌ عَن كنهةٌ رُسُوخاء قاقتودر عَلى ذلككء وَ لا تُقَدّرُ عَظََة الله سبِحائَه 
عَلى قَدرٍ عَقلِك فَتَكونَ مِنّ الهالكينَ». (1) 


أشار عليه السلام فى كلامه هذا الى قوله عرّوجِلٌ: (يقولون آمنا به كل من عند ربنا». (5) 


و قال عليه السلام لابنهِ الحَسَن عليه السلام فى وَصيْهِ كتبها اليه: اع القولٍ فيما لا تَعرِفُ» وَ الحَطابٌ فيما لا تُكلّفُ 3 مسكة عن 
طَرِيقٍ اذا فت ضَّلالَُ من الكصّ عِندَ حيرَه الضَّلالٍ تير من ركوب الأهوالِ) ا 


ع م 


وقال أيضا فى هذه الوصيه: او اعلّم يا ب ني أنَّ حب ما أنتٌ أَخَكّ بهِ إلى من وَصِيّتى تَقوَى الله وَ الاقتصارٌ عَلى مَا افتَرَضَه الله 
كه و الآخدٌ بما قضى عَلَهِالأَوَلُونَ ين آبايكك و الصَالِيحونَ بن أهل بيتك فَإِنّهُم لم يدَعُوا أن َطَووا لأنفيتهم كما أنت 
نا وَ فَكدُوا كما أَنتٌ مُفَكت ؛ نم رَدهُم آخرٌ ذلك إلى الأخذٍ بما عَرَقُوا وَ الإمساكك عَمِدًا لم يُكَلّقُواء. (©) 


كفت حافظ آشنايان در مقام حير تند: د ##دوز بود كر تشيئل خفسته و.فسكين غردب 


وقال غملوائك الل عليه وما وغ ذه ين كناو لالاضفيقة امات نى كله و لكداقاء على قن شفهةة و لا شرهدة مق أشاز اليد 
تَوَهّمَةُ). (0) 


ص: 02 


.4١ ر.ككث: نهج البلاغه» ص 178 خطبه‎ -١ 
./ سوره آل عمران (0, ابه‎ -1 

تدر كك: تحض العقولء صن ةع 

ركك: تحف العقول» ص ١ل‏ 

ه- نهج البلاغه» ص 717 خطبه 18. 


و قال السجادٌ: عليه السلام: «إنَّاللَه عرّوجِل عَلِمَ أَنّهُ يتكونٌ فى آخر الزَّمانٍ أقوامٌ مُتَعِمقَونَ فأنرّلَ الله (قل هُوَ الله أحد) (1) وَ الآيات 
مِن سوٌّره الححديدٍ الى قَولِه: «وَ هُوَ عَليمٌ بذاتٍ الصدُورِ)ء (1) فَمَن راع وَرَاءَ ذلك فَفَّد ملك/. (9) 


وَ قال عليه السلام: الَو اجِتّمَحٌ : أهلّ الشّماءِ وَ الأرض أن يَصِفوا الله بِعَظَمَته لّم يَقدِرُوا .ع 


و قال الباقر عليه السلام: «هل سمي عالماً وَ قاوراً الا أنه وَعَبَ العلمَ لعلماء و التمدوه للقا وري و كل ما مَيَرئمُوهُ بأوهايكم فى 


- 
2 


دَق مَعانيه مُخْلّوقٌ مَصِلُوحٌ مثلكم مردودٌ إلّيكم؛ وَ لَعَلَّ التملّ الصّ خارَ تَتَوَهّم أذ له ربئين ينما تحمالهه ووم أن 2 يها 
تُقَضَاٌُ لعن لأ يكرئان له و هكذا حال الققلاو فيما ِصفوة الله تعال 1ق 


و قال عليه السلام: اتَكلّمُوا فى حلت الله و لا تَتَكلْمُوا فى الله قن الككلام فى الله لا يزدادٌ صاحِبهُ الا ترا )0 


و قال الصادق عليه السلام: «كيفٌ أَصدَفَهُ يبالكيٍ؟! وَ هُوَ اذى كيف الكيفٍ عَتّى صارٌ كيفا فَعَرَفْتٌ الكيفٌ بما كيف لَنا مِنَ 
الكيف). 7 


و قال عليه السلام: «لا تَعدُوا القرآنَ َتَضْلُوا بَعدّ البيان». (4) 


و قال الكاظم عليه السلام: (إنَّ الله أعلى وَ أجل وَ أعظّم مِن أن يُبِلَعَ كنهُ وَصِفِدء قَصَمُوهُ بما وَصَفَ بِهِ َفْسَهُ وَ كفوا عَمّا وى 
ذليك». (ة) 


و قيل له عليه السلام: بما أَوَحَدَ الله؟ قال: «لا تَكونَ مُبتَدِعا! مَن نَظرَ بِرَأيهِ َلك وَ مَن تَركك 


ص: 4ك 


.١ آيه‎ .))21١75( سوره الإخلاص‎ -١ 

؟- سوره حديد (/[8)) آيه 8. 

ر.كك: الكافى؛ ج ١ء‏ ص ١ق‏ ح ". 

تركف الكافىء ج أض 7ح © 

ه- ر.كك: الرواشح السماويّه فى شرح الأحاديث الإمامته ص "17. 
#ركك: الكافئ: ج ١ض‏ اق اح .١‏ 

لاركف: الكافى ج لاضن الات 11 

مدركه: الكافئ» ج اص ٠١‏ لاح ١‏ 

9- رءكك: الكافى: ج ١‏ ص 03١7‏ ح 8 


اه رك يت َيِه صلى الله عليه و آله و سلم ضَلْ» وَمَن ترك كتاب الله و قَولَ نَبيِهِ كر». )١(‏ 


و قال الرضا عليه السلام: «أَللهُمَ لا أصِفُك الا بما وَصَفتٌ به تفسَك». (5) 
و قال عليه السلام: «ما تَوَهٌمتُم مِن شَّىءِ قَنَوَهّمُوا الله غَيرَةُ». (*) 


متّفق بر الهئتش * اد عاد واد * #فرو مانده در كنه ماهئتش 


نه بر اوج ذاتش يَرّد مرغ وَهم* 2 *#*نه در ذيل وصفش رسد دست فهم 


كه خاصان در اين ره فس رانده اند* د مع الا خضي إن كك فرومائلم انك 


مو 


فلا تَلكَْ” الي من برعم وَصَبلَ إلى كنه التحقيَه اسه بل أحتٌ الثّراتٍ فى فيه قد ضَلَّ و خَوى 5 وَافتّرىء فَإِنَّ 
الأمر أرق وَ أَطهرُ من أن يَتَلوّتَ بحَواطر البِّرِ و كل ما تَصَورَهُ العام الراسحٌ فَهُوَ تحن حرم الكبرياء بقَراسِحَ» و أقصى ما وَعَوِلَ 
لَه الفكرٌ العَميقٌ فَهُوَ غاية مَبلَغْه مِنَّ التَّدقِيقٍ. 


آنجه بيش تو غير از آن ره نيست* 20 ##غايت فكر توست «الله) نيست 
كفتم همه ملكك حُسن سرمايه توست: 2 خورشيد فلكك جو ذرّه در سايه توست 
كفتا غلطىء ز ما نشان نتوان يافت* 2 **«از ما تو هر آنجه ديده اى يايه توست 


شبحانَ من حارّت لَطائِفٌ الأوهام فى بيداءِ كبريائه وَ عَظَمَتِه وَ سبِحانَ مَن لم بَجكّل لِلحَلق سَبِيلاً إلى مَعرقَتِهِ الا بالعجز كَن 


٠. - 


معر فنه. 


ليعلم أن هو الطوائٍِ الأرئع و إن كانوايمسيروَ فى الي و يوُونَ فى الضَلالٍ الا أن الإنصا حكم أنه علَى ايلا 
مذاهبهم لم يَخْرجُوا ب مشت 2 ءِ من أقاويلهم و عَقائِدِِم من الإسلام وَ َم تأتوا بما يوب على حدم اسم الكافر لأفاقهم بجميعا 
عَلَى الإإقرار الله وَ مَلائْكته كه قزق وَ اليوم الآدخر» و التزامهم أحكام الشّرايع بعيمه من قُُوبهم و > ع ذّهِم فِى السّعى فى 
وجدان ماضّلٌ عنهُم ين مطلوبهم: كان يت وَ تَحدّقَ قطعاً فى 


ص: /831 
١-ركك:‏ الكافى: ج ١‏ ص *أه ح .٠١‏ 


1- رءكك: الكافىء ج ١ء‏ ص 03١١‏ اح ". 
؟*- ر.كك: الكافى» ج ١‏ ص وح إن 


شَخص من أشخاصة هم أن لم يَهِنَد ولاه الأكنه ثِمَّهِ عليهم البعاام امرخار ب الإيطان ِالْمَعنّى الأحصٌ دون الإسلام» كما يُستفاةُ 
مِنَ الأخبار الْمَعصوميهِ الا إذا كا ادبا فَحَِِذِ يَخِرجٌ مِنَ الإسلام وَ يَستَحقَ السب َ اللْعنّ برط أن يكو مُصِرَاًعَلّى النَصب 


إلى حين مَوتِهِ من غير توبَه. 


له ها تكن اكيب علييت السللاء المَنزلهُ بين المَنزِلَتِينِ دوعق الضاكل دوّنَ الكفر - , ين الايمانٍ وَ الكفر, وبحت أن أمك 
صاحبها إل الله شبحائة قلا يَجِوُزْ لعن أب مكن كان عَلَى القطزه بمججؤد كونه ضالاً ما لم يتَحفق كفرة قينا وَ ما لم يَعتٌ با 
على كقرو إلى أن أدركة الوك اتسينا . 


عو 
ثباتة 


و 
سل س0 ع 


قال رج لِلصَّادِقٍ عليه السلام: إِنا برأ بن قوم لا يَقولوتَ ما تَقول؟ َقالَ: يَتَوَلُونا و لا َُولُونَ ما تَقُولُونَ تَبرَؤْنَ مِنهُم؟ قال: َعم 
ا 56 قتَغى لَنا أن برا منكم؟! قالَ: وَ هُوَ ذا عِندَاليه ما لس عِندَنء أَفْترَاء أطرَحنا؟ قالَ: قَتوَلُوهُم وَ لا 


0 - 


توا منهُم؛ إن مِنَ المُسلِمينَ من لَهُ هم وَ مِنهُم من لَه سَهمانٍ و مِنهُم من لَه نَلائهُ أسهُم) . (0) الحديث بطوله رواه فى الكافى. 


ا ال أقوام ُطَلُْونَ أيهم بلَعنِ من تَكلُم يوماً ما كلم لا و آقميها اللقو ل لال لواش طيحيا لأ وقوفة الطادق أو لكل 


تاب من ذلك أو َعَلهُ الها لِمصلِحه كانت مُنالِكٌ أو لأمر غَيرَ ذلكك؟!. 


قال مَولانًا الباقِرٌ عليه السلام: «إنّ اللْعنه إذا خَرَجِتٌ من فى صاحبها تَرَدّدَتَء فَإن وَجَدَت مساغاً (5) و الا رَجَعَت عَلى صاحبها. 
سا 


بن 
أن 


عرد خاق على أولى اللهن اا ا ل ل 
الهُدى الا مَن تاب و آمَنَ وَعَمِلَ صا لِحاً نَم اهتدى. 


- 


مالكو يها عند اناه أنى ما اهتَدّيتٌ الا نور اللَََين 


أسأ 


أله شهدا أكها الاخوان شهادة 
ص: 819 
ارك الكافي اج لضن 6# 2 1, 


.)3١؟ سّع فى الأرض ما وجدت مساغاء أى: أدخل فيها ما وجدت مدخلا (مجمع البحرين» ج هه ص‎ -١ 
/ ر.كك: الكافى» ج اصن اعثااع ع وام‎ -* 


و - 
8 


وما اققَدَيتثٌ الا بالأتقنه التصطفيق وَ يَرنتٌ الى الله مما سو مُدّى الله ف إن مدى الله هو القدئ: 


نه متكلمم و نه متفلسف و نه متصوفهم و نه متكلفء بلكه مقلمد قرآن و حديث و تابع اهل بيت آن سرورء از سخنان حيرت 
افزاى طوايف اربع ملول و بر كرانه» و از ما سواى قرآن مجيد و حديث اهل بيت و آنجه براين دو آشنا نباشد بيكانه. 

من هر جه خوانده ام همه از ياد من برفت دالا حديث دوست كه تكرار مى كنم 

جرا كه دراين مدّت كه در بحث و تفتيش و تعمّق در فكرهاى دورانديش بودم؛ طرق مختلفه قوم را آزمودم وو به كنه سخنان 
هر يكك رسيدم و به ديده بصيرت ديدم كه جشم عقل از ادراك سبحات جلال صمديّت حاسرء و نور فكراز رسيدن به 


ره 


كلّما رامً العقل أن يَبِضْرَ شَيئاً انقَآْبَ إِلّيه (التِصَرٌ حاستاً وَ هُوَ حسيرٌ) )١(‏ 
وَ كلما بَرّعْ نور الفكر لييضى أضمكل مُتَلاشيا ثم أقل وَ هُوَ خَسيرٌ (وَ لا يُتَبئُكك مثل حَبِير). (27 
قَلَمَا رَأَيْت الأمر كذلكك ناديتٌ مِن وَراءِ ججاب العُبُودِيه: 


(تييشاتكه إلى كن وق الاالف )ال عفر تك ال لك اك الانرن) 1ك أو حيك وجهك الذى نماك اللنستواك و ارقن 
حنيفاً وَ ما أنَا مِنّ الُشركينَ)» (2) (إِنَّ ص لاتى وَ تُشكى وَ مَحياىَ وَ مَماتى للْهِ رب العالمين» لا مّرك لَهُ وَ بذلك أمِرتٌ و أنَا 


أول اللي 12 
هر جميلى كه بديديم بدو بيار شديم*#هر جمالى كه شنيديم كرفتار شديم 
كبرياى خرم خسن تو جون روى نمود#*##جار تكبير زديم از همه بيزار شديم 


ص: بر 


.5 سوره ملكك (/21), آيه‎ -١ 

؟- سوره فاطر (70)) آيه .١15‏ 

'- سوره انبياء عليها السلام »)5١1(‏ آيه 410 
ع- سوره انعام (9)) آيه 8/. 

ه- سوره انعام (2): آيه 9/. 


9 سوره انعام (350 ابه ١‏ و"را. 


يرتو خسن تو جون تافت برفتيم از هوش *#جون كه هوش از سر ما رفت خبردار شديم 
دريس يرده بندار بِسَر مى برديم* ا *«#خفته بوديم زهّيهاى تو بيدار شديم 

شربت لعل لبت بود شفاى دل ماه ا *##به عَبَث ما ز بى نسخه عطار شديم 

مصحفئ روى و حديث لبت از ياد ببرد* 1 هر جه خوانديم دكر بر سر تكرار شديم 
راه رفتيم بسى تا كه به ره بى برديم* 4 كار كرد د يم كه تا واقف اين كار شديم 

روز ما نيكك تراز دىء دى ما به ز يّرى*#سال و مه خوش كه به از يا روز بيرار شديم 
هر جه دادند بما از د كرى بهتر بود* لكك “تا سزاوار سرايرده اسرار شديم 

در دل و ديده ما نور تجلّى فروخت***تا به نيروى يقين مظهر انوار شديم 

سر ز درياى حقايق جو برون آورديم#بر سر اهل سخن ابر كهربار شديم 


آشنا فيض از اين كونه سخن بهره برد***#نزد بيكانه عبث بر سر كفتار شديم 


مولا مولاىَ أنتٌ الدس > َس رلتَ )١(‏ باللا-هوتيه الأرَلئه و تَفَدَحَتَ بالحدانيه الأَمَدَيه الس مده نَفْدَت دون فريك 1لا 


سِل لَه الزَمانِء وَ فَوَدَت عَن وَصفٍ قيُومِِدكك شِقَيْقَهُ الييانء وَ تَجَلَِت لِعبادِك فى مَشارقٍ البَهجَهِ وَ الجَمالِ وَ تَحجبِتٌ عَنَهُم 
بش رادقاتٍ ار وَ الجلالء عَمِيت أَعيِنُ العقُولٍ تن استجلاءٍ كبريائكك. و عَييت أَلسِئهُ الفُحُولٍ عَن استملاءٍ آلانك» أشرقتٌ بنُور 
ظهُو رك عناؤس 00 لم الدّيجورء و الحتحبت عن تواظلر الغقول بإشراتي ذلكك الثورء تركت كلوبٍ الطاليين فى تيداء كبريايك 
وَإلَّهَهَ حيرىء وَ لم تَجعل لِمُراقى أقدام العُقَولٍ الى حرم مكفحك تدرف كاك عبواكه ما لأدلاء اعد التعروق 3 دراك 
سبْحاتٍ جَلالٍ الوُبُوبِيه وَ إِنى لإسرار ذل الناسوتٍ وَ نيل سُّرادقاتِ جمالٍ اموه شواتك بعالك م بحصى ناء عَلَيكك 
أنت كما نيت على تفيتك وَقَوقَ ما يَقَوُلٌ القائلونَه اعصم قُلوبّنا بنُور «تدايتك عَن وَرَطاتٍ الصَّلالِء وَ وَقّفنا لِفرَع باب 
ِدمَتِكٌ بالقُدُوَ وَ الآصالء ثم كيل أبصار بتصائرنا نور معريكك عتّى تلاط بضِيائك عضرة النجلال» فوح لَنا من البهتجه 


ند 


-١‏ سَرَبلتهُ ربل أى ألبسته السريال و كل ما يلبس كالدرع و غيره يسمى سِريالاً (مجمع 
ع دَيمَومّه أى: دائمه البعد (مجمع البحرين» ج 9 ص 2 ). 
”- ليل حندِسٌ: مِظَلِمٌ (لسان العرب» ج 9 ص 0 ). 


وَ البهاء وَ الكمالٍ ما نَستّقبح دُونَ مبادى إشراقه كل حسن وَ ماله وَ تَستَثقِلٌ ما يَصرفنا عن مُشامردَتِك و مُلارَمَتِك غايَة 
الاستثقال» وَ تقل كنه ِممنا على حضرَتك وَائِْينَ ينك بوصالٍ ليس دُونَُ فصاله و ارعحم يا إلهنا تفُوساً تمن مرذاهب الوُردى 
جائِره» وَ فى عَياهِبٍ الرّدى حايره؛ وَ ارقّع لَنا عَلَمَ الهدايهِ وَ اقمّع عَا ظَلّمَ اماه (1) وَ اسلّخ عَنَا ظّلمََ لايس و الّتمويه وَ شرق 
عَلَينا شعُوس اللوحيق و أقمارٌ الكتزيه» و علّمنا ين لَدُدك علماً يكونٌ ذواء قلوينا وَ بصو عدى أفتدينا ونشفاء مض أجسادنا و 
صَلاح فَسادٍ صدورنا وَ طَهُورَ دنس أَنفّسِناء وَ اجعل حبك شعارنا وَ ذِكرَك دثارّنا بجَودِك وَ كرَمِك يا حَتّانُ يا منّانس. 


(سبحانَ رَبكك رَبّ العزَّهِ عَمَا يَصِفْوٌنَ وَ سَلامَ عَلَى المُرسَلِينَ وَ الحَمدَّلِهِ رَبّ العالّمينَ). (5) 
[كزارشى مفصّل از رساله الإنصاف بركرفته از كتاب بازكشت]. 


علامه فيض يس از معرفى خويش مى كويد: در دوران جوانى به تحصيل علم فقه (فروع دين) يرداختم و جنان توانمند شدم 
كه مرا نياز به تقليد غير معصوم نبود و سيس براى استكمال نفس در اصول دين سعى و كوشش نمودم و جون عقل در آنجا 
راف تداشس حفس ردن قفاوا حي تودددر وطالب وشكلي» ضوف تجردة ويا لمعيل عر برطزق مودق نس 
كوشيدمء سيس به دنبال فلسفه رفتم و يس از آن دنبال بلنديروازى هاى تصوّف كام برداشتم» و سيس به كفتار كسانى كه بى 
اساس و بى سنجش از طرف خويش سخن مى كفتند توجه نمودم و سرانجام از جهار طائفه ملول كشته و به اشعارى كه 
معنايش اين است تمثّل مى جويدء با من نيرنكك زدند و فكر مرا ربودند و به من ستم كردند يس براى دادخواهى به جه كسى 


رو آورم» ازاين 


ص: زفرف 


١-العمايه‏ - بفتتح العين - الضلاله (مجمع الببحرين» ج 3 ص 84 
؟- سوره صافات (/0), آيات 18٠‏ و1819و185. 


جهت به خدا رو آورده» تا آن كه به وسيله ييروى از شرع مبين به اسرار قرآن و احاديث ييامبران و يبشوايان (معصوم) به اندازه 


حوصله و ايمانم» براى من اطمينان بيدا شدء و طمأنينه خاطر يافتم و خدا را براين نعمت سياسكزارم. 
علامه فيض مى كويد: 


يس از آزمايش امور و آكاهى از ظلمت و نور جنين يافتم: فضولاتى كه ييروى حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم را به 
خود بسته با آنكه دو ثقل اكبر و اصغر را يشت سر انداخته و در عقائد بدعت ها نهاده و جنان حزب بندى شده بودند كه بين 
دو نفر از آنان اتفاق نبوده» در بين آنها دوستى دينى ديده نمى شدء و آنجه در ميان آنان به جشم مى خورد دوروثى و نفاق 
بود و جهتش آن بود كه آنان با كروه هاى ياد شده؛ متفلسف» متكلم» و متكلف همراه بوده و بدون آكاهى از آنان بيروى مى 


نمودند ... آنان با اين افكار يريشان مغرور بوده و ديكران را به ياد تمسخر مى كرفتند. 
سيس علامه نامبرده به فرازى از خطبه امام اميرمؤمنان عليه السلام اشاره مى كند كه آن حضرت مى فرمايد: 


شكفتار! جرا تعجّب نكنم از خطا و اشتباه اين كروه هاى يراكنده با اين دلائل مختلفى كه بر مذهب خود دارند. نه كام به جاى 
كام بيغمبر مى نهند و نه از عمل وصى بيغمبرى بيروى مى كنند و نه به غيب ايمان مى آورند و نه خود را از عيب بر كنار مى 
دارند. به شبهات عمل مى كنند و در كرداب شهوات غوطه ورند. نيكى در نظرشان همان است كه خود نيكك مى شمارند و 
منكر و زشتى آن است كه خود منكر بشمارند. 


در حل مشكلات به خود يناه مى برند ودر مبهمات تنها به رأى خويش تكيه مى نمايند. كويا هر كدام امام خويشتنند كه به 


دستكيره هاى مطمئن و اسباب محكمى 


ص: إرذرف 


و نيز اميرالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: 


آيا خداوند متعال آنها را به يراكندكى و اختلاف فرمان داده و آنها طاعتش كرده اند و يا آنها را از اختلاف نهى فرموده و 


معصيتش نموده اند. 


يا آنكه خدا دين ناقصى فرستاده» در تكميل آن از آنان استمداد جسته است و با آنها شريكك خدايند كه حقٌّ دارند بكويند و 
بر خخدا لازم است رضايت دهد؟ ويا اينكه خداوند دين را كامل نازل كرده ولى ييامبر در تبليغ و اداى آن كوتاهى ورزيده با 


اينكه خداوند مى فرمايد: در قرآن از هيج جيزى فروكذارى نكرده ايم و در قرآن بيان همه جيز مده است. 
علامه فيض مى كويد: 


عجب دارم از قومى كه بهترين بيغمبران را بديشان فرستاده اند بجهت هدايت» و خبر اديان ايشان را ارزانى فرموده از روى 
وحمت وعنانة او معيو الشان كانى كزانه: و علتهداناناة كناب والهدا عن واحف لعاف كود كاه نه تكرت اذ 
جانب حق تا افاضت نو او تا قيام قيامت باقى و تشنكان علم و حكمت را به قدر حوصله و درجه ايمان هر يكك شافى باشد 
حيبت قال: إلى تاركك فيكم اللََلَيينَ إن تَمَسّكتم بهما أن نَض وا تعدى, كتات الله و عترتى أهل تيتى. ايشان التفات به هدايت او 
نمى نمايند و از بى دريوزكى علم بر در امم سالفه مى كردند واز نم جوى آن قوم استمداد مى جويند يا به عقول ناقصه خود 


فيفل كال سنس نك تين تجا د لان شكلمية و سعد عانعن عه وى ورد اكيقة ]زا تأن وه سيان مديدت ادمع كد ويا 
كروه نامبرده فطرت اصلى را يشت سر انداخته نه به دنبال تقليد اهل بيت رفته و نه توفيق تحقيق يافته اند (و مى توان جهت 
نينت تاشر اانه أرق خاطر اتوك كاله نه ادال فليوفاة ١]‏ مقن عو هروما مناه بيك اوزفة اند ميك مهاف :اذ 
كنت توه ياك و كله انه وار روطافة اف رواهنا هتكن هئ كتهو قرس صلحة و معلل من اشن وف قدا جود و 


موجود نام مى نهند واز بيش خود هر جه خوش آيد كويند ولى ما كه بيروان شرع 


ص: خا 


فرمايد: تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند بنده اويدء ازاين رو ما همه آنها عبيد دانسته واز ييش خود نامى نمى 


تراشيم و به آنجه شنيده ايم بسنده مى كنيم 
و سيس علامه فيض مى افزايد: 


و شكى نيست كه در محكمات ثقلين ازاين نوع سخنان كه در ميان اين طوائف متداول و اصطلاحاتى كه بر زبان ايشان 
متقاول است هيج خير و اثر نيست و تأويل متشابهات هم كار هم كس نيست. بلكه كار راسخان در علم است و آنان هم مقرو 
معترف به عجز و ناتوانى هستند به آنجه كه احاطه علمى به آن ندارند. 


سيس علالمه فيض كاشانى براى اثبات مرام خويش (كه همان نداى فطرت است) به برخى از خطبه هاى امام اميرمؤمنين عليه 
السلام و روايات استدلال جسته كه ما به ترتيب به ترجمه آنها مى يردازيم: 

اولين روايت: مردى از امام اميرالمؤمنين عليه السلام درخواست نمود خمدا را آن جنان برايش توصيف كند كه كويا او رابا 
جشم مى بيند تا دوستى و معرفتش نسبت به خدا افزون كردد. 

امام با خشمناكى و برافروختى جهره؛ بر منبر قرار كرفت» يس از حمد خدا و ثناى بر ييامبر» آغاز به سخن فرمود كه فيض 
كاشانى فرازى از آن را آورده وآن اين اشية: 


اق ترنسق دنه اى: كان عنفات كنذا سوال كردى درست تكن اتحدر قه'قر ان العقات لمات سداد نافقدا قن 
واز نور هدايتش بهره كير. شيطان تو را به مشقّت فرا كرفتن بيش از آنجه در كتاب خدا بر تو واجب است و در سنت بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم و ائمّه هدى آمده استء نيفكند. جيزى را كه از صفات او نمى دانى به خدا واكذار. جه اين منتهاى 


حقّ خداوند بر تواست. 


آكاه باشء راسخان در علم آنهايند كه خداوند آنان را با اقرار اجمالى به تمام آنجه از آنها يوشيده است و تفسير آن را نمى 


دانند» از فرو رفتن در اسرار نهانى بى نياز ساخته. 


ص: ملاع 


وخدا آنان راازاين جهت كه در برابر آنجه از تفسير آن بى خبرند؛ به عجز و ناتوانى خويش اعتراف دارند» ستوده است و 
ترك بحث و تعمٌّق در آنجه خداوند به عهده آنان نككذاشته است؛ را رسوخ در علم ناميده (و آنان را از راسخان در علم 


خوانده). 
به همين مقدار را اكتفا كن و عظمت خداى سبحان را با مقياس عقل خود اندازه مكير كه هلاك خواهى شد. 
فيض كاشانى از كفتار امام عليه السلام تا اينجا بيشتر نياورده و در دنبال كلام امام جنين مى كويد: 


جمله اخير امام اشاره به قول خداى عرُوجل دارد كه راسخان در علم مى كويد: ما ايمان آورديم و همه آنها از يروردكامان 


مى باشد. 


دومين روايت: علامه فيض كاشانى؛ يس از نقل فرازى از خطبه اشباح سفارش امام اميرالمؤمنين را به فرزندش امام حسن عليه 


السلام آورده كه ترجمه آن اين است: 


يسرم! بدان محبوب ترين جيزى كه از ميان كفته هايم در اين وصيت نامه به آن تمشكك مى جوثئى» تقوى و يرهي زكارى استء 
اكتفا كن به آنجه خداوند بر تو فرض و واجب شمرهه است و نيز حركت در راهى كه يدرانت در ككذشته از آن راه رفته اند و 
صالحان خاندانت آن طريق را ييموده اند» زيرا همان كونه كه تو درباره خويش نظر كنىء آنها نيز نظر افكندند و همانكونه كه 
تو براى اصلاح خويش مى انديشى آن ها نيز مى انديشيدند. آنها يس از فكر و دقت به اينجا رسيدند كه آنجه را به خوبى 
تعاضعه :اند كيرقن وا فجد وا كه مكلت المتقتدة زه ماوية: 


علامه فيض از كلام امام تا جمله: و الإمساكك عمّا لم يكلفواء بيشتر نياورده و سبس مى فرمايد با حضرت امام حسن عليه السلام 
جنين خطاب مى كنند تا با امثال ما جه رسد. 


سومين روايت: فراز ديكر از خطبه ديكرى است كه امام عليه السلام مى فرمايد: 


آن كتن كه كينيقى براش قائل كرددة او زايكتنا بدالتنته ىكبي كه يرايشن ماشدى قران دهندة به حفيفتش بى تيده وهر 
كسى وى را شبيه جيزى بداند» به مقصد نرسيده استء آن كس كه به او اشاره كند و يا در وهم و انديشه آوردء 


ص: عمء 


خداوند مى دانست مردمى متعممق در آخر زمان مى آيند يس به اين خاطر سوره توحيد و آياتى از سوره حديد را تا: عليم 


بذات الصدورء فرستاد. 

ينجمين روايت: روايت امام سجاد عليه السلام است كه مى فرمايد: 

اكر اهل آسمانها و زمين جمع شوند» نمى توانند او را توصيف نمايند. 

ششمين روايت: روايت امام باقر عليه السلام است كه مى فرمايد: 

آنجه را با دقيق ترين معانى در اوهام خود تميز داده ايد» او آفريده شما و مصنوعى است مانند شما و مردود به سوى شماست. 


مانند مورجه كه داشتن دو شاخ را براى خود كمال دانسته و ندانستن آن را نقص مى يندارد. به اين خاطر مى كويد خدا هم 


دو شاخ دارد. 
هفتمين روايت: روايت امام باقر عليه السلام است كه مى فرمايد: 


فر كركاف تيد كرف اميت 
امام صادق عليه السلام فرمود: 
هر كبن ادر كوك اليد يقد هلا كه شلدة اسث: 


هشتمين روايت: مردى يهودى به محضر نبى كرامى صلى الله عليه و آله و سلم شرفياب شدء و جنين كفت: من از شما يرسشى 
دارم. اكر ياسخ كفتيد» و كرنه بر مى كردم. 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم: هر جه مى خواهى بيرس. 

يهودى: خداى تو كيست؟ 

ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم: او به مكانى محدود نبوده و در همه مكانهاست. 
يهودى: او جكونة اشت؟ 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم: جككُونكى از صفات مخلوقين است واو به صفات مخلوق» 
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سلم كواهى دادند ... 

سرانجام مرد يهودى ايمان آورده به حقّانيت خداوند و ييامبرى حضرت رسول اعتراف و 

و روايت ديكرى از امام على بن موسى عليه السلام نقل شده كه مردى از مكان و جكونكى آفريننده يرسيد. امام فرمودند: 
مكان و حِكُونككّى را او به وجود آورده. او بود و جكونككى (كيف) نبود ... 


نهمين روايت: نامه عبدالرحيم قصير است كه به وسيله عبدالملك بن اعين به محضر امام صادق عليه السلام واز آن حضرت 


خدا رحمت كند تو را. از توحيد يرسيدى. بدان كه براى او مثل نيست. او شنوا و بيناست و خداوند برتراز توصيف واصفان 
جيزى است كه در قرآن از صفات خداوند بيان شده. از خدا نفى بطلان و تشبيه كن. يس نفى نيست جنانكه تشبيه هم نيست» 


خداوند موجود است و او برتر از صفات واصفان مى باشد. و از قرآن نككذر و كرنه بعد از بيان كمراه مى شوى. 


و روايت ديكرى از راوى نامبرده كه در آن مذهب صحيح را درباره معرفت و انكار. و مخلوق يا مخلوق نبودن كلام الهى واز 


استطاعت» از امام مى يرسد. يس از آنكه امام ياسخ او را در مسائل ياد شده توضيح مى دهده مى فرمايد: 
...از قرآن لكدن كة بس از نيان كمراه فى شو 78 
دهمين روايت: روايتى است از موسى بن جعفر عليه السلام» محمد بن حكيم مى كويد: 


امام عليه السلام به يدرم نوشت: ... خداوند برتراز آن است كه بتوان كنه او را توصيف كرد. يس او را جنان توصيف كنيد كه 


او وه واصان ترصف مودة قاذ ابن حد بكدويد ::. 


ص: زف 


يازدهمين روايت: روايت ديكر از امام موسى بن جعفر عليه السلام است كه در ياسخ يونس بن عبدالرحمان مى باشد زمانى 


كه مى يرسد جككونه به توحيد خدا راه يابم؟ 
امام فرمود: 


افق نؤنن 1 بعت كذان نناشة: (بذان) كشى كه نظر شخصى خووه را كرد هلك شده واكسى كد ااهل يك نايرش زاارها 
كندء كمراه شده و كسى كه كتاب خدا و كفتار يبامبرش را تركك كويد» كافر شله .. 


تورمتزشى 4 كرتو زاءمئ شداسيد نان توضيقت من نسودائله كه وه توسنيت: كردة ام 


خداوندا تو منرّهى. جككونه نفس هاى ايشان ناباوردانه يذيرفتند كه تو را به خلقت تشبيه كنند؟! تو اهل هر خير و هر خوبى 


تق اسن مر ازا متمكران قراز تنام 
راوى مى كويد: يس از اين بيان» امام متوجه ما شد و فرمود: 
هر جه را توهّم كنيد» يس توهّم كنيد. (ولى بدانيد) الله غير از متوهّم خواهد بود. 


علامه فيض يس از نقل رواياتى از امام على بن موسى عليه السلام كه در فراز بيشي آورديم» اشعارى را آورده كه در ذيل آن 
كفتار شيخ بهائى است كه مى فرمايد: فلا تلتفت الى من يزعم ... 


و شيخ بهائى بيش از كفتارش جمله اى را از سالار شهيدان حضرت امام حسين عليه السلام نقل مى كند: احتجب عن العقول 
... جمله ياد شده در خلال سخنانى از امام عليه السلام آمده كه آغاز آن جنين است: 


اى مردم! دورى كنيد از كسانى كه خدا را به خويش تشبيه مى كنند. سخن آنان مانند كفتار كسانى از اهل كتاب است كه 
كافر شدند بلكه او مانند ندارد. او شنوا و بيناست. ديده ها او را دركك نمى كنند و او ديده ها را دركك مى كند. او به توصيف 
واصفان» كنه عظمتش اندازه كيرى نمى شود و عظمت و بز ركى او به 


ص: خرف 


قلب كسى خطور نمى كند. او در اشياء عديل و همتا ندارد و او به عقول و خردهاى دانشمندان دركك نمى شود و اهل فكر و 
انديشه هم نمى توانند در او بينديشند. مككر از راه يقين به غيب. جه آنكه او به صفتى از صفات مخلوقين توصيف نمى شود ... 
اواز عقول ينهان است جنانكه از ديده ها ينهان است. 


شيخ بهائى يس از نقل جمله اخير امام مى فرمايد: 


جنانكه شما او را مى طلبيد» ملائكه و فرشتككان عالم بالا نيز در طلب اويند» يس به كفتار كسى كه خيال مى كند به حقيقت 


ذات او رسيده توجه نكن. بلكه خاكك بر دهان او بريز. جنين كسى كمراه و بى راهه مى رود او دروغ كفته و مفترى است. 


امرء بالا-تر و روشن تراز آن است كه او به خاطر (ضمير) كسى ملوث (آلوده) كردد وهر عالم راسخ در علمى او را تصوّر 


كند» جنين انديشه زرف به فكر جنين شخصى مى رسدء تنها انديشه اوست و او خدا نيست و سيس شعرى را مى آورد: 
آنجه بيش تو غير از اوره نيست#غايت فككر توست الله نيبست 


امام باقر عليه السلام اشاره دارد كه امام مى فرمايد: 


ان توضيف فى كسد 
ومادر كذشته به اين حديث اشاره نموديم. 
سيس فيض كاشانى جمله اى را به اين شكل آورده: 


يس منرّه است خدائى كه لطائف اوهام در ميدان كبرياى بزركى او سركردان است و منرّه است خدائى كه براى خلقش جز 


اقرار به عجز از معرفتش راهى قرار نداده. 


ص: رض 


ناكفته نماند» يس از جستجوهائى كه در مداركك روانى داشتيم به جنين خبرى برنخورديمء اكر جه قوّت مضمون دارد ولى 
مانند مضمون روايت موردنظر به شكل ديكرى در روايات آمده و نظير آن سخن كفتن صاحب الزمان عليه السلام با خداوند 


اشيت در مسجد صعصعه: 


اى خدائى كه دقائق و ظرائف اوهام در عظمت و بزركى او سركردانند. اى خدائى كه از كمترين درك عظمت و بزركى تو 


حجشمان تيزبين مردم وامانده اند. 


حاجت شهادت دهندء من هدايت نيافتم مكر به نور ثقلين و ييروى نكردم مككر از بيشوايان بركزيده (خدا) و جز هدايت خدا از 


هر هدايتى بيزارم. زيرا هدايت تنها هدايت خدا است: قل إِنَّ هُدى الله هو الهُدى ... 


نه متكلمم و نه متفلسف و نه متصوّفم و نه متكلف. بلكه مقلمد قرآن و بيرو اهل بيتم. من از سخنان كروه هاى ياد شده ملولم و 


دانستم كه جشم عقل از ادراكك ذات نامحدود. نابينا بوده و هركاه عقل مى خواست جيزى از ذات را ببيند» زيان كرده و كم 


ديده مى شك. 


و بندكى ام» و حيات و مركم براى خداى بى همتا و بى شريكك است و من از مسلمانانم. 


و سيس علامه فيض در فراز ياد شده به عنوان نتيجه سخنان كذشته. مطالبى را در نفى علم فلسفه و عرفان مصطلح (تصوّف) و 
كلام ابراز مى نمايد, كه ما از باب اختصار از نقل آن ها خوددارى نموديم. 


به هر حال فيض كاشانى از آنجا كه با زرف در كلمات متكلمان و متفلسفان و متصوّفان داشته» آنها را با شرع و عقل برابر 


نيافته» نظر نهائى خود را با قاطعيت هر جه تمام تر اظهار نموده و مى فرمايد: 


ص: أفرف 


افزاى طوائف اربع ملول و بر كرانه؛ و از ماسواى قرآن مجيد و حديث اهل بيت و آنجه بدين دو اشنا نباشد بيكانه 
1 
من هر جه خوانده ام همه از ياد من برفت الا حديث دوست كه تكرار مى كنم 


جرا كه در اين مدّت كه در بحث و تفتيش و تعمق در فكرهاى دورانديش بودم» طرق مختلفه قوم را آزمودم و بكنه سخنان هر 
يكك رسيدم و به ديده بصيرت ديدم كه جشم عقل از ادراكك سبحات جلال صمديّن حاسر و نور فكر از رسيدن به سرادقات 


جلال احديّت قاصر بود. 

ما به همين اندازه از كزارش دهى از عبارت رساله الإنصاف بسنده مى كنيم» علاقمندان به شرح و بسط بيشتر مطالب به كتاب 
بازكشت (بروسى و تحليل آراى علامه فيض كاشائى در رساله انصاف) فاضل ارجمند محقق كرانقدر تأليف محمد حسين 
بروجردى مراجعه كنند. 

مورد مطالعه قرار كيرد و سبب كردد كه برخى از عزيزان در تفكرات خود تجديد نظر كند و دامان خاندان عصمت و طهارت 
از اولياء بزركك خدا معرفى مى كند واز جهره خونريز تاريخ - حجاج بن يوسف - تجليل مى كند واز طرفى ديكر عمر را 
معصوم و يدر اميرمؤمنان عليه السلام را كافر نام مى برد. اكر جنين كنيم فرداى قيامت در بيشكاه مولانا اميرالمؤمنين عليه 


السلام جه جوابى داريم! 

الحمدلله الذى جعلنا من المتمسكين بولايه أميرالمؤمنين و الائئمّه عليهم السلام 
الذين هم حبل الله» وكمال دينه و تمام نعمته بولايتهم, و له الشكر المستديم. 
؟صفر ع١‏ مصادف با *دى 8و١‏ 

ص: 67م 


ادكتاب يار كشت (بررسى و تصسليل آراى غلامه قفن كاثائق :دو :رسال اتضاف) فاضل ارجمند فحقق كراتقدر كأليف ميحد 


حسين بروجردئ» تشراشاد ب#وهشهاى على فرشتكى تور الأصفيات حاب اول: سال 78 هش. 


فهر ست منايع 


ويه 


ص: عع 


ضوع 


ص: ععء 


ص: /اأاع 


ص: رع 


ص: اع 


١ ص:‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


